अयश्मन्वत्ती रीयते सं गभध्वमुत्तिप्टठ प्र तरता साय: | 

अत्रा जहाम ये असन्नशेवा: शिवान्वयमुत्तरेमामि वाजान्‌ ग 
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रामच० यबाढक॒काण्द 
“पबेदर्दे सुरूपद-पदुम-परागा, छुरुचि सुवार्सा सरस अलुरागा । 
अफिश्र-मूरि-मय चूरन चार, समन सकल-भव-रुज-परिवारू ).7 


मस्तावना 


भारतीय आर्यों के उच्च मानसिक विकास का साक्षी 
- हा संस्कृत-लाहित्य है, जिसके पद्न में महुष्य के अमर 
प्ीषण के यहुम्ूरय विव्ण विधिध युक्तियां के आवरण द्वारा 
- +सुरक्षित मिलते हैं। उनका प्रभाव भी भारतीयों पे चैय- 
2 के जीवसम पर इतना गहरा पड़ा है कि प्रत्येक मजुष्य अस्मे- 
/ रहना चाहता है और दाशेनिक चिन्तन में अपूर्च आनन्द 
पाता है। संस्कृत भाषा की समुन्नति के घाद भी ज्ञिन भापाओं 
का यहाँ अचार हुआ उनके साहित्य ने मी संस्कत-लाहित्य 
के ही दाशं॑मनिक च धार्मिमक विवेचनों के ऋम एवं आधार पर 
अपना कलेवर पुष्ठर किया। आज्ञ यपश्ट्रभाषा-पद-सस्मानिता 
हिंदी के साथ भी घही घटना दे । झारस्मिक काल से ही 
संस्क्तसादित्य के भावों का सम्मान ह्विंदीलाहित्य में लेखकों 
च कवियों दास होता आया है और अबभी इहिंदीसाहित्य का 
भधान पोषक संस्कतलाहित्य ही हूँ । संन कवियों, भक्त साहि- 
त्थिकों व समाज्सुघार-भ्मी लेखकों की झृतियों पर थोड़ा 
सभी चिचार करने से यद बात निर्विवाद प्रतीत होती है । 
हिंदी साहित्य का काब्य-चिसराग यदि भ्रासम्पन्न है सो 
“अपने चुराने संत ब भक्त महाकचियों दी को छवियों फे कारण 
उनमें भी गोस्वामी तुलसीदास के समय तक जो मद्दाकबि हो 
चुनने हैं ये हिसी स्ाहित्य-से सार से संक्‍सतततत न« चआसकेशरे अपन मे 


( आ ) 


उनकी उपमा के कचि फिर आजतक हिंदी-संसार में ठत्पन्त 
नहीं हुए । द्विंदी साहित्य को यथार्थतः अधिकांश में उन्हीं पर 
शर्व हैं और उसी गये से ससका मस्तक ऊंचा दा सका दे। 
सर्वविद्धित है कि उन मद्याकवियाँ ने अवतार, घम्म, भक्ति, 
उपासना, मोक्त, स्वर्य आदि इंश्वर्वाद-सम्बन्धी प्रश्ना को 
उठाकर ही अपनी प्रतिमा से कल्लोल किया और चैंसा करने में 
भी उनकी पैनी दृष्टि उनके पूर्वर्तती संस्छत-साहित्यिकों पर 
ही गड़ी रही, यढिक दनसे प्रभाचित द्वोते हुए वे अपनी लक्ष्य- 
चूक्ति को सन्‍नद्ध हुए । तोभी हिंदी में ऐसे पब्न्थां का अभाव 
है जिनमें पेतिद्ासिक क्रम व श्रामाणिक ढंग से यह दिखलाने 
की चेएा की गई हो कि संस्कत-साहित्य के घिचारों का उन मदहा- 
कवियाँ ने कदतक आदर थे कहाँतक अनादर किया । हिंदी के 
पुराने व नए समी लेखकों व कवियों ने ईश्बए, जीव, संसार, 
जीवनोइ ध्य, मानवधम्मे, समाजक्ल्याण, धम्मंथियता, पाप- 
निवारण आदि पर क्ठ्पनाएँ को हैं ओर ऐेसा करने में थे 
बेद, उपनिपदु. मीमांसा, सांख्य, पुराण आदि के हयाले भी 
देते भण दें; बिक गद्य-निवन्धों को महत्वपूर्ण बनाने में सस्कृत- 
ग्रन्थों से पर्य्याघ्त वद्धरण देने की भी रुच्चि विद्वानों में विद्यमान 
पाई जाती दै। “धर्म्मेसंस्थापनाथोंय', 'सम्मवामि युगेयुगे'. 
'सो5ह६?, 'तत्वमलि? आदि सूत्रों के मी भयोग हिंदी-पनन्‍्थों में 
प्रयमः किए जाते हूँ । किन्तु भारतीय जीवन पर इनका जो 
प्रभाव अपने ५ युग में पड़ा उस मलीमाति समझे दिना कभी 
# इन सत्रो के असंयत व्यवह्वप के सी प्रमाण मिलते हैं। कारण 
हूँ कि द्विंदी-मापियों के लिए टिंदों में इनके व्यवद्दाए का कोई 
फ्रमबद्ध तथा प्रामाणिक ईतिद्ास अवनक नहीं लिखा ज्ञा सका 
» । हिंदी के इतिहास में मापा के विकास के दी वर्णन किप्ट 


(इ) 


गए हैँ भायों के आन्तरिक एवं क्रामिक भाव-विकाप्ष के नहीं । 
न श्रधतक दिंदी में प्रामाणिक ढंग से किसी विषय के निष्पक्त 
प्रतिपादन की हो शैली अपनाई गई है। इन सारी श्रावश्यक- 
ताश्नों पए विचार करते हुए अगस्त. २४३४में पटना-विश्व- 
विद्यालय से शिसर्च-स्फॉलएशिप भाप्त होने पर भारतीयों के 
प्रिय विषय 'भारतीय ईश्यस्वाद! पर भ्रामाणिक प्रबन्ध प्रस्तुत 
करने का विचार हुआ और पटना-कॉलेज फे संस्क्ृत-द्विन्दी- 
बंगत्ा-मेथिली-चिमाग के श्रध्यक्ष पूज्य डा० अनम्तप्रसाद 
बनर्नी-शासत्री की स्वीकृति से इसी व्रिपय पर काय्ये आरम्भ 
क्रिया भया । फलस्वरूप यह “भाण्तीय ईश्वर्बाद'ं आज 
सर्व॑लमत्त सादर समुपस्थित किया जाता है 
प्रस्तुत ग्रन्थ में संहिता-समय से द्विंदी-संसार-घूय गोस्वामी 
तुलसीदास के उदय-क्रात्न तक की ईश्वरवाद-सम्बन्धिनी सारी 
मुख्य धारयाओं पर सोलह अध्यायों में संक्तेपतः, पर विशंद 
रूप में, प्रकाश डालने का प्रयत्न किया गया है। प्रत्येक अ्रध्याय 
का चिपय-निर्वाचन मेरे जानते मोलिक है और प्रत्येक अंश 
का उिवेबन मो स्प्रमाण निर्विवाद ढंग से किया गया है। 
धिपय स्थयं इतना व्यापक है कि भ्रत्येक अंश पर पृथक्‌ * 
पोथी तैयर की ज्ञा सकती है, और भपत्येक अंश में स्थापित 
निष्कर्ष भी उतने ही व्यापक दें तोभी एक क्रम में स्योा 
पर चिन्तन करने का अ्रयास इसी लक्ष्य से किया गया दे 
कि सारे मुख्य व जानने योग्य धार्म्मिक ऐतिहालिक व 
सामाज्ञिक विषय सूत्ररूप में द्विदो-संसार के सामने इस 
तरह से रक्‍से ज्ञॉय कि भावात्मक बिकाख का इतिहास 
परिस्थितिश्रों के प्रकाश में सद॒ज्ञ में समझा जा सके। प्रत्येक 
कथि या लेखक अपने युग का अतिंनिधि द्वोकर परिस्थितियों 


( ६) 
के अम्ुकूल द्वी समाज के सामने कोई उद्गार प्रकट फरता रू 
और ईश्वर, धम्मे, अधस्स, पाप एवं पुष्य की व्याख्याएँ भी 
सुमेड्च्ा तथा परिस्थितियों पर ध्यान रखते हुण ही की 
ज्ञाती दे, यह इस 'भारतीय ईश्वस्वाद' के अंशान्वर्मत विवरण 
से स्पष्टतः प्रमाणित हैं ओर जो हिंदी के कबीर, विद्यापति, 
मीद, सर, छुलसी आदि प्रातः स्मरणोय साहित्यिक के लद्दय 
को समभला चाद्ते दे उन्हें सर्वेक्थम इसो दंग से पूर्वोत्तर 

बाहावर्य पर ध्यान देना चाहिए) 
विपय-विधेचन-क्रम में शुटियों का होना भी विद्वानों की 
दृष्टि में सर्वधा सम्मय है, पर इन्दें दूर करना भी तयतक 
असम्मव हैं. जवतक श्रल्ोचनात्मक विचार व्यक्त नहों किए 
जाते, यद्द भविष्ष के लिए दी मुमकिन है। मैं इल काये में 
पदमा-विश्वविद्यालय के सिन्डिक्रेट-खदस्थों के धोत्सादम, 
प्रदनाकॉलेज के भूतपूर्व मिलिंपल भरी रामचन्द्र प्रसाद जी 
शोसला - ४. 5. की सहालुभूति और अपने कपालु मनस्यी 
आचार्य थ्री डा० चनजी-शास््री महाजुमाव के आशीर्षाद से हो 
इस काय्ये में यद्ां तकसफल द्वो स्का हैं; अतः में उनका अ्तिह- 
तह हे! कम आमारी में उन अध्ययनशी ल चिढानों और अ्रम- 
शी प्रकाशक का नहीं है जिनकी पुसुतके आधार-पन्ध-स्वरूप 

अपनाई गई दैं। उत अन्‍्थो की सूची भी अन्त में दे दो गई है * 


पटता कैलिज का | बिनीत--. 


विम्मार-तैमिनर 
अंजकर है... ाएंडेय रामावतार शर्म्मा 
हि ; 


विपय-सूची 
हैरवरबाद की विशेषता" "क-४ 
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पहला अंश: झोशेमू-->्थास्या, व्याप्ति, ईश्वए--पर्योय, 

# ः की आवश्यकता, ईश्वरवाद थ समाहित, अनीरवर- 
दियों के क्रमात्य तक, ईश्वरवाद की व्यापकता, नास्विकों के 
से शश्वरवाद फो लाभ, मानव मस्तिष्क की स्ववंचरत्ता ओर 

से ईश्वरघादु का सम्बन्ध, युगयाबल्य व सामाजिक जीवन, 
धर्म्म व ईश्वरबाद, ईरवरी सत्ता की भिन्नवाएँ, ईश्वर-सिद्धि 
प्रमाण, अत्यक्ष-अनुमान-शब्द प्रमाण को अद्भुमव-ुद्धि-तफ की 
बश्यकवा, पड्दर्शनों का ईश्वरवाद, उन्तका जदंग, ईश्वरबाद 
ह पुष्टि, सानवेरुचि-वैचित््य, भारतीय ईएवरबाद के ४ सुख्य 
पोपास, ईश्वरबाद का विकासात्मक तारतम्य, वेदो5ग्बिलो धर्म्म- 
मुल्य, भिन्‍तता के भीतर एक अभिन्न ऐक्य, सानव-बुद्धि और 
श्वरबाद-सवरूप, . .. ०«--०००-« ५» 9० 2-३८ 


५ 

दूसरा अंश अभिमोल्े--दससे आरम्भ द्वोनेचाली ऋचा 
है चिशेषता, इसके रूपक की व्याख्या, संहिताओं की वर्णत- 
ली, ऋचाओं में स्वाभाविक चेतन्य का अनुपम अतुभव, दिव्य 
पक्तियों से समन्वित टोने की अम्िलापा, चिश्व की आन्वरिक 
ता में आत्म-स्वरू्पानभव, देवताओं से अ्रेप्त जीवन की कामना, 
न विश्ञेष जालसाएँ, वीर इन्द्र, कल्याणकारी विप्णु,रद् तथा शिव 
3 घाय्याएँ, अत्य देवताओं से भी द्वित की रुचछा नीता 
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के देवता, देवताओं में एक सत्ता वी विद्यमानता, अप्नि प्‌ बरुण 

ऋलयाए-कामना, यज्ञ-सम्पादन से लाभ, चंदों का लत, 
गायज्री-मंत्र का उद्देश्य, चेंदिक चिश्ववाद, स्वर्ग-्नरक, वेदिक 
रुतियों से दाशनिक मनन का आरम्भ. ..... ......ए० ३६-६६ 


तीसरा अंश $ अस्मामिः कृवानि देवतानि--सतुतियों 
से यागिर क्रिया्ों का विकास, तीन प्रगतियाँ, मंत्रानुफूल कार्य- 
सम्पादन, यञ्ञों के दो रूप, येदिक यज्ञों का सामूहिक पुस्थरन 
अवृत्तिमार्न व निउत्तिमार्ग, श्रजापति के विश्वयज्ञ से नरख्पीमम 
श्चर की धारणा, आरम्भिक रवरूप, विग्तार के साथ द्वी आडम्यर 
“का समावेश, मराह्मणअन्यों में यागिक क्रियाओं का विस्तार, यर्शो 
की प्रियता, उच्च अभिप्राय, यजस्थरूप, यज्ञविधायकों का स्मात्म- 
देवत्वालुमान, उनमे श्रमाठ, नरख्पोपम ईश्वर के स्थान में ईश्वर- 
रूपोपम यज्ञ य ब्राह्मण, जाह्मयणों के व्यायमय जीवन में परिवर्तन, 
आध्यात्मिक चिन्तन-ल्लोतावशेव, बैदिक यज्ञों का विरोध, यश्ञों में 
पशुचध, ऋग्वेद मे चलि-अदत्त दीव के अमरत्व का संकेत, रर्ग- 
सुखोपभोग की धारणा से जन्मान्तरवाद का विकास, इस फाले 
के सीन मदत्यपूर्ण सिद्धान्त,... .. ...-०«. .-. - « -«-- _२० ६४८६ 
चौथा अंश : ईशवरासिद्धे३---सक्षआवल्य के आरशिसिक 
चाल में याज्षिकों के विरोधी, ऐसे अग्राज्ञिकों की ध्याव-तप- 
प्रियता, याज्ञिकों में भी जञानवादी, सख्यदशेन के मूल क्लानवाद 
का जन्म, ज्ञानवाद का ध्यान-पैराग्य-्यभ्यास से सम्नन्ध, झानद्वारा 
अपवर्य-प्राप्ति को सुलभता, सांस्यवादियों का चेंदाश्रय, सांख्यदशीन 
के भ्रस्थ, सांय्यकारिका का सत, सांख्यवादियों की युक्तियों, 
कारिका व ईश्वरवाद, 'ईश्यरासिद्धे? सूत वी समीक्षा, सांख्यमत- 
श्र चारक, कपिल-्मत कोई अवैदिक नया भत वेदेश्वर विरोध में 
नहीं चलाया गया, मीमांसकों व सांसिय्ों का पारस्परिक संघर्ष, 
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ज्ञानियों का ईश्वर, संहिता व कारिका के भांवसाम्य, सांख्य- 
बिचारें के वैदिक सूल, सांख्यमत थ॑ अपनिपद-सिद्धान्तों में 
साहश्य, सांख्य-पूरक योग, सांख्य को ईश्वर की आवश्यकता 
क्यों नहीं हुई, गीता सें सांख्यम्॒त का स्पष्ट प्रतिपादन, सांख्य- 
प्रवचनसूत्र का आशय, बस्तुतः सांख्यमत का पुरुष सानवों 
पुरुषार्थ से सम्बन्ध रखता है और वह संसार-संप्रास-भीत पुरुषों 
के मोह का नाशक हे... ...«००«००«००५००»०००--ह० ६० श८ 
पॉँचवां अंश) कचिदन्यतोडपि---इस उक्ति का गोस्वासी 
तुलसीदास द्वार प्रयोग, आवश्यकता, इसका प्राबल्य, इसके छः 
स्वरूप, ईश्वस्वाद के इतिद्दास से इसका सम्बन्ध, लोकरुचि, 
लोकापवाद, मनुष्य के वैयक्तिक जीवन में भाव्मतुष्टि की भावना, 
जनसाधारण की शिष्ट व अशिष्ठ प्रवृत्ति, इनका पारस्परिक संधर्ष, 
फन्न, याज्ञिकों पर श्रयाज्षिकों का श्राधान्य, यज्ञ के स्थान मे 
चक्षवाद, पड दर्शनों का जन्म, गीता को शिक्षा, आह्मणमत का 
विरोध, बौद्धमत ब जैनमत, ब्रह्मणमत के संरक्षण की चेष्टा, 
नाम्तिकोपाधि का उपयोग, कौटिल्यमत, चाव्वाॉकसत, आहाण- 
संन्यासियों का सघ, प्राह्मणमत-भोद्धमत-जैनमत में आदान-अदान, 
चैप्णबमत का समादर, पार्थक्य का माश, चैतन्य महाप्रभु के 
कृष्णकोर्सन का चौद्धमत पर प्रभाव, अँप्रे जी शासन-काल में घा्म्मिक 
स्वतंबता, स्वामी दयानन्द के वेद-प्रचारन्यत्न ...४० १२६१६८ 
छठा अंश : सो&हम्‌ू--सांख्य-मत मे योग-चियोग की 
आवश्यकता, योग द्वारा नेदत्व, फिए सो5हम्वाद, यामिक अपन 
विज्रता पर उद्गार, स्पंख्यमत व मोडहं, सोडह का आधार, 
सांग्य की भाँति चेदान्त के श्राचीनतम ग्रन्ध का अभाव, बाद- 
रायश-सूच, सोडदं की वेदमूलस्ता, मक्षेण व प्राचीन उपनिषदों 
में सोडहं, स्वरूप, असत्यकायबाद व सत्कार्यचाद, सो5हम्घाद 
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व स्पष्ट ईश्वग्न्खप, सोडहंद्ास “सानुष्येर्चे ्विव:? का व्यायड्ारिक 
विवरण, सो्ह में पिक्ृति, अह्य सत्य लगन मिथ्या! को घोषणा, 
अद्वेदवाद, निगु एस जरद्घा, माया-विम्तार, स्वप्त च माया को निस्सा- 
रता, शंक्राचाय के मिद्धान्तों डी अभ्रियता, चिशिष्टाह्ीत मत, 
तह्मलीला वी भावना ब्न्ड न न... 9० १६६-२०५ 
सातवाँ अंश: सर्व खल्विदं ब्रह्म--सोडदं द्वारा अद्मक्ञान- 
जलिप्सा वी व्याप्ति, अश्वेत्तान्सामथ्ये, उपनिपदों में आत्ममय 
विश्व, त्रक्ष, त्ह्म से आत्मससम्यन्थ, सर्द पल्विदं अहम! का 
उदधाप, इसे त्रद्यतानियों द्वारा प्रोत्साइन, उस पर शंकाएँ, समा- 
धान के यत्न, मायावाद, भुक्ति की सुरीय दशा पर प्रकाश, लीवन 
बी तीन ढशाएँ, कमेंफलभोण व पूर्व जन्‍्मक्रम के निर्णय, कर्मचाद- 
विकास, भावान्तर, प्रमादश्वेश, विकास-क्रम पर श्रसिबंध, 
अद्षविद्यानप्रसार में सकोणेता, तप व संन्यास को गौरव का 
आरस्म कि कि प्रू० म०६-२३२ 


आठवीं अंश : सम्भवामि युगे भुगे---7रिस्थिति, रच- 
नाकाल, आरम्भिर श्लोऊ ऊ रूपक की व्यास्या, गीतोपदोश का 
लद्दंध, विश्वरूप की आयोजना, गीता का कर्म्प्रयोग, इसका पूर्व- 
रूप, गोता के चिपय, भोनापू काममात्, कर्ग्रवाद, समाज मे 
घोर विरोधात्मऊ चिचारों का प्रचलन, गीता-रचयिवा का ध्यान, 
कर्म्मयोगनयरूप की ब्याग्या, बेंों दास नद्म में श्रद्धा का समर्थन 
यायरिक कृत्पों की मोमांध्षा, कर्मयोग का मूलमंत्र, सांग्य-योगके स्तों 
उपर, पदान्त पर चिन्चन, जगव के मिथ्याय का त्याग, जीव- 
त्रद्य वी भभितता, स्मेशील अद्म, संगुण-निंगु गा पर बडे, अद्य- 
प्राम के सावान, अद्ययात्रि का फल, निन्‍्स्ष ... ० ३३१३-२३ 

सवा अश : तोथे१र-.निप्क्ाम से पुनः सम्यम कम को 

क 


(+% ) 


ओर सामाजिक प्रवृत्ति, आचार-पालनम की आवश्यकता, तपर्चर्याः 
की श्रेष्ठता, अ्रथवंवेद में त्पस्वी यतियों का उल्लेख, संन्यासाश्रम,- 
तीथकरों द्वारा तप का सम्मान, २४ वें तीर्थेक्वर महाबीर द्वारा 
जैनमत का प्रचार, जेनमत व बौद्धमत, जैनमत की शिक्षाएँ, उनमें 
जगत-कर्तता ईश्वर की कल्पना का त्याग, आत्मा पर व्यवह्वास्मय 
च शुद्ध विवेचन, अहिंसापालन की पिद्येपता, अ्िंसावादी दल्ल फा 
प्रादु्भाव, यागिक काल में भी विद्यमानता, जेनमत में भेद, 
जैनमत पर अव-चैष्णव मतों का भाव, जैनमत की उद्ारता, 
ब्राह्मशमत से मेल और उसकी प्रचलित शिक्षाओं का अनुसरण, 
उसका फक्ष *०० हि प्रुू० ६८४-३११ 


दूसदे। अंश $ अनात्मन---गौतम के भाव, तपश्चर्या, 
योग-साधन, हृदय में आलोक, लोक-कल्याण की छ भावना, 
धर्मचक्रप्रवर्तन को यात्रा, १ ली शिक्षा, रृष्णा व काम के त्याग 
की शिक्षा, अनात्मन-सिद्धान्त, आत्मन्‌ की बुराइयों पर दृष्टि, हद 
झानवाद, निर्वाण, अनात्मन्‌ का लक्ष्य, सांख्यमत की मित्तिपर 
अनात्मनू की रचना, १ली शिक्षा का वेदिक स्वरूप, गीता-सिद्धान्तों 
का सम्प्रदाय-रूप में परिवर्चन बुद्ध का लक्ष्य था, अनात्मन्‌ में 
सांख्यमत, संघ-स्थापना, अनात्मन की अवनति के मुख्य कारण: 
आहम्फों हार वेदमार्ग के पुनरुत्थान की चेष्टा, शैव-चेप्णव मत्तों 
का प्रावल्य, अनात्मन्‌ का सनातन-गभे में निलय पू० ३१२-३४६ 


ज्यारहवा अंश $ जिपुरत्ुन्दरी--पेदकाल से बौद्धमत- 
अ्रचार कक ४ सार्गो' दी समुन्नति, इनके भीतर भोग-चेराग दोनों 
की कामना, सुक्ति-मुक्ति दोनों की प्राप्ति के साधन तंत्र का प्रचार, 
बहेश्य, मनुष्यनवभाव की श्रवृत्ति से सम्बन्ध, चंत्र वी व्याप्ति, 
भारतीय तंत्र मे त्रिपुरसुन्दरी, शक्ति की विश्वेपता, मंत्रों की मद्दा- 
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'नता, साधना का योग से सम्पन्ध, समुज्ञति का इतिहास, तंत्र का 
चेद-आहाण-उपनिपदुन्सांख्य-वेदान्तादि से सम्बन्ध, वीद्धमत द्वारा 
अमावित वजयानिरयों को शिक्ताएँ, मंत्र व सगीति, शुह्यसमाज का 
लद्य, सदजिया सम्प्रदाय, कोलमत, वाह्मण-तत्न, बौद्धतांत्रिकों दया 
“पार्यक्य-रक्षा के यत्न, कुफ्ल, तंत्र का अप्टरूप,..ए० ३५०-३८७ 
बारहवोँ अंश: प्रिमृत्ति--ईश्वरोय सत्ता के भिन्‍न र 

रूप, देवता, संरयाओं में भिन्‍नता, तेंतोस कोटि देवता, मूर्ता- 
मूर्ते रूप, अबतारवाद, अनवार-सख्याएं, पौराणिक देवतावाद, 
।अिमृत्ति-भावना, धर्म्मन्मन्यों द्वारा पुष्टि, सगुणोपासना, विप्गु व 
शिव की भक्ति की प्रथा, उपासफ्ों में अनैक््य, अक्षा के भिन्न २ 
क्यरूप, ब्रह्मा व्‌ बुद्ध, नक्षा का जवान स्व॒रूप, अद्यासमाज, 
घ्रह्म घाद बन के पू० १घ४-४०४ 


तेरहवों अंश: शिव पार्वती--'ीता को योगमय भक्ति 
का विकास, दीवमत फो श्राचीनता, वेदों से आरम्भ, रद्र-मद्विम।, 
शिव-भावना, मद्दाभारत में शियर-पूजा, शीयों में भक्ति फी प्रधानता, 
पाहुपत सम्प्रदाय, अयसम्प्रदाय, फापालिक मत, काश्मोर में 
शैबमत, चीसदीव सम्प्रदाय, लिंगम्थल य॒ 'ंगरग्थल, तामिल देश 
में शीपमत, ईश्यर में मादभाव, शक्तिरूप, टुर्गा, शक्तिपृश्ता व 
तंत्र, शाक्त, गणपति, बिनायक, फासिकेय ... ...प० 9००६-०३६ 


है चौदहयों अंश ! राधा-कृष्ण--तैप्णवमद, कृष्णोपासना 

मो अवसर, छृष्णएवं चामुदेव नाम, नासयणु थी प्रधानता, 

शवेतद्धाप-प्रसंग, बिपयुनपरूप से सम्बन्ध, ऋण ज्-सारिणी, 

गोपान-झटाण यी भक्ति, झत्शामक्तिच ईसाई मत, यालइ॒ष्ण य॑ 

विप्णु, गोपाल-ट्र८ण यी भक्ति का स्वत॑त विषास, राम्ानुज्ञाचार्य, 

ओमध्याचार्य, निस्दार स्थामो, उिपयुत्वामी, यब्लमस्यामो, राधा 
के 
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की उपासना के प्रचार का कारण, बोद्धों का श्रेसतत्व, मदाप्र भु 
चेतन्य, सद्धो-सम्प्रदाय, पीराशिक् रावा-रूग्य पर...०४२०-४५६ 


पर्द्रहवाँ अंश: सीता-राम--ऐंघाकृष्ण की भक्ति सें 
कमी, रामानन्द, रामभक्तिप्रियता, रामभक्तिअचार-प्रयत्न,, 
रामानन्द से पूे की राम--भक्ति, छः राम, रामानन्द के बाद 
शम्रभक्ति के शिधिल पड़जाने के ३ कारण, तुलसी छारा रामगुण- 
गान, राम का सूर्य-कुल से सम्बन्ध, सूर्योपासना, इसकी प्राचोनता 
य व्यापक्ता, चौद्धमत्त पर इसका प्र भाव, निष्कर्ष... प्ू० ४८७-४०४ 

सोलहवाँ अश : समनन्‍्व॒य--शुदधःशिक्षा का प्रभाव, 
आक्ृत भाषाओं को »प्ठता, अपश्रंशोंका प्रादुर्भाव, हिंदी का जन्म, 
उसको उन्नत दशा, भक्त कवियों का ध्येय, चारणकराब्य का 
श्न्त, प्रमुख कारण, संम्कृत व प्रक्ृत भाषाओं के काव्य में सटगा- 
रीय पर्णन, लीलाओं फो विशेषता, संध्कृतसाहित्य का हिन्दू 
जीवन पर श्रमाव, दिंदी के कवियों पर संस्कृवकव्रियों का 
अ्रभाष, रामानन्द-शिष्य कबीर, कब्रीर की प्रकृति, उनका 
एज्ेश्वस्वाद, भक्ति का आदर्श, गुरु नानक, युगधरम्मानुसारी 
कवि विद्यापति, उनका राधाकृष्ण-चर्णन, उनके पदों मे झ्गार 
रस को तीज सादकता, संस्कृतन्‍्कवियों को परिपादी से पूर्ण 
साहश्य, इसाबाद श्री सदी से ७वीं सदी तक के संस्कृत के मुख्य 
आंगारी कबि, सातवाहन, कालिदास, घटखप्पर, मयूर, चौर, 
भतत हरि, अमरुक, इनके काव्यों से शगारीय विचारों के 
भावसाम्य, काव्याचार्यो' व्यू गार-मेद व नायक-नायिका-वर्णन, 
जयदेव के समय तक धार्म्मिक जगत पर भी आगारीय विचारों 
का विशेष प्रभाव, अवबतारी पुरुषों का भी आगायपुर्ण वर्णन, 
संस्कृतवाद़य फे ३ स्वरूप, दिन्यापति पर इनका प्रभाव, इिंदी- 


(॥ ) 


काज्य में उसका पद रूप, चण्डोदास के राघा-कृष्ण, मीरा को 
कृष्णभक्ति, परकीयादश्श फो सम्मान, सूरदास के स्गारीय 
चशौन, कृप्णसागा का :£४गारी स्वरूप, तुलसो का प्रादुर्भाव, कृष्ण 
थी समानता में राम को उठाने का विवेकमय यत्न, राघाकृष्णण- 
सम्बन्धी बिचारों से सीताराम को समन्वित करने में पारिडत्य- 
पूर्णा प्रयत्न, रामचरितमानस की रचना, ऋृष्णभक्ति के मूत्ञ 
सिद्धान्तों के समरूप विचारों का प्रचार, गोता का मान, बैठिफ 
मर्यादा की रध्दा, ग्वकीयादश की श्रेष्ठठा, समाज के लिए आदर्श 

भक्ति, मानवचरित्र का समुचित चित्रण, रामभक्ति-प्रचार में 
पूरी सफलता, भक्तिवाद को निर्मल स्वरूप, रामसागा की 
सथापना 5० कस प्रू० ४०६-४८८ 

न + हि 


आधार-अय किन ४५० ४६०- 


इंश्वरवाद की विशेषता 


जिस प्रकार चैयक्तिक ज्ञोवन में मम ओर मस्तिष्क को 
विशेषता है उली भफार सामाजिक जीवन में धर्म और अर्थ 
की प्रधानता, पर इन चारो की भावनाओं का एयोौकर ण--जो 
प्रत्येझ् मनुष्य में सामाजिक जीवन सत्ता का पोपक द--एक 
अलोकिक शक्ति मे केन्द्रित मान कर प्रत्येक काल भें मानव 
समाज्न उस पर चिन्तन करता आया है। बोधार्थ घद्द शक्ति 
इंश्यर नाम से सम्योधित किया गया है, जिसके प्रति भ्रथर्वचेद 
का ' चचनत दै--/बदन्ती येन गच्छन्ति तदाहुर्बाह्मण महत्‌ ।” 
डस्त सर्वेशक्तिमन अज्ष अविन्यशी ईश्वर का विपय ईएबरबाद 
आनव मस्तिष्फ स बरावर ही घनिष्ठ सम्बन्ध रखता आया 
दै। ईएवरबाद से विशेषतर सम्बन्ध का कोई दूसरा विपय 
कभी मानव समाज की गवेपणा का पात्र नहीं रहा, इसोसे 
सभी युगो में भिन्न ? रूप घाशण कर यह ईश्वरचाद सभा 
श्रेणियों के पुरुष का खिस्तनतत्व व जीवण-सखा रहा है । 
शैशवावस्था में जननी क्रोड में बेखुध फकलोल करते समय 
भी ईश्वर शब्द भेम से उच्चारित खुना जाता है, बढ़ने वर कथा- 
पोथियों में उसी इंश्वर को चर्चा मिलतो है, धार्म्पिफ जीवन 
ईैशवए पर दी अचल्म्बित दृष्टि गत होता है और सभी 
सांसारिक अलुभर्दों के दाद भी अत्प आत्मा को भ्रद्धामक्ति 
पूर्चेक इंश्वर का ही आश्रय लेने पर शान्तिदायी शनिर्वंचमीय 





समनेयेद्‌ १५-८-१३ 


[छल] 


आनन्द की शथ्राप्ति होने लगती है | अवश्य ही विश्व का सर्वे 
बह्दी है, जैसा अथवंचेद ने _ कदा दै--“मद्बयत्तं भुवनस्प मब्ये 
रस्में वलि र्ट्रद्तो भणन्ति 77 

मूर्खा तिमूलें से विधायारिधियों तक का श्रेमपृर्ण ध्यान 
ईश्वर कौ ओर देख कट्दना पड़ता हैं कि वास्तव में इश्वर का 
सम्बन्ध मानव मन से अभिन्न है और मलुष्य-मस्तिष्क कौ 
शोभा भी ईश्वर्वाद ही दै। घमम तथा दर्शन की गृढ़ धार्चाप५ँ: 
भी ईश्यग्वाद के हो रदस्योद्घाटन में लीन मिलती हैं और 
धर्म्मयेसा तथा दार्शनिक ईश्वरघाद के रहस्य को ही प्रगट 
करते श्रमुदित दिखाई देते हँ। सभी धर्म अपूर्ण नश्वर 
सनथारी मजुष्पों को एक नित्य पूरे अप्तर ईपरवर की दी 
उपासना को आदेश करते मिलते हैं । ऐसी दशा में किश्वास 
दोता है कि सत्य-खरूप ईश्वर में मनुप्प का ख्वाभाविक्र प्ेप्त 
है, जो समाज को सनातन से एक अश्वात लदय की ओर ख्नौछे 
ज्ञा रदा है, मार्नो प्रानव-जीवन फा सत्य ध्येय वद्दी है। इसे दी 
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[प ]] 


दर्शाते इुए घेद घचन ' संक्रेत करता दै--“तं संप्रएम भुक्मा 
यान्ति सर्वा” झीर कवि कद्दता है-- 

४ 509, जीरो टरट ॥४८5 यात॑ 0१८९५, 

(॥€ 6909, जार ७, गार दाँधाला॥ 

किजते. जराढ... बिन्णी. ताशण्ट. ध्स्‍टा। 

प6 र्शाट्टी धार ध्वीणँट टाटशाणा व0४८५, 


अत्याश्वर्य तो यद्द है कि इंश्वर को आजतक श्रनेक 
ब्याण्याएँ व परिमापाएँ करने पर भो थे सभी अधरी दी रहीं, 
इंश्वर का रहरुप चैंसा द्वो यूढ़ बना रद्दा ओर उसपर भी 
उसके प्रति भ्रेम में तनिक कमी नहीं हुई । ईश्वरवाद पर 
आस्तिज्मो तास्तिकों के मामारुप में तकेवित् हुए और, 
अश्वात काल से विवेचन भो दोते श्राए, परन्तु फ्रम रुकता 
नज़र नहीं आता, लोग एफसी लगन और तत्लीनता से उसी 
प्राचीनतम झजात ईश्वर के पदाम्यु | के पास अब भी दौडे 
जा रहे हैं। सम्मभवतः फोई स्पष्टत+ कह भा नहीं सकता कि 
डिसके समीप वद जा रहा है पद फैसा कहां और किस 
गति में है.) मेकाइल पेकुनिन ऐसे इंश्वर विरोधियों का 


3 अयवेयेद १-१-३ 
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धमदेषेद १००७ के मंत्रो में ऐेसा हो विधार विधमान मिलता है। 





[घ व] 


दावा कि यदि वास्तव में कोई इंश्वर दे तो उसे मष्य कर 
देना आवश्यक है, नित्ये सदश विशान-प्रशंखको का आधोप कि 
इस विशानयुम में ईश्वर की झृत्यु दो गई और साम्यवादियों 
का चित्कार कि अ्रमीरों से ईश्वर तक का आधिपत्य 
नप्ट कर दिया जाय, इश्वरवाद छ इतिहास में नए भाव नहीं 
हैं। ऐसे डउद्बार ईश्वर के प्रतिकूल मृत में अनेक धार 
यहिगेंठ किए जा चुझ ह कन्तु उससे , इंभ्वप्वाद को 
चल दी मिल्ला उसकी च्ति नहीं हुई, “या भूत॑ था भव्य 
च सर्व यश्याधितिष्ठति” के * सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वर की सत्ता 

सबंदा प्कसी मनोहारिणी यनी रही । इंश्यर नहों हें, 
जीव भौ नहों है, इंश्वर के कारण मलुष्यों में घूणा फैलती है 
आदि मयानक विनाशकारिणी कट्पनाएं, मेंडम ब्लेचेट्प्की 
के शब्दों में. नास्तिकों के उन्‍्मत्त प्रमाद॒ मानकर सभी युगो 
में दुकरा दी गई । कारण कि मलुष्य-ज्ञाति का मनोविज्ञान 
इंड्बर में विश्वास का कद्दर.पद्तपातो है, वह ईश्वस्वाद : को 
स्वीकार कर सदाचार औरण ज्नध्रियतां को खुरक्षित रखना 
चादता है,  बद्द इंश्वर के नाम पर ढोंग का खण्डन आप 
छय्ता है और मानवकटपना की दपेत्ता करनेयाले घम्म 

ही व८ खयवचेद्‌ ३०-८-७ 
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[ड'] 

पासणि्डियों के विरोध से भो नहीं द्िचकता। यदि 
एगप6 ई0+ ए76प्र७६५ ब्य,€६--- पुण्य पुण्य जान कर करना 
चआहिये! और अधिक से श्धिक्र सुख-सम्पादन ही मजु॒ष्य का 
लदय होना चाहिये! के सिद्धान्तवादी ईश्वस्वाद के 'प्रह्मबिदद 
बहा एव भवतति! व “मिनस्पाहं चलुपा सर्वा सतामि समीक्षे' के 
पहलू को समभने की चेष्टा कर तो थे जान सकते हैं कि 
ईंण्ययस्तित्व का मूल मानय हृदय में कितना दृढ़ है। प्रत्येक 
मनुष्य को जिस उच्चतम आदशे से प्रेम होता हें बह इश्यर 
से इतर दूसरा नं हो सकने के कारण भी इंश्यए का विरोध 
मानयमण्डल में सफल नहीं होता, न नाशरारी विशानयाद, 
लाभवाद्‌ ( ४६ भा)३ण०ा ) , आपादरम्यचाद ( सिते0 
9७०४ ), साम्यवाद, संघवाद, समष्िदाद ( 00फ0क्राएफाइत ) 
आदि के अनस्थिए असखत्य सिद्धान्त ईश्वए में अविश्याल 
पेदा कर मानव समुदाय को ईश्वर से विधुख कर खकते 
है । वप्रोंकि सनातन से मलुष्यों का यह अटल विश्वास 
रहा हैं कि ईश्यरप्राप्ति ही अमरत्य-प्रदायफक और सत्युलोक- 
शोक नाशक है । 


3 [व रिब्ष्यतवा। 909 बाव गा, 9. 07 ५86॥6६9 5०4 ७0) 
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* अयर्वदेद्‌ १०-८ “अकामो घोरो अछतः स्ववभू रखेन तृस्तो न कुतश्ननोन+ः 
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[बच] 


कहा ज्ञा सपता है कि आज जब संसार की प्रगति में नर 
सम्पता से घिलित्र अन्तर आ गया है, पिडान की हुगमगाती 
ज्योति ने दुनिया के धर्मालोक फो मन्द कर दिया है और 
आान्दोलनी पी प्रियता ने समाज में खूसट इंश्वर से अल 
पैदा कर दो है, एंश्परथाद की घर्चा व्यर्थ है ॥ पर स्मरणीय 
फि ऐसे कथन वी व्यापवता सर्येथां सरदृद्प्रस्त हैं, थर्कि पेसा 
मिष्कर्ष ही मानव मनोटत्तियों शोर सामामिक परिस्थितियों 
के एकदम धतिकूल है फ्योंकि शाज् की सभ्यता में सी ईश्यर- 
चाद न तो सनातन निरलेप स्तरूप में घिल्लीन हो विशेषता से 
रद्ित हो चुका हे न उसके ब्रियेघन की उपयोगिता ही जाती 
रही है। ईएयरवाद की सत्ता समी समाह् में थ्राज भी घिचा 
मान है और विज्ञान ने उसके सत्य को और भी श्क्राशमान 
कर दिया हैं। शत चिरोध के स्थान में सारे मत मजदबी 
अन्तर फे भाशक ईइयरवांद की एक सूलकता आज़भी 
अवश्य द्वी स्व विधेज्य विषय है । इस विपय का महत्वा तय 
तो ओर यढ जाता दे जब दम आधुनिक यस्मुवाद को 
इयों के प्रदर्शित करनेचाले समुदाय की आवश्यकताश्रों 
5 पर ध्यान देते दे 
३3०, १ए॥०क (जाग, 7 जि ऐकशाहएड उिम्टों._7/0॥7क्‍5 
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बिद्दान को इंप्वस्धाद का विरोधक समझना युक्तिसंगत 
अतीत नहीं होता  फर्योकि विशान व ईश्वरवाद न तो पारस्प- 
रिक विरोध रखते हैं न एक दूसरे की उपेत्ता करता है, बल्कि 
एक दूसरे का पोषक है और एक से दूसरे फो पृथफ्‌ कर देने 
पर समाज किसीले अपना मनोस्थ पूर्ण नहीं कर सकता। 
मानव समाज फा प्राण ईश्वरयाद स्वेदा विश्ञान चिन्तन के लिये 
ही क्ोत्र भ्स्तुत किया करता दै और इंश्वरए का सच्चिदानन्द* 
स्वरूप झात्मिक और प्राकृतिक दोनों जगत-प्रिय ऐक्य का 
उत्पादक है। ईशभ्वर्धाद फे भिन्न २ विचार भिन्‍न बहुमूल्य 
आधविष्कारी ही हैं. और थे मानव-लमाज्ञ के लिये सेशानिक 
आविष्फार्ो से अधिकतर सडुपयोग के हैँ। वेंशानिक श्ाचि- 
प्कारों की भाँति वें लोभ और तृष्णा को पुट्ट करनेवाले हाकर 
चशंसता के हामी नहीं हुआ करते, वे सुवंश का कल्याण चाहते 
हैं और जगत रचयिता प्रभु का शान पैदा कर मानव ठुगुंण व 
तृप्णाओं फो दया जीचन का समुन्नत घनाने का यज्ञ फरते है । 
फिए ईश्यरचाद के भिन्न > विचार ही आधुनिक सायंस 
#रए0०७६४ 500. 5 थे च्ञा85 67 0॥ पा बू९ ३ ॥ 5 व्वण्ताए 076०९ ॥0 
कश्चाप 06 त0000 ४007६ शाबल्यााउता मर | गाव, ० 6 286 ? 
?* जुकियन इक्सले का कहना दै कि विज्ञान ने एक नया घर्म्म 
प्रस्तुत कर दिया है, अब इंश्चर का प्रभाव सानवर्नचन्तन से अलग होता 
जारदा है। पर यद्द धारणा मानव-स्वभाव के विपरित दै--४०एशवा 
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(ई८०७०8९०-चित्तान) के आविष्कार्रो के घूछ रूप हैं, तुलनात्मक 
मनन खिद्ध करता है कि समो भोतिक आविष्कारों को तह में 
भूतकालिक ईश्वए विश्वाख के शुढ़ आध्यात्मिक सत्य निर्दित 
हैं। यदि वैज्ञानिक आविष्कार मनुष्य को यैयक्तिक शक्ति से 
अधिक काय्ये कर अधिक खुस पाने के योग्य बनाता हैं; तो 
ईश्वए-लम्ब्रन्धिती घारणाएँ उनकी नग्नता और चर्येरता को दबा 
कर सयी को आचारात्मक शिक्षा दे सच्चा स्थायों छुख श्दान 
करना चादती दँ । इस तरह ईश्वस्वदू भौतिझ के सात दी 
आध्यान्मिक्र खुलों का भो खोपान है और विज्ञान उसका 
ध्याधित हैं । 
ज्ञी विज्ञान को घधम के स्िय ह(निफ्रारक समभने हूँ ये या 
तो दोनों के अलली स्वरूप पर विचार ही करना नहीं चाहते 
या कुछ भिन्नी लोभ या स्वार्थ के ऋरण घर्म भें विज्ञान को नहीं 
आने दैना चादते । वास्तव में विद्यालयाद ईश्वस्वाद को 
कई द्वानि नहीं करता, बह रष्टि की अशात बातों पर भ्रकाश 
डॉल ईश्वर की दी मद्दानता को प्रत्यक्ष करता है; एथे धकार 
विश्ञानवाद ईश्वप्वाद का एतऋ अंश हें! इसो दृष्टि स सर 
ऑलीवर लॉज्ञ का कष्दना दै--। ॥॥6 ६80) ० ग्लीक्षणा छएएं 
फट ॥९््टाठा रण ७ ८ठत्ाएोटटवे इलंशाटश शा आ८-धर्म-त्षेत्र ओर 
पूर्ण व च्ान-छेत्र एक हैँ ।? इंउयग-विश्वस की भाँति चेशानिक 
छान भी सम्बता को डुुलमुलक बनाने फा साधन नहीं दे, 
डल्खमका सद॒य य्थों का त्योंधही है जो प्राचीनतम काल में 
(अविद्ञर ईश्वर-प्रेंमिमों का था; पर अकट है कि 
“ , आविष्कार मानपं क्षमाज्ञ के खुर्लों की वृद्धि दी करते 
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हैं। संहार में वेशानिक आविष्कार की सहायता लेना उसो 
प्रकार भूलपूर्ण प्रयास है जिस प्रकार ढोंगी वा पासण्डी ईश्वर 
के नाम का अयोग अपने भाइयों को छुखने में क्या करते है । 
विशान और इंश्वरवाद के सम्बन्ध में यह अवश्य ही 
विचारणीय है कि ईश्वर-प्रतोति से पृथक्‌ रद्द विज्ञान या उस 
का आविष्कार मानव मएडल के सच्चे सुर्थो का विधायक 
हो सकता है या नहीं। आधुनिक सभ्यता फी सफलता कल- 
काँटों के प्रयोग में माने जाने के कारण एक भारी भय को 
जगह है ओर उस पर ध्यान देते चिद्ठानू अम्ठुमभच करने लगे 
हैं कि इस कलकॉदे फे युग में घम्म व ईश्वर की शान्तिदायिनी 
चिल्तना दूर नहों करनी चाहिये, फर्योक्ति उस दशा में समाक्ष 
खुणी होने के बदछे रोग-प्रस्त दो जायगा। अध्यात्मचाद से 
मनुष्य को एक अलौकिक आनन्द ओर नेतिकवल की प्राप्ति 
होती हे और उससे खाली आज़ का शुष्क बिशान विभ्य- 
गहस्य-सौन्द्य्थे को नष्द करता ज्ञा रहा है, जिसके फारण 
अनेक आनन्द्घदायिणो सामश्रियाँ के रहते भी लोग एक 
भारी अभाव व फेलते अ्रसन्‍्तोप का अनुभव करने लगे हे । 
'मेशिनरी? आदि के अत्यधिक प्रयोग के घिरोधकों को ऐसा 
ही भय है और इस्र प्रश्न पर आधुनिक विद्वान सोच भी रहे 
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3 | डा० थलयर्ट खेजर ( 705 202६8 इलीजऋशांट्टा ) ओर 
शओलफ स्टेप्ड्डन ( जा. 0) 5६वफॉव्टेणा ) की * ऐशिप0९ 
३४०7 और * ].85५६ गाएं वरि5 गधा नामक पुस्तकों में * 
खा ही चिन्तन पाया जाता है । इस द्देतु विज्यान-प्रेमियों के 
लिए: भो ईश्वस्चाद एक शान्तिदायी घिपय है। 
स्वान्तः झुखाय' सी ईंश्परबाद से बढ़कर खुन्दर कोई 
दूसरा विपय मलुष्प-चिन्तन का संसार में दो नहीं सकता, 
ईश्यरानीश्वर-सम्बन्धी त्कों के अध्ययन से पक अलौकिव/ 
अनन्ट की प्राप्ति द्वीती है। कोई इंश्वरथ को कोरी फरपना 
आअद्दता हैं, कोई उसे शत्य मानता है, कोई उसके नहीं दोनें पर 
दी घोए तके करता है, कोई ऋद्दठा है कि ईशबर कुम्दार हैं 
आखार म्तेकी, कोई कदता हें कि साँप पर लेटा हुआ ईश्वर 
छानी में सैर रद है, कोई ईश्वर को गोल्लेक में बताता है, कोड 
उसे कैलाश पर चिठाता हैं, कोई उसे नटकला दिखलाते देखता 
है और कोई इंध्यर को घटधर में व्यापक कट्ट अभेदकता का 





इन पुस्तकों पर शाय देते हुए खी० इ० एम« जोद ने छिसा ६-५ 
+ 97 इ्ृचछायटलए- उ87लाूु उ५ 40 फैट 95235९, ताशट्र705८5 405 
दड्ाएडट हक 8 07४076९  छट[फटव्य उच्याहु।गत बाव जवदिण्ड्. शिपाएड्ट 
फ़ाढ 8०५ शाह बगव शह्ठद्थाएी दध्यांपराकच ग्री37'5 घ।0प्रट्रण: 900५ 
फल ॥गरशप्राह ण पार [9एशडट 300 ७६ 07056 2706९5079 0 5 
4॥6 (70०च्च्ऐेल्ते #४576909 छ्तपे 40९ +ध5ए च0तक फिर 74/68075 
छा 8 एढलो।ह005 ध्यट१ए ० फैल कोट, पग्र०्पटुमा। ४४३5 शा)7०5०व 9५ 
इलेट्राणय बणठ णचीएालठ गा... दृत्तव%, ग्रोढ दउध८९ 35 फैल्ट्स 
न्याजञ्णॉपटचे,. प्रत्रणण:5४7, उ0ए:ण्बाल्ते एज प्रशपारे डएाट्ाएडट, 35 47095 
पिच्या रण फट अुजाउसरें 2०4 गिगएए स्णकासफ्रु70०95 उपत्य पा 
<णएशएमपकी, ९ ८०-०० ० 7: 7: कफ हे 
3>०छध मे 


[<]] 


पाठ पढ़ाता है। तोभी शान्ति नहीं, आगे को दी दौड़ता 
मानव-मस्तिष्क कम्मी उस भयानक ईश्वर को भेड़न्चकर्रों से 
सृप्त करना चाहता है, कभी ढसे इका पिलाते पहाड़ में रमा 
डालता हैं ओए कभी उसका प्रतिनिधि वन गुरुभक्ति की 
मनोहारिणी शिक्षाएँ देने लगता हैं। कितनो लुभावनी तके- 
चल्लरी है! उस शोभा से मनोरअन करने की मानव लिप्सा 
मानो खाभाविक है, निष्प्रतिबंध है। अतः ऐसा आनन्दूपूर्ण 
इंश्वरयाद मिस्सन्देह मलुष्यमात्र के लिये अनोखा, मीठा, 
अपूर्य, शोतल और शान-वर्द्धाद ध्रतीत होता हैं; जो उलका 
अक्त है डसे जीवन की पूर्णता व प्रसन्नता छसी से प्राप्त 
होती है, जे। उलकी भक्ति से विमुख सांसरिक भोमघिलास 
की सामभियों के पीछे चेचेन दौड़ता फिस्ता है उसे 
आजीवन संसार दुश्स का घर और चिन्ता का श्रंघकारमय 
गत्ते प्रतीत होता है. । इस ईश्वर्चाद फा अद्भुत असुभव मनन 
करने ही योग्य है फर्योकि उसके रसास्वादन की मनोक्ृत्ति 
अमर होती है, यथा-  ''ठेवस्य पश्य काव्य न ममार 
जीयेति ।” 
इंश्वरवाद के नाम पर अनेक देशों में अनेक अत्याचार 
किए जाने की भी बात प्रसंगवश कोई उठा सकता है। यदद 


34, स्व 8,एणा० प्रढा कला तैःल वैडपएट्ट, 9. 226-९ 6०0 ७० 
वाशध्थ३5 ४७९०) हशड 40 056 छग0 4705६ 77, 35 80ए९५596 [0 || 
॥गा००, ध्यपरव्पेर एशएएड्ड 70 छाएट ए5उ पा प्री]7९55५ ० ॥59]6, ए५ १ ॥: 
३७ 380भए ए0०5हएॉ७४ 0 96 फ़ा९-००९एज्ारते जाएगा 0घोटा ाए४%, 
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ठौक भी है कि ईश्वर के नाम पर धम्म और ईश्वर के ठेकेदारों 
ने जी खोलकर फभी-२ नरहत्याएँ भी की हैं। पर इससे 
इंश्वर्चाद को अपवाद नहीं लगता, क्योंकि वे अत्याचार 
इंश्वरवाद ने नहीं किप्ट यल्कि व्यक्तिविशेषों की स्वार्थपरता 
द्वारा चैसे अमाहुपिक दृश्य उपस्थित करिए गए, अन्त में उस 
स्वार्थपरता का नाश भी ईंश्वरवाद द्वारा ही किया जा सका | 
इस कारण फतिप्य आततायियाँ के अनाचार के फारण 
ईश्चर्बाद कदाएि अर्वाह्ुनीय नहीं माना जा सकता है। 
ईश्वस्थाद में विश्वास रखते आने फे व्यावहारिक लाभ 
पर थिचार करने के लिए किसी ऐसे ही देश के सामाजिक 
जीवन का अध्ययन आवश्यक द। मेरे लिए तो सभ्यता के 
आदिम काल से इंश्वरवाद फा रसास्वादन करते आए देश' 
भारतधर्ष के श्राय्यों थघ उनके बंशज्ञों के भादर्श आचार-विचार ' 
पर ही एक दृष्टि डालमा उत्तम दोगा। उस ईश्यर की आस्तिक 
बुद्धि ने भारतीय आय्यों को पुरातन काल से दार्शनिऊ, 
नकफशील, आचासवान्‌ ओर अह्दिसाप्रेमो रफ्धा है ओर उनके 
चंशनो द्वारा भी भूमण्डल के किसी देश या जाति धर ऐसा 
बर्षस्तापूर्ण श्रत्याचार नदी किया गया शिससे उनका धार्मिमक 
ज्ञोश या ईश्परवाद कलकित माना जाय । अपने विज्ञितें एवं 
आश्षितों पर भी उनकी छपा स्वेदा दयापूर्ण रदी और ये ईश्वर 
से डरते हुए परापकार से दूर भागते रहे । यहाँ कुछ लोग यद्द 
शेका फर सकते हैं इछी भीत भात्र के कारय थे श्रपने सामाजिक , 
बल की समुचित रत्ता नहीं कर सके । पर तक विचारपूर्ण नहीं 
माना जा सकता, कारण किहझ्ाननतक जितनी रक्ता ईशवर-विश्वासी | 
आस्यनचंशज्नों ने की है धद्दी कम नहीं, कहीं प्रशंसतीय हैँ | यद 
35 [.. १९, |िफ्ण्टा। : व्रपाद किधांएप्राल्ड छत 5०0, 7%- 737-02, 
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व पता लगेगा जब दम देखें कि उनकी सभ्यता छो प्राचीनता फे 
तने शक्ति-विशिष्यट समाज आज लुप्त द्वो रदे हैं, पर 'दूब सच 
ह खुद को चित करत छुआ ईश्करचएदी आपयय-संदान 
(पनी समातन धारणाओं के साथ पूर्वचत्‌ विद्यमान दे । माध्तीय 
वजीय्यों का ईश्वस्‍्घाद बस्तुत३ 8. 5. शाग्र६ 29050 फे 
8 ॥शाहुकूल ८ ॥शी०टपणा णा (056 एशाशकाशा। ४४८5 
पाली 8२६ गोली गिप्रातेभांणा ॥ 2 गरशिध श्याएगे ९.७ 
9००९८ पीर टाहपशांगह #स्‍/श८४७५ ० हद धगा९७ से साइश्य 
लता है, मानव जीवन फा एक अमर मच है और बह मलुप्य 
+ है थिए॒व की परियर्चनशील गतियों के श्रश्लुकूल रखता हुआ 
सर्प घ नित्य विश्वात्मा का सदर्म्मी बनाने की दीक्षा दिया 
एप्ता है। इसी फार्ण जन्म से दरशनिक कहे जानेबाले भारतीय 
।क्िवन मरण का भश्न ईश्यए पर विचार के साथ खुलभाया 
ह्प्ते हैँ हमर ने का्य में करपना कौ थी--'है. एछ0 ॥ 
#शिप्तेजा। ध्यप्रथं (० 8 ९००१, उसका समाज्ञ उसे व्यवद्ार में 
उस्चिर्तित नहीं कर सका; पर ईंश्वरवाद के सद्दारे भारतीष 
ह्रार्य्यों ने व्यावद्वारिक रूप में मनुष्य को ईश्वरत्व प्रदान कर 
सिद्ध कए दिखाया कि वास्तव में श्रह्म का शाता बद्यत्व फ्रो 
प्राप्त कर उसी के समान थमर बन जाता है। यह है ईश्चरवांद 


की विशेषता, जिसके प्रतिकूल मानव-आचरण कदापि 
गतिशील नहीं हो सकता। 


५ 
। 
दे 
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भारतीय इश्वरवाद 


पहला अंश 


ओश्म्‌ 


'झोमित्येतत! द्वारा कठोपनिपद्‌ में यमराज नचिकेता से 
कहते हूं. फि सम्पूर्ण चेद जिस पद का वर्णन करते हैं, सारे 
तप जिसमे अन्तर्भूत हैँ श्रोर जिसकी इच्छा से भह्मचारी 
अपने मत का पालन करते हैँ, वह ओश्मः पद है। सारे 
अह्माण्ड मे व्याप्त जो श्रनादि, अनश्वर तथा असीम शक्ति है और 
जिस सर्वोपरि सत्‌ को लोगो ने ईएचर-परमेश्यर-परमात्मा आदि 
नामों से सम्बोधित किया है, उसका पूर्णार्थ भक्रट करनेवाला 
पद 'झोरेम' ही है । इसी मदत्ता की दृष्टि से सारी वेदिक 
ऋतचाओं का आरभम्म इसोको स्मरण कर किया जाने लगा है 
और साधनोपासक तान्त्रिकों ने भी अपने जपो में इसका 
स्मरण किया है। ईश्वर-पर्याय अन्य पद इसके परे है, क्योंकि 
थे ईएघरवाद को अपनी व्याख्या के भीतर ठीक ठीक उस तरह 
नहीं देंक सकते जिस तरह आसानी से यह ओरेम पद; यह 
खाम्पदायिकता और मत-भेद से सर्वथा रहित हैं। इसकी 
ऐसी ही महिमा के फारणय यम ने गेचिकेता को शिक्षा दी-- 

कठोपनिषद्‌ २-१५, १६, १७ 
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एतध्द्येबाचार॑ अह्म एनध्टयेबाक्षरर पर। 
पनध्दुयेवात्ारं श्ात्वा यो यदिच्छुति नस्य तत्‌ ! 
मतदालम्बन७_. श्रेष्ठमेतदालम्बनय पर । 
एतदालम्पर्न ज्ञान्वा बअहालोके महाीयते ॥ 
श्री श्म! पद की व्याप्ति-दशा विष्ण॒ु-स्तुत्ि में बैदिक ऋषियों 
ने स्पप्डतः घोषित की हँ--/यम्य नी पूर्ण मघुना पदोन्य- 
क्षीयमाणा स्यध्षया मदन्ति ।” जिस प्रकार यहाँ विष्णु के 
पद्चय में ईण्यर की व्याप्ति का खून रक्खा गया है उसी प्रकार 
अओश्म पद के अ-उन्म्‌' में संक्रेतित विराद विश्य-व्याप्त 
प्ह्म की स्थापना मनस्वियों दारा की गई हैं। इस कारण 
यह ओदरेम्‌ पद श्रफ्द करता हैं कि ईश्वर प्ृथियी, आकाश, 
नज्षत, चायु, अग्नि, जल, मनुष्य, भूत, पदार्थ नेजलादि सभी 
भिलोकस्थ वस्तुओं में व्याप्त हैं शोर इनके रहस्थोद्घाटन से 
ईश्वस्वाद का अभिन्‍न सम्बन्ध हैं; क्योंकि ब्रह्माएड का अजुपम 
सौन्दर्य उसके निर्माता ईश्यर की घारणा से कदापि पृथऋ्‌ 





नहीं किया जा सकता । 
सनत्याथप्रकाश--५स समुस्छास, ए० ३ ः 8 
जलिफपुराण अ० $७, इलो० ७३-- 
“आप वर्शमझारान्तु उकारचब्चोत्ते तता। 
मार मध्यतदलेव नादास्त तस्व चोमिति ॥" 

34. 3 छत्रारिपय - वघ्रशका३ छण्व प्रधठठ्णएफा, छू 30-32 पा 
एंट्ड्डपक्‍% 3५ (0 कह्पशा गढ़ ४एा0, ]. 705६ ६ ए7ए पट 
हल्डाह्क, बणव॑ कैडंगएएवं. छाल उलाएुफा कच छच्थपा प्रीधक्ट ग्राएका एफ 
छठणा८-४८ धमड्परा), 5 टण्वटा00$79८4६ ठा 3 संच्डापटट कष 
ग॥ ए0त॑ ४69 एाप्रडा पयएढ रद्ा। 7000 ई कंशार ६आध्रच दाल $0 
ऊछा४ा४०, 50 ग्य 5ण्व फर) ख्राफड३ कि पएटय एजा5उएग्रागवाणदा हाँ. 
कसर ज्राफ्या।5+ ३० 95 गण त्त कशोप्र० ४-२,३,८,९,१ २,१३२ 
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ईश्वर शब्द 'ईश ऐश्वर्य! धातु से सिद्ध होता है| इसका 
अर्थ है-“य ईष्टे सर्वश्वर्यमान चर्तते स ईश्वरः।” इस फारण 
सत्य की खोज; उच्चता फी प्राप्ति, ऐेश्वर्य की सिद्धि, लोकोत्तर 
आजन्द के अनुभव, शोक-कोधादि दु्गु्णों के न/श और शान्ति 
अय खुखों के समन्‍पय में ईश्चए की आवश्यकता मसुष्य को 
हुआ करती है। मनुप्प को प्रवत्ति सांसारिक सु्सो फी ओऑओंट 
हुआ फरती है, लोग नाना तरह के आनन्द की स(मभ्रियों पर 
आशिपत्य रखने में येचेन रहा करते हैँ, तो भी कहीं करोड़पति * 
असन्तोष का शिकार बना मिलता है; कहां दीन कौड़ियां के 
लिएतससता नजर आता है ओर कहीं विद्याचारिधि मोहांघकाए 
में पड़े दृष्टिगत होते हैं। श्रतः सनातन काल से इस प्रवृत्ति 
की निवृक्ति इश्वस्वाद में ऋरते हुए चिन्ननप्रिय महापुरुष 
दिखाई देते हैं और ईश्वरेव[द के सम्बन्ध में विद्वान कभी कभी 
ऋषट करते हैं कि मनुष्य लोकिक थविपयो से संतुए नहीं होता । . 
इस कारण उसे कोई अलोफिक दिपय अचश्य चाहिए, मानव- 
हृदय मनुष्पकृत पदार्थो' में स्थायी थरद्धा नहीं रखना चाहता । 
इस हेतु डसे फोई मनुज्ञ-शक्ति के बाहर की सत्ता हारा प्रस्तुत 
पदार्थ अभिप्रेत होता है । बाघ्तव में ईश्वर बही अ्लोकिफ 
विषय हैं ओर वही मलुजशक्ति की पहुँच से याहर की सत्ता 
है जिसके शवण-मनन-चिन्तन में मनुष्य को शान्ति ही नहीं, 
एक नेसर्मिक आनन्द भी मिलता है और यही कारण है कि 
आस्तिको ने ईश्वर को, अलोकिक और पूर्ण आनन्द फा स्रोत 
सममा है, जिसके अभाव में मनोहर विश्व का अनुपम सौंदर्य्य 
व्या मानवजीवन का महत्त्व श्रीच्युत मालूम होने लगता है। 





सत्याथ प्रकाश--भ्म समुब्लास, छ० < 
5$ 8. [. एथा०णपत : वफशडया बीप सिच्चागण्या७0, 9 248... 
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ईश्वर का भय संसार के मानवमात्र के हृदय में पाया 
जाता है, पर विशेषता इस भय की यह है कि इसके साथ < 
एक अनिर्वचनीय प्रेम सी विद्यमान रहता है। मानवसमांज में 
ईश्चर से भय-पेम करनेवाला व्यक्ति सामाजिक जीवन के लिए 
कालस्व॒रूप नहीं बनना चाहता, पर जो 'ईशबर कुछ नहीं है! 
कहता हुआ अहंकार में मस्त रहना चाहता है, सर्वप्रथम बह 
अपने बैयक्तिक जीवन को इतना स्वार्थपूर्ण बना डालता है कि 
समाज का सामूहिक जीवन उसे भ्रिय नहीं होता; वह न श्रत्या- 
चार से हिचकता है न पर-पीडन में दोप मानता है। इस दृष्टि 
से ईश्वर सिद्ध हो या असिद्ध, इस भश्ष को छोड कर भी ईश्वर 
को मानने की जरूरत प्रत्येक व्यक्ति को है। ईश्वर फो मान लेने 
से कोई बुराई या क्षति न वैयक्तिक होती है न सामृहिक, 
चरन भारी लाम यह दृश्टिगत होता है कि इस रहस्पमय बिश्य 
में बरम्चल मानव हृदय एक निष्पत्त, रपाल तथा शक्तिशाली 
खुद्ददू के साहाय्य की दढ़ आशा करने लग जाता है। ' इसी 
कारण विद्वानों का निष्फर्प है कि इंश्वरबाद' समाज या शप्ट्र 
को सबल यवाता दै, क्‍योंकि जो सचमुच में ईश्वर्यादी हैं थे 
समाज और समाज के लोगों के सामने समाज द्वित का ही 





रन अटल लकी. आ 2 नह प्र 
+१॥) तलझार अछड ऐश्शा 0 0७ फैडा नो ७८ वात: ४९६४६ ॥ा 
वणादण एप्रोण्मण, ध्योषीरए १55००वरांच्व फ्रापा फश्वप्राए, 00047055, 
060 ॥६000ॉ6०६ु०, एच्पुपात्त्व 0०4 074७ 5प)99ण॥, घाव प्रावा- 
जग. गण. पवीशआा ॥0-९5 एणट धोद्त गा 78 ९१0४: 
50 8 एछाग्हीगगाठय प॑४४ फ्ाशा ला एतत $ 365 
+छुलाल छा 5०५, | ला. ॥5 घण 40 टथ्वच्चणा ० ६8९ तापित।(९ 
० ]6९, 7 $%कए) (९ <०ारिवेदालल 4१६ एलागात धार तंग 
गजडाध) पी अाणाएप्रेड एड, शाह ताक इवएट सतत श्शैप 009 
मे ए०७टापि [व्त्ाव झुष्इरोप्० २--७ से १९ 


इंश्वरयाद ] ञ 


आदशश उपस्थित किया फरते हैं।' ऐसी दशा में ईश्वर फो 
एन लेने से हृदय में कायरता ओर समाज में श्रकमष्यता आए 
एने फा स्वप्न देसनेवाले जल्पनाप्रिय पुरुषों के सार शन्य 
धधन उसी प्रमादी फे बकवाद के समान ४ जो फद्दता फिरेकि 
थे पीने से फफ रोग पैदा होता है और जल-भण्डार सागर 
हि महिमा हेँठ हो जाती हैं। इस हतु दूध देनेवाली गायों 
ही हस्ती मिटा दी जाय। £ 
यह चात ठीक है कि ईश्वर 7र के नाम पर अनेक देशों में 
ग्रनेक अत्याच(र हुएए हैं, धर्म ओर ईश्चर के ठेकेदारों ने जी 
पघोलकर फभी २ नरहत्याएें भी की हँ । पर इससे ईश्वरवाद्‌ 
को अपधाद नहों लगता, फ्योकि ऐसे अत्याचार ईश्वर्चाद ने 
नहीं किए, यदिक व्यक्तिविशेषों की स्वार्थपरता हारी थे अमाज॒: 
पिक दृश्य उपस्थित हुए; अन्त में उस स्वार्थपरता का नाश भी 
ईश्वर्वांद छारा ही किया जा सका। _ फिर यदि डसी अत्या- 
चर फे घिचरए से ईश्वस्त्व को मिटाने का संफएप फिया 
जय, तो उसऊे पहले ऐसा ही फ्योंन माना जाय कि चूँकि 
कुछ मनुष्यों द्वारा अनेक अनर्थे पहले किए जा चुके हैं, इस 
फारण इस मनोहारिणी मेदिनी से सारे मनुष्यों का ही लोप 
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के 


न [ भारतीय 


कर दिया जाय | पहने कपडी में आग लगने से कई जल गए 
हैं इस काग्ण सभी लोग वस्त्रा का परित्याग नहीं कर देते। 
अल में इव पर अनेक मण्गण हे, इस्र कारण जल स्थल 
से स्थानान्तरित नहों कर दिया जाता। आग से अनेक अग्नि 
कांड हो गए है, इस कारण आग समाज से चहिष्ट्वत नहीं कर 
दी जाती ओर कतिपय प्राणप्रिय पुत्रों द्वारा पिता कारागार में 
डाले जा चुफे दं, इस फारण सभी पुत तिरस्टत नहीं कर विप्ए 
ज्ञाते। तब अनन्त काल से मनुभ्य मानल को शान्ति प्रदान 
करनेयाला पिश्व ज्ञान का केयल साधन ईश्वरवाद वुछ 
आततायियाँ के अनाचार के फारण क्याकर अवांडनीय माना 
जा सकता है? न 
पूं्बर नहीं है! के सम्बन्ध में दूसरी आश्चर्यकारिणी वात 
यह भी हैं कि ईश्वर नहों कहनेवालों का अभिप्राय वया है, जब 
उनके अनुसार ईश्वर का अस्तिय ही नही।' शशक को श्र्ग 
नहीं होता सत्य हे, सभी इसे मानते हूँ, एक बच्चा भी शशक- 
श्टग के भ्रम में नही पडता ओर न कोई विद्वान इस शनस्तिव 
को समभाने के लिए चित्ञाता ही फिरता है। पर अनीश्वग 
बादियें फी श्रावाज ईश्वर नहीं है” कहती हुई कभी कभी 
१ छू रिचते॥ एक्व छठ १का छ 33. ४४€<८फा ग०धप्रारल 
अत चाह ७०वें ता ७मिली छछ तिका 4 एज कष््क घृणा ॥) ५ 
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इंब्बरवाद ] हि 


बेचैनी से भरी खुनी जाती हे, जिसकी उतनी आवश्यकता ही 
नहीं थी । पर उन अनीश्यरवादियों के समर्थकों का कथन हैँ 
कि ईभ्वग्वादियोँ ने कोई ईश्यर माना हैं और उसी ईश्वर का 
व/्डन हमारे अनीश्यस्वादी करते है, उनका अपना कोई इंश्वर 
उही । ठीक, पर इससे क्या यह निष्कर्ष नहीं निकलता कि 
ग्रनीश्यर्वादी स्वय श्रभिश्चित है, वे नहीं जानतेकि कैसे ईश्वर 
करे भत्तिकुल उन्हें क्या कहना है। ईश्वर्वादी तो बास्तव में 
घारे ब्रह्माण्ड को मूत्ते ईश्यर मानते है श्र इनके भी परे अमूर्स 
ईश्वर को, यहाँ तक कि ताकफिफ नास्तिक के तफाघार शरद की 
प्रतिध्यनि को भी नित्यरूप ईश्यर ही मानते हैँ । तब सण्डन 
प्रिय अनीभ्वस्वादियों फो अपने शत्दों का भी त्याग कर मूक 
गहना ही अनीभ्यर्वाद को प्रमाणित करना सत्य 'हो सक्रता 
है, अन्यथा उनके प्रत्येक शब्द स ईश्यय्वाद की ही सत्ता 
सिद्ध होती जायगी, अनीश्वरबाद की कदापि नहों। 
“इंश्यर नहीं है? ऐसा कहनेवालों का सिद्धान्त सत्य, व्यापक 
ओर सनातन नही हो सकता । इसका मुख्य कारण यह है. कि 
ईश्वर £' कहनेवाले अनन्त काल से श्रनन्त रूपा मे अनन्त भाव 


कौपीत्तकी आाहा्णोपनिपद्‌ ४ “स होवाच याछाकिय एवेप 
प्रातिशुकराया पुर्पतमेबाहसुपास इति। ११”, “स होबाच 
बास्यकिये णचैप शब्द पुरुपन्वेति समेवाहम्ुपास इति ॥॥९॥” 
जा (८ 9ल्‍ट्टाणणपरड्ट ७ ७७ पद ए०73, 5णत पा एए०त्त ७ पी 
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है| 


[ सारतीए 
से इंश्वर को मानते आये हैँ। इन सो का नहीं मानता 
पी ईश्यर फा नहीं मानना कद्दा जा सकता हैं; जो असम्भव 
हैँ। ईश्वर फा अर्थ कोई एकदेशीय, पक निश्चित स्वरूप 
का पदार्थ होने से खण्डन फरना सहज है, पर अज-श्तादिं: 
अनन्त-असीम-अनश्वए-अलाविर+ अविनाशी. सवस्म्बद् 
विश्वव्यापीर्ईश्यर का अस्तित्व किस प्रकार अस्वीकार किया , 
जा सकता * है? 

इमारी सीमित घारणा के बाहर की शक्ति ईश्वर हैं। 
इमारी बुद्धि की पहुँच के याहर की यातें ईश्वरीय हैं। 


हक 2768 
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इंदबरवाद ] ६ 


हमारे हृदय का बोध ईश्वस्मय है, हमारे मनोभावों में 
सत्य फा प्रकाश ईश्वरालोफ है, कशे में निकले हमारे 
असंतोष इश्यरपरक हैँ और “वेद्ना-काल मे हम अकस्मात्‌ 
जो आह कर बैठते हैँ उसकी स्थर-लहरी ईश्वस्भाव से पूरे 
है।" क्या इस व्यापक ईश्वर के धाहर कहीं भी श्रनीश्वरवा- 
पदियो का अनीश्यर या नास्तिकों का अनस्तित्व है १--यद्वि हैँ 
तो वह भी ईश्वस्वादियां का ही शन्यंकार ईश्यर वव्य है 
जिसके सम्बन्ध में कहा है --“तस्माद्वा, एतस्मादात्मन 
आकाश सम्प्तः। 

एथप्रकार ओश्म-पदार्थ-स्वरूप ईश्वस्वाद इतना घ्यापक 
हे कि अनीश्वस्वादियों और नास्तिकों की तार्बिक बुद्धि के 
भीतर भी उसीका साप्नाज्य है, ईश्वस्थादियों से पृथक्‌ 
नास्तिक या अनीश्वप्वादी की कोई स्थिति ही नहीं। नास्तिफों 
के तरफ पर ध्यान देने से विढित होता हं कि वे अपनी कोई 
स्थिरता नहीं रखते । नहीं से कुछ भी उत्पन्न नहीं होता, इस 
तरह नास्तिकों से, विना उनके पहले आस्तिकों के रहे, कोई 
भी सिद्धान्त निरूपित नहीं किया जा सकता। वास्तव में 
नास्तिक या निरीश्वरवादी अपनी ठौडान ईश्वस्वादियाँ फी 
ही आस्तिकताभरी प्रचंड प्रतिभा पर सीमित करते हें, पर 
ईंश्वर्थादियों का विचारत्तेत्न बहुत ही विस्तृत, श्रसीम रहता ह्दे। 
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मास्तिक और श्नौश्वरयादी भी ज्यर्याद को दी सबल 
करने हैं, उनकी भेदात्मझ शुद्धि ईप्यर्यादियोँ थी चिन्तन- 
शीलता को सहायता ही पहुँचानी हैं। अतः नास्तिफता के 
काग्ण, ईश्वर कहाँ हैं मुप्ते सिद्ध कर दिग्याओ' क हमेवालें समाज 
में अ्रप्तान ये पात्र नर्हीं हो सबते। ऐसे हेतु सोजनेयालों की 
प्रतिभा भी पचंड हुआ करती हैं श्रोर उससे निकली प्रखर 
ज्यालाएँ मानप््समाज को भस्म न वर समयालुफूल साध्टाय्य 
प्रदान करती पाई जाती &ै। नास्तिक भी ईन्यग्यादी घिडानों 
के सामने गुडिया सेलनेवाले साधारण बच्चों वी तरह प्रकट 
» नहीं होते कि उनकी अयद्देलना मोदी वद्धि ठाग ध्रणा के साथ 
कर दी जाय; यत्कि घास्तव में थे कभी कभी दिग्गज दिमाग- 
बाले, दार्शनिक विचाग्-विशारद, मानय ह्वितचचिन्तक और 
समाजनीतितश होते है | उनके प्रश्न ग्रोज की ओ्रोर ले जानेवाले 
स्वतन्त्र तथा निर्भय होते है, उनके सण्डनात्मक विचार मानय- | 
हितावरोधक याहियात बातों में अधडा पैदाकर सत्य निणैय 
मे सहायक बनते हैं आर उनके तफ तत्कालीन यग क लांगा 
को ईश्वस्वाद में और आगे ले जाया करते हैँ | इस तरह 
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'नसे समाज लासान्यित ही होता है और मोदे विचारों के 
दलें सूदम धारणाझों के पास पहुँचा करता है। 

ईश्वग्याद का खरूप ही ऐसा है कि इसके भीतर आर्तिक- 
गस्तिक, ईश्वर्वाठी-निरीश्वस्वादी, दोनों अपना अपना स्थान 
खते है। जिस प्रकार 'मनोरम विश्वकानन में पुष्प फे साथ 
#ण्डक, जलज फे साथ कीच, हीरे के साथ कोयला, प्रकाश के 
जाथ झअन्यकार और दिवस के साथ रजनी का मान हे उसी 
कार ईश्पस्याद के साथ अ्रमीएयरधादियों की भी आवाज 
!। स्वाधीनता संसारगति की संचालिका शक्ति है. और 
खका धमाव मानव मस्तिप्क पर भी उसी ताकत के साथ है 
(सी हेतु ्खाधीनता मलुष्य का जन्मसिद्ध अधिकार समझी 
पाती है। मानव मस्तिष्क सदा स्वतत्न खुर के श्रलापने में 
गौरव सममभता है। 'नेति' और 'नेतत' इसी खतत्र खिन्तन के 
स्मारक हैं, फिर विश्वव्यापक अनादि ईश्वर की खोज बिना 
खज्छन्दता कहो सम्भव है ! क्या इस खतन्नता पर बाधाएँ 
ओऔर सीमाएँ देकर संसार मे कोई धर्म उस अलणख, अनादि, 
अधिनाशी के पीछे दूर तर दौड सका है, ?--कदापि 
नहीं। सार्थियां ओर मदान्धों के लाख चेे्टाएं करते रहने 
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पर भी संसार में घाम्मिक सुधार फरने घाले स्वतंत्र 
से अपनी अपनी शिक्ताएँ दे गए, उन्हें कोई रोक र 
सका। तथ ईश्वय्वाद फे भीतर नास्विक, निरीश्चर्वादो 
अनीशए्यस्थ्रयारफ नहीं हो, यह हो नहीं सकता। विभिन्‍नता 
, विश्य का तियम हैं, बिना इसके दुनिया रंगीली नहीं 
राहू सकती। इंश्वस्वाद का स्वरूप अनन्त के गभे में इस 
नरह छिपा है कि अनेक मत स्थापित किए जाने पर भी 
अम्मप्रिय जिशासु पुरातन विश द्वारा निर्दिष्ट मार्ग पर यढ़े सह 
आ रहे हैं श्रीण आनेवाले युगों में भी बढ़ते जायेंगे। इसी 
गति को लद्षय कर युघिष्टिर ने धर्म फे सत्त ण में कहा है--' 
घेदा विभिन्‍नाः स्पृतयों विभिन्‍ना: 
नासी मुनिर्यस्थ यचः प्रमाणम्‌। 
धर्मस्य तत्व॑ निहित. गुद्दायां 
महाजनी येन गत स पन्‍्थाः ॥! 
इंश्यर-सम्बन्धी घियारों को सनातन से निश्चित पक रूप 
का समभना ईश्वर भाव से अजश्ाव रहना हे, फ्योंकि समा- 
अच्छा फे अलुकूल थे बदलते रहते हैँ, निश्चित रहने से ये कभी 
कल्याणकारी नहीं रह सक्‍ते।” समाजोन्नति का इतिहास 
यही प्रमाणित करता है। मातय सप्राज एक समय में अफ 
स्मान्‌ सभ्य व छानी नहीं वन ज्ञाता, न सम्प व शानसम्पन्न 
चन कर भी स्थिर गति सेएक ही अवस्था में दृढ़ रहता है 
समामच्छाएँ सिन्न भिन्‍न होती हैं। उनमें भत्येक का अपना 
34 ५१]९काधाधाट एएड उलथत॑ ६0 हशाओएं. 0ए/5टॉफएटव पीता 77 
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क्षपना युग हुआ करता है और प्रत्येक थुग श्पना एथक 
घतंत्र स्वरूप रखता है. जिस प्रकार मानव जीवन शैश्य 
कौमार-यौचन-जरा अवस्थाओं में उत्पन्न-विकसित-शुष्क होकर 
न भें परिवर्तित हो जाता है उसी भरकार प्रत्येक युग का 
धर्म भी विकास परिवर्त्तन से श्रस्त हुआ करता है। मिस 
प्रक/र जीवन की कोई निश्चित सीमा नहीं, पए बह परि- 
घत्तंनशील अचश्य है; उसी तरह थुगधर्भ भी अनिश्चित 
कालवाला किन्तु परिवत्तनमय होता है। जब जैसा युग 
आता है. समाज उसीके अनुकूल धर्म से प्रयुद्ध विचार 
स्पातंध्य का उपभोग करता हुआ तबतक उसी युग में रहता 
है, जब तक शनेः शनेः वह युगधरम्म परिवर्तित होकर नूतन 
रूप धारण नहों कर लेता । पेखा समय अवश्य आता है जब 
यह युगधर्म ओप ही दूसरा शरीर धारण क्र पुनः समाजे- 
चिदाओं का सम्बालन, नूतनत्व के आवरण मे, फरने लग जाता 
हैं। इस लगातार क्रम में तारतम्य तो एक रहता हे, पर रूप 
परिवर्तित होते ज्ञान पड़ते हैं, किन्तु वास्तव मरे इस परिवर्त्तन 
की जान सनातन ही होती है, नूतनत्व से उसका कोई सम्पन्ध 
नहीं होता। सम्मवतः इसीपर विचार रसकर दाशेनिक 
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हैरैक्ीदस ने जीवन-मणण, जागंएण शयन और योवन-जग की 
पक ही समका हैं। गयवान छष्ण ने; तो निश्चय ही इसी युग 
अर्म की शिक्षा 'सम्भवाभियुगे युग कह कर मोहम्रस्त अरुर 
क्री दी दे। 
युगधर्म्म के देसे ख्वरूप की उपेक्ता कर फिसी घटना का 
टीषछ टीऋ शान प्राम नहीं किया जा सकता। राष्ट्र के बनने- 
मिगड़ने का इतिहास इसे पर श्राधिन है और उनका निय्र- 
पमित विवरण जानने के लिये प्रत्येक राष्ट्र के जीवन में झाने 
चाले युगो का रहस्य जानता पड़ेगा। प्रचीनतम भारत वा 
आश्मिक प्रावर्य, श्रस्व वालों का उत्कपे, मिश्र का प्रभाव, 
एशिया माइनर की शक्ति, रोम का पराक्रम, प्रीस का उत्थ(न, 
चाल्डिया फी सभ्यता, क्रीट साप्राप्य का अधघ-पंवने आदि 
राष्ट्र भाधाओं केब्अ्रध्याय युगधरम्म-रहस्थ से ओनप्रोत हैं! 
उस रहस्य के भीतर एक ही शक्ति कार्यरत रही हैं, जो 
कभी यहाँ कभी वहाँ अ्रपता आतंक दिखाकर आज़ पश्चिमी 
देशों में विराज रही हैं, वहाँ भी उसे शान्ति नहीं हैं, कभी 
चह महासमर के रूप में अक्ज्बलित हो आती हँ--कर्भी कॉस्ति 
का चोला पहन परिवर्तित हो जाती है । 
सामाजिक जीवन में भी युगग्वल्य का दुण्य यड़ा ही 
आधश्यरयपूर्ण है । जनता की इच्छाशों को नया नया रूप दे वह 
कृषक डा "णराधगणाए | 77 7 8िगाश] $चत फैशाओ 
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पे उथल पुथल मचाया करता है उससे कमी लोग घबड़ा 
हए समाज की वदलती हुई अस्थिर भावनाओं फो एक पुँश्वली 
री के स्वभाव के समान कह बैठते है। बात भी कुछ चेली 
ही है। कभी मानव-समाज़ त्याग फो सर्वेस्ध समर्पित करता - 
देखाई देता है तो कमी भोग-प्रद्क्ति से आकर्षित ,रंगरेलियों 
को लक्ष्य बनाता हैं, कभी युद्धाग्नि प्रज्ज्यलित फर ह्ाहाकार 
में मौद मनाने पर कटियद्ध हो जाता है.तो कभी शान्ति- 
छुधा-चर्षा की हार्दिक कामना व्यक्त,करने में बेचेन नगर आता 
है। प्रवृत्ति सचंदा अनिश्चित सी उच्दद्धलता को साथ लिये 
कालगति-वाहन पर विचरतो दश्टिगत होती है और इसीको 
अत्यक्ष फर्रते हुए स्काट ने शासन से उदासोनता दिखलाते 
राजा के मुख से क्रोधावेश में समेज को "|5 लीगाएलैयए 
ला, धा5 ८णराशाणा 0०7 नाम दिलाया है। यह भी 
स्मरणीय है कि इन सारी चश्चला इच्छाआ फो न समय 
है न सीमा हैं। इनकी अपनी अपनी स्वतन्न गति है। इस 
कारण भत्येक दशा का अध्ययन पृथक्‌ प्ृथक्‌ ही अनि- 
चार्य है। * है 
पवंध्रकार मानव-समाज में ईश्यर्वाद का भी युगधर्म 
है ओर उसके चक्र मे ईश्वरवाद के अनन्त रूप पृथ्वों पर 
लीलाअप्न हैं, हुए. हैं और होते जा रहे है। आज किसी को 
ऋणस की उपासना करते; किसी को आज़ान देते, किसी को 
५'क्‍ पिलक-लगाए राम-नाम भजते, किसी को समाज-सेवा द्वारा 
इंश्वर्मक्ति करते, किसी को ईश्वर की अनावश्यकता को ही 
सममभाते और किसी को योगपुद्धा धारण किप्ट देख सहसा 
गुक साय स्थिए कर सेना और उन्हें आज्ञ का नया चिचार 
3259 ६५ शर्त 5९०७ ॥ग्टढ [,90] ण धार | म, ०००४० एफ" 
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भान लेगा न्रमपृर्ण द्लोग। क्योंकि उनका रूप ,कुथे नया 
नहीं है। उनका मार समातन और उतना हो प्रतयोन < 
जितना मानय-सम्राज, चाहे मूत्त पदार्थ का समय भी कुछ 
हो। अवीश्येस्यादियों की करपनाएँ इस श्रनन्त युगधम्मचक 
द्वारा 'उपन्यस्त ईश्यरवाद फे रहस्थ का दर्शन करने पर 
निर्मूल प्रतीत होने लगती हैं। ईंट, पत्थर,' नदी, तालाब, 
चृक्ष, नाग, व्याप्र, हथी, ठृपभ, सुग, हँस, पांराह, मच्छ, 
कच्छ, सूर्य, चन्द्र, दिवस, मास आदि कोई भी पस्तु 
घवरबाद के सम्बन्ध से रहित नहीं है ओए अनीशषवर- 
बादियों के लिए भी इन पदार्थों का श्रस्तित्व अवश्य ही है 

फिर किसका सरडन ओर कसा तक ? 

- आज जंगलों में मुण्डाहील को वधउत आदि की पूजा 
करते देख सभ्य चकित हो उर्हें अंगली 'कहा करते श्रीए 
परय्यपूजक मान भीहें सिकोड़ लेते हैं; पर उन्हें जानता चाहिये 
कि ये भाव भी धामिक धास्णाओं के अनुकूल हैं और- 
छबरीय भावनाओं से पूरा सम्बन्ध रखते हैं। भोदेशोदारों 
के उत्वनन से लगभग १००० वर्ष पूर्व फी सिंध सभ्यता के 
कुछ प्रमाण लब्ध हुए हँ। यहाँ प्राप्त चिच्रादि से उस 
पग्राचीत ,फाल के धार्मिक भायों का पता चलता है।, 
चित में बाय, हाथो, मेंसा, बैल, धड़ियाल, कहुशा। 
बकरी, से, सग, शिवलिंग आदि के अनेक खितर हैं; जिनमें 


चुछ देवताओं के साथ और बुद्ध मह॒ष्प-मुख के साथ बने हैं। , 


ये चिध्र भी धार्मिक भार्दो के ही दयोतक हैं। आज भी बरेर के 
गांड बाघई देवी, जगली मील बाघा कु वर और छोटानागबुर 
की चेरों ऊर्पोब वधठत की पूजा शराब ओर सेडी के साथ 
करते है। गजेर्द्र ऐराबव समातनी हिन्दुओं के सुरेश इन्ध फा 
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प्राहन माना जाता है और अह्ययस्पति गणपति का मुख , हाथी 
है ही समान स्वीकृत है। यम का वाहन भेसा है, इस विचार 
ले धर्मभीर हिन्दू मैले को इल में जोतना बुस ग्ानते हें। 
साँड़ शिव का वाहन दोने को झलाचे पितरों का वास्क है, 
जिसका प्रमाण उपोत्सगे है; सिंघ-पंजाब-यलचिस्तान की कई 
जगदाँ में दुषपूजन भी किया जाता है. ("पार्वती को व्याप्र 
प्याण है और स्कन्द फा याहन मयूर है।  फछुशा यमुना 
फा और घड़ियाल गंगा का धाहन हैं, कराँची के पास 
पवित्र मगर तालाय भी है, मध्यप्रान्त फे साँभर ज्ञीपित मगर 
पकड़ उसकी पूल कर छोड़ देते हैं और यड़ोदा फे जंगली लोग 
मगरदेध बनाकर पूजते हैं; भगवान्‌ फा फच्छपावतार भी 
शाघ्त्र-सम्मत हैं। बराह भी ईश्वर का अवतार है, इसका 
माह/रम्य चराहपुराण धम्मंग्रन्थ में वर्रित हैं। इसी तरह 
(ज मत्स्याब॒तार और मेत्स्य-पुराण भी हैं। जलदेवता 
के समान नागो की पूजा की भी पवित्रता प्राचीन काल से 
मान्य चलो आ रही है। नागलोक भाना जाता है, उसका 
सम्बन्ध पितरो से है, लोग नाग को दूध-लावा सिलाया करते 
हैं; महेश फे गले में सप॑ सर्वदा लपटे रहते हैँ, दुर्गा से भी 
ह 325१ #प्‌ह्फ पी8 एव. श्याव॑ फीह शेैक्षीया काल प्ल्ज्एथ्टा।ए2) ध० 
ग्राएाशां ऐटब50४ 0| कैड्रणा.. ग्राप दृगपद्दाल&. 0008 पव5$ प्रा> 8छपा , 
गै७ 5922०, घी परंडुदा: टिकतप बाप 50848 ॥3४6 89700- 
व धार 7६80०02,. 5, शाप सक्आाए. कि ९०८, २५0. ४ब्रयाव 
+ ३85 घी" 9णीज्राठ (प०प्राएणर फल दाणाव, जवत-ा9९, 5फडएाण) 
णी के पर्रिशि० छि क ग्राधय 0 जवस्घी66 ) [078 ॥9$ धार 977० टट 
है ७ ग्राढ चौढ 909व7 गाव मां! फल एआाप्रंड यृधाताणड था रबहवहह उचट 
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हः जैन छ, दर ०4 
उनका साथ दे, जैन तीथ कर पाश्वनाथ का भी सम्बन्ध नागो 
के साध अन्‍्म के पहले भी रहा है तथा वाद भी, कोधित कमन्द 
के,मूसलघार वर्षो ध्यानस्थित पाश्वेनाथ पर गिराने के समय 
देंचता शरीर भाप्त धरणेन्द्र ने ही फन फैला कर पार्श्वनाथ की 2 
सक्ता की | । हुए भगवान्‌ ने नाग को नौथा और भगवान 
बिप्णु श्रपनी सच्मी के साथ शेपनाग को ही छन्नच्छाया में 
विक्रम करते हैं। भगवान्‌ भूतनाथ के गय भेत-पिशाच हैं 
ओर मोददेम्जोदारों के एक चित्र में भी वरागी तपस्वी धिमुग्य 
शिव योगमुद्धा में हाथी, सिंह, छूपम, श्रश्य फे बीच में बेटे हैं, 
उनके पैरों के पास एफ स्ग सड़ा हैं। महात्मा बुद्ध के भर्मे- 
चक्र में भी रूग को स्थान है, जिसके सम्बन्ध में लोगा की 
चाण्णा है कि झगवन में खुद्ध की घ्थम शिक्षा होने के कारण 
उस पवित्र स्थान का स्मारक खग माना गया; लेकिन ४००० 
चर्ष पूर्थ का शिव-चित्र उसे भ्रममूलक यतलाता है। अस्तु;स् 
ईभ्यर के भक्तों की ये सारी भावनाएं अपनी प्राचीनता का 
अलग अलग इतिहास जरूर रखती हैं श्लेर उनका सएडन तब 
सक सम्भव नहीं जब तक इन सारे जीवों फी हस्ती मलुष्यों के 
यीच में है; क्योंकि मानव चुद्धि कब, किसमें ईश्वरी सत्ता का 
अछुमव कर लेगी इसे कोई बता नहीं सकता। 

24 ८५छ९शलर ॥6 शमी छक्‍क,. छा5 वराण्धादत उचाण्ड गए 8 पवा० 
$4093 ०36, उटफ्थां एण्ड छऐठतां एड. वश झंतल, शातव 50 
डु858 ए९४ ॥(86 ३०७ [8 एयर एस एव. को! ग5 ग6ि वक्षा3६ मन 
क्री जबड 0णगराध्टॉस्‍त ज्याग 50765, 667 फल मै १एक5 ट्राएए३-० 


00 फ९ जब्ष5 .ह०८ ज्री)९ ॥0765ए06 3 डधएचा गण ट्राइश्ट 2802९7/7 
गुल सत्य श उ्शापंजा॥ छ& 48: ५ 
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प्रशुसिद्ध सनातन विश्वा्सों में भी अविश्वास करने 
गले के लिए वार्किक ईश्वर्वादियों ने ईश्वर फो सिद्ध करने 
है हेतु तरह तरह से उपस्थित किए हैं, जिनका वर्णन थोड़े 
) नहीं किया जा सकता। फान्ट ने ऐसे प्रमाणों फो तीन 
प्रेणियों मे रफ़्णा है, अन्य जमेन दाशेनिक भी तीन ही श्रेणियाँ 
फरते ४--फार्यकारणभावमसूलक, प्रत्ययमूलक और प्रयोजन- 
पलक.) कार्यकारणभावमूलक प्रमाण मानते हैं कि प्रत्येक 
कार्य का कोई करण होता है, संसार कार्य है, उसका भी कोई 
काग्ण होगा; किन्तु कोई संसारणत उपादान अपने आप से यह 
साग विश्व नहीं रच सकता, अतः कोई वहिः संसार पदार्थ 
( शछाइन्ट0चाारट साधा ) मानना पड़ेगा; चह्‌ इश्चर हद | 
प्रत्ययमूलऊ प्रमाण मनस्तात्विक भावों पर अवलम्पित हैं, 
जिसके अनुसार जिसकी स्थिति नहीं उसकी धारणा नहीं 
की ज्ञा सकती। सभी पूर्णता, असीमता और शलौकिक 
शुर्णों की ओर दौड़ते हैं; क्योंकि संसार के दृश्य अपूर्ण और 

+० (०हराणत्ट्टा्र्बा, 09000.&0// गाव नृल्नःण०्ड्टाव्वा 

छू 8 फ्रापीगााब).. व॥6 एण॑शा ० 6500, 9 747 “परत 
€:शाफ९, 6 विग्याणएप5 05007 यो. वाएएणड ० 05ण०5 खाल गाल 
एाश००ह3), पी ००चगण०्ट्राट्ग भाप धो [80९0087टबव्रा " 

27 #,] परत शव पल फेशापड०तए७ ण 506, 9 -58 “"ए८ 
बह€ व 096०, प्रि०७ ठात १६ एव्याह ६० ०६ ? प॥6 वराए्यताब्वण०  क्ाव 
ग70900९99४6 ७55८४ 35, '५िणिग्र6 08९ छा9पैं8 7... व ऐी8 [रण्छ्णे 
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सीौमावद्ध है। इस कारण कोई अनन्त शक्ति है, जिससे इृष्ट 
शुण! प्राप्त हो सकते हैं। फिए जो कुठ भी बुद्धित्राह्म दई 
उसका सत्‌ स्वरूप कोई है, यही ईश्वर है। प्रयोजनमुलक 
प्रमाण श्राचारात्मक विचारों पर निमभेर फरते हैं। महुष में « 
सत्‌-असत्‌ के निश्चित भाव विद्यमान हैँ और वह अपने 
कर्चव्य का ध्यान हर दशा भे रखता है। यह भाध नहीं होता, 
यदि वद किसी के सामने उत्तरदायी नहीं रहता । इस कारण 
जिस शकित के सामने महुष्य उत्तरदायी है वही शक्ति इंश्वर 
हैं। लेकिन ये प्रमाण-भे णियाँ पर्य्याप्त नहीं हैं. वर्योकि सभी 
भारतीय धमाण इनके भीतर नहीं आ सकते । यूरोपीय दर्शन 
के विचार झा सकते हैं, क्योकि बह उतना पिस्तृत नहीं जिल्तः 
भारतीय दर्शन। भारतोय दर्शन के भीतर उप्ुक्त प्माणों के 
विरोधात्मक श्रवल तर्क विद्यमान हैं, यथा--जगतसकर्दक्म्‌ 
कार्यत्वात! और 'खार्थकारुण्पाभ्यां स्व कार्य व्याप्तम! वक्तियों 
से प्रथम तथा तृतीय श्रेणियों के प्रमाण के विरेध किए जा 
सकते है। द्वितीय श्रेणी के प्रमाण भारतीय चेदान्त से मेल 





£* हुछ ऐसी ही राय अकट करते हुए ॥: 3 878फगणा महोदय 
ने भपनो पुछ्तक 7॥6 शाण्णाधण ०७०4 में छ अकार के प्रमाणों 
का उल्लेख क्या है बुध 3४८ में वह लिखते ईैं->०7४९ काल 
दरशूपैदाएड #ण 509, 35 १६७ १५ फाय) पे] ७९ उद्रशात्ावा इत्ये घ.१्टेलत 
5७ ॥6385 (॥8 €एश०8 ए ॥8 खत्रधणाा। 0; ठी पाल ए॥१ ९४९, पर 
डफ्च्पैज्ञाद्ट जी धार शालएलाएड ० ॥0 2०घलड  तैह ९६ ॥त&॥०४ 60 ४#६, 
ग्रवपाद ० 9९75०9॥8, #6 रूक्‍क्‍लाव्ट 6 ६ #|०९५, 0९ लए वंल वढ़ 
ए इधाड्राणपड.. छफुधाल०ब०९, खा शाह ९:चल०९ 06 $$#5ध79 पट । 
स्णाहक्षाप्ट.. है. ० - 7४ कला फिर विखाध6  ऐए 
उच्ाएए 36 ध6 एड ००१०६७॥०७५ १ बट छह्टा बर्थेट 00 $09 ! 

५ 


न्‍ 


इपवरवाद ] 5 श्र 
शखने फे फारण तक-जाल से प्रभावित नहीं ज्ञान पड़ते; तो 
भी घे पर्याप्त नहीं हैं । 

भारतीय ईश्वर्वादियों के सिद्धान्त विकासात्मक होते 
गए हैं और थे स्वेदा अ्नीश्वरवादियों के तको का समाधान 
प्रमाण वार दग्ते आगे बढ़े हैं। इस कारण भारत के प्रत्येक 
इईश्वरदाद-सुग में बड़े सुन्दर सुन्दर प्रमाण देकर ईश्वग्चाद को 
झ्ोण्दाए व विश्वासयोग्य बनाने की चेण की गई है। भारतीय 
दार्शनिर्को के विचारों में जितनी विभिन्नता हैं उतनी ही 
दुरूहता भी, इस कारण उनऊी प्रमाण-शेलियाँ भी चेतरह 
उलभी हुई हैं ओर किसी भी सिद्धान्त के स्पप्ट शान फे सिये 
उसके धमाण-रूप को आरम्भ में ही ठीक ठीक ज्ञान लेना 
'जिशासु फे लिए अनिवार्य है। 

, साधाग्णतया भारतीय दर्शन में प्रमाण ८ हँ--भप्रत्यक्ष, 
अज्ञुमान, उपमान, शब्द, अर्थपत्ति, श्रसम्भव, अनुपलब्धि, 
ऐेतिहा । इनके भेदोपभेद भी कई हैं। सांख्यदर्शन ने फेल 
अत्यक्त,अज्ु मान और शब्द को खीकार किया है , नेयायिकों 
ने प्रत्यक्ष-अनुमान-उपमान-शब्दको चार प्रमाण, और मीमां को 
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में छः प्रमाण माने हैं, किन्तु इनमें भी साँज्य को तीन कथित 
प्रमाणौ का प्राधान्ये हैं। वास्तव में उपमान घ ऐतिहा, शब्द 
के ओर अर्थपत्ति-असम्भव-अनुपत्चब्धि, अनु मात की अन्त्मत 
शा आते हैं। चार्वाक ने केवल पत्यक्ष पर तक किया है शरीर 
बीद्धों ने प्रत्यक्ष व श्रनु मान का आश्रय लिया हैं । 
प्रत्यक्ष प्रमाण निश्चर्य ही प्रथम कोटि फा प्रमाण हैं और 
बह प्रामाणिक होता हैं; पर संसार में आज्ञ सम्यताका वेशा- 
निकर विफास अत्यधिक होने के कारण प्रत्यक्ष को भी सहसा 
यथार्थ स्वीकार ऊर लेना बहुत कठिन हूं। ऐसे भी हाथ की 
सफाई खो के सामने दिसानेवाले जरूर ही है जो टीकरे 
को रुपया बना देते या कोई सिद्ध सिर से मिठाइयोँ बरसा 
देता है, पर उसे प्रत्यक्ष प्रमाण स्वीकार कर ठीकरे का रुपया 
बन जाने या सिर से मिठाइयो पेदा होने का यथाथ शान नहीं 
माना जा सक्‍ता। » अज॒मान दूसरे दर्जे का प्रमाण है, इसके 
ज्शिणि एक घटना को दे कर दूसरी घना का शान प्राप्त 
किया जाता हैं, पर अनुमान-जनित शान को भी यथार्थ झदण 
ऊर लेना भय से खाली नहीं है, यदि व्याति ध्यामाननर्गत नहीं 
रहे। दुनिया की चीज इतनी मिननताओं की है कि पु मलुप्य 
सर्वों के सम्बन्ध का यथार्थ जान श्रयुमभान डारा नहीं ध्राप्त कर 
सकता, मनुष्प की अ्रज्यमानशक्ति सीमावद्ध है, यह अन्तिम 
दौड़ान नहीं भर सकती। श्रतः व्याप्ति पर स्मरण रखना सर्वदा 
अत्याव॑भ्यक है, जिसके अभाव में अग्रथार्थव्व यथार्थत्य के 
कप में विदित होने लगता ह। शब्द-प्रमाण त्तीसरी झेणी का 
7 #क््यक्षालुमानीपमान शब्दा' प्रमाणानि” न्यायद्शत, १-१-६ 
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प्रसावशाली प्रमाण है, भारतीय ही नहीं मनुष्य मात्र पर 
(सकी छाप वहुत जरूद बैठ जाती है। इसी कारण हम संसार 
मैं उन ध्म्मपरेमियां की संय्या अत्यधिक पाते है जो किताबिया 
बने किसी ग्न्थविशेष के शब्दों फो सर्वोपरि प्रमाण मानते 
हैं तोभी यथार्थ ज्ञान के लिप. यह जानना जरूरी हैं कि कैसे 
शब्द यथार्थता के प्रमाण हो सकते हैं, क्योंकि शब्दों में बिपम 
शब्दों का मिश्रण लोभ-मोहादि-दुगुणों के कारण सम्भव है । 
विश्वास-योग्य शब्द ही इसके लायक हें, विश्वास-योग्य शब्द वे 
कहलाते हैं जो बिना किसी गुप्त सरोकार या छेषभाव या लोभ- 
चुछधि के ठीक ठीक सत्य रूप में प्रकट किए जाये। ऐसा नहीं 
होने से छलमेचाले इस फोटि के प्रमाण से भोत्रे लोगों की आँखों में 
धूल झौक कर: उन्हें चुद्धू चना सकगे,-- बनाया भी करते हैं। जैसे 
भूत के,नाम पर मौज करनेवाले भूत-प्रेत नहीं भाननेवालों से 
सभी तरह हार जानेपर कट कह चेठते हूं कि उनने अपनी 
आँखों अमुक नदी के तट पर पीपल व॒क्तके पास श्वेत”धस्त्र 
पहने सड़ा भूत देसा हैं, यह भ्ूूूठ नहीं हो सकता; इस पर भी 
विश्वास नहीं होने से वे प्रतिष्ठा सम्पन्न व्यक्तियों से पुछया 
दे सकते हें । 
अतः उपयुक्त तीन प्रमाण, प्रत्यक्ष-अलुमान-शब्द द्वारा 
यथार्थ शान ग्रहण करने में श्रनुभव, बुद्धि और तर्क के 
प्रयोग की आवश्यकता हैँ । इसी से सांस्य में 'अतिदूरात्‌ 
सामीप्यात! 'सीच्म्यात्तदन्ुपलब्धिः आदि बचनों दाण 
तस्वनिणंय का विवेकमय मार्ग दर्शाया गया है। आज 
इईंइवरक्रप्ण--सांख्यकारिका-- * 
“अतिदूरात्‌* सामीप्यादिन्द्रियधातान्मनोइनवस्थानात्‌ । 
सौद्षम्पाद्‌ 
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की यस्ल॒ुवादी दुनिया स्वार्य-लोममोद के यश विशेष 
प्रपश्ञ में भोद मानती हैं श्रीय घिशन की सहायता से लोगों 
को छूलने फे यत्न प्रपश्चियां छाया किये जाते है। इस कारण 
साफ शस्दों में यह कद्दा जा सकता है कि फिसी सिद्धान्त 
को मानमें में भत्यद्ी, अंजुमान, शप्द, तक थीर अजुभव का 
सहारा लेना चाहिये । प्राधीन काल के यकवादी ता्फिकों 
के मतों का खएडन भी इसी कारण तत्यक्षान से करने की चेष्टा 
ऋषियों द्वारा की गयी दे । पद्दर्शनकाल में ईप्वरचाद पर 
तरह-तरह यो विचार उपस्थित हो गये हैँ, ब्रिगेधी राये भी 
थीं: इस हेतु दर्शनों में तत्यशान प्रधान मान कर यथार्थन्य को 
जानने का मार्ग श्रद्शित किया गया। इस लद्य से अ्रनज्ञार 
हेतुवादी सहसा दर्शनों में ईश्यग्याद का श्रभाव चिल्ला उठे 
हैं; पर सत्यता इससे कोर्सो दूर हैं। हे 
इईश्वस्याद फे सूच्मतम विचार पड्दशनों में युगधरम्माडुकूल 
श्रदर्शित फिए गए हैं, उनकी रैली अलुष्य की अ्रदुत्ति-निशृत्ति 
पर विचार थार गंभीर ग्रवेषणामय नके को है। मोटी 
बुद्धि पददर्शनों के रहस्थ का पता नहीं पा सकती। यह भी 
बात है फि दशनों में ज्ञो विचार हमें मिलते हैं थे किसी एक 
क्राल के चिन्तन न होकर विखरे भार्यों के संग्रह-स्वरूप हैं ।* 
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फितने फालतक थे विचार समाज में चलते रदे यद्द उनसे 
पता नहीं लगाया जा सकता स विद्यमान प्रस्थों से उनके 
संग्रह-प्चार-काल का ही निश्चित शान प्राप्त हो सकता है। 
इतना जरूर है फि न्याय, वैशेषिक, मीमांसा, सांब्य, 
योग और बेदान्त फे रचयिता विदानों फो ईश्वर्वाद पर 
पहुँचने की शूद्ृतम गवेषणा के रूप में अपने युग के लोगों 
के सामने मानवजीवन का लब्य अपने दर्शनों में समुपस्थित 
करना पड़ा।, 
पड्दर्शनों का लक्ष्य है मज॒ुप्य फो तत्यचिन्तन फे उचित 
मार्गपए लाऊर सच्चे सुख की ध्राप्ति का साधन चतलाना, 
फ्यौकि उसी साधन फे श्रपनाने से सांसारिक दुःस का नाश 
हो ज्ञात्ता है। मानवजीचन का सच्य भी यही है, अर्थात्‌ महुष्य 
मात्र बेंसी बुद्धि की लालसा रपता है जिस बुद्धि से उसे 
* शान्ति थ सुस ही. मिले, डु-खमय जीवन नहीं दोने पाये । 
और इसी लद॒य के पीछे मजुष्य खुखपुम्ज ईश्यर की घारणा 
कर दुःसभरे सतत्यु-भुवन से मुक्त होने की लालसा रखता 
आया है।“ मनुष्य की श्वृत्ति और निवृत्ति भावनाएँ भी 
यही हैं, जिनका आरस्म यैदिक काल से ही पाया जाता है। 
भोग की भवृत्ति स्वाभाविक है, पर चही दुःखदायी है; इसी 
से निद्ृक्ति महाफलदायिनी मानी जाती है। परन्तु निदृक्ति 
34. [6८5 5त्रतिफ्राऊ ठठत 6 वहन मश्त उजएशाशाएल, 9. 56-- 
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जरक्षा४ 000) ९ प्रावे जा >एण७ जछटाट ६० गत फशत 2णाएंलाणा 


गत पराविधिक्षा। पतले 7९5 ण॑ 606 उत्नच था. बए९एटफ८टा. रण धर 
म#लीट्टाएड 7९८४छा चांद पीट डालबबपरंड छा. छचटाठट्यों ॥रटटडब्राए 





नह ( भारतोय 
दैसे हो सकती है ? यही विपय है पटदर्शनों का, मौता का। 
गौतम, ऋषिल, कशाद, जैंमिनि, पतम्जलि, ख्याल श्रीर 
कृष्ण भ्ह्मवादअवबार के श्रनन्तर गंगीर रूव में निश्वक्ति-माव 
पर ही चिन्तत करते हैँं। दाशेनिक मीमांसा से पृथछू साफ 
शर्दों में हम यह जानने हैँ कि जब तक मन॒ष्य गुणावगुग 
मे पूर्णतः परिचित नहों हो छेता वबतक डुध्यद पदार्थों का 
परित्याग नहीं करना चाहता। पडदशेन डद्शेन यही सोच कर 
सांसारिफ पदार्था के तत्व को पदचानन पर ओर देते है 
और तत्यश्ान द्वारा दुम्घनाश फो सम्भत्र बतलाने हैं, 
दुः्पनाश करने पर ही सच्चा सुर प्राप्त हो सकता 
सीधा सादा ईश्वर्वादी अपने ईश्चर को यही सच्चा पूर्ण 
' अ्क्तर सुख मानता हैं) उसी लक्ष्य पर गीता में भी सारे 
तत्यी में ईश्वर को व्याप्त जानते हुए निष्काम कम करन 
की शिक्षा दी जाती हैं। कालान्तर में भगवाल्‌ बुद्ध उसी « 
काम को जीत कर स्फ्यानन्द का श्रद्धमव करते हैं। 
पर यह तत्वशान किस तरद हो सकता हैं. इसे सममकाने का 
भार दर्शनों ने अपने जिम्में लिया, इस हेतु उनका श्रम्तिम 
लक्ष्य ईश्वरवाद को ही दृढ़ फरने ब्राला मानना चाहिए.। 
कभी कसी इस लक्ष्य के विपरीत यद गाय प्रकट कर दी 
ज्ञाती है कि प्रत्यक दर्शन की मित्ति दुश्खबाद है और बेदात्त 
को छोड़ और दर्शनों में बताई दुश्पताश्-प्रणाली के साथ 
इंश्चर का वहुत घनिष्ठ सम्बन्ध नहों रखा हैं! “ 
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रंशवरबाद ] न्७ 


पर यह कथन इस ढंग में सत्य नहीं कहा जा समता; क्योंकि 
जिस प्रकार वाद्य रूप में संसार में दुग्प प्रधान और आनत्द 
गोण है, उसी प्रकार दर्शन में दुग्प के स्वरूप व नाश का 
उपाय-चिल्तन प्रधान और उसऊे शनन्तर प्रकट होने बाले सु 
का स्वरूप गौण है; लेकिन मित्ति मानव-जीवन फे लद्य की 
पूति ईश्वस्प्रामि हैं। दशेनों की भित्ति दुःसघाद होने की 
कठ्पना यूरोपीय बिढानों ठारा की गई है, . जिसका काश्णय 
अधिकांश में भास्तीय चिन्तन-शेली के तारतम्य पर भारतीय 
डपष्टिफोण से ध्यान नहीं देना फहा जा सकता हैं। निरसन्देह 
दर्शन ईश्वर्याद के पोषक हैं ओर उनके सूत्र अलुपम 
बिल्तन के परिचायक हैं; दशनोां की तुलनाग्मक विशद 
विश्नेच्रना का यही निष्फष हो सकता हैं| न्‍्यायद्शन का एक 
भी सूच इईश्यर को अस्वीकार नहीं करता, थल्कि अपवर्ग- 
स्वरूप ईश्यर की सिद्धि करते कहना 'है--“ठु+खजन्मप्रवुत्ति- 
मिथ्याशानानामुत्तरोत्तरपाये तदनन्‍्तरापायादपवर्ग+॥” उस 
में मिधथ्याशान दुःख का कारण बताया गया है, मिथ्याज्ञान फे 
नाश के लिये तत््वशान जरुरी है और तत्वशान से मिध्याशान 
के नाश हो जाने पर अपवर्ग की प्राप्ति होती है, घह अपचर्ग 
अलुपमेय घ अलोकिक ईएयर के अलाबे और कुछ नही। इसी 
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अकार चैशेपिक दर्शन नंच्यशान से दुःत - निव्त्ति के बाद 
पिश्षेयस-स्यदूप ईप्यर फी प्राप्ति का माग बनलाते कहता ६-० 
#ध्र्मभाधिशेषप्रस्ताद दव्यगुणकम्मतामान्यविरेपसमबायानों 
पदार्थानां साधम्स्यविषसताम्यां नच्यशानाप्रिश्थेयसम्‌ | 
आगे पदार्थों का स्वरूप सममाया गया हँ। चेंशेषिफ दशात 
के सान पदाएथों में ईश्वए का नाम नहीं श्राना . ठीक 
शी है, फ्योकि उन पदार्थों में यहाँ ईश्थर का नाम दोना 
अशुचित ट्ोगा जब सूत्र के अनुकूल वद इन पदायथा के 
साधम्मभ्प ये वंधम्मर के भान के बाद प्रकट होता हा 
पूर्वमीमांसा बेदिक कम्मकाण्ड की श्रेष्ठता प्रतिपादित करना 
है, पर इस सम्बन्ध में यक्ररूप ईश्वए का जो भाव यामिकों 
का था यह बाद में रखना चाहिए; फ़्योंकि ईश्वस्थाव 
पुयातन बिकास में कर्मेूप ईश्थर को भावना, 
कर्मशील मनस्वियों द्वारा विश्य की कमशीलता के 
पमिश्चल नियम पर की गई थी। इस कमरूप इंश्वगलिंग का 
संकेत बशेषिक दर्शन में मी है -“संशा कम्म त्वस्मद्विशिष्टानां- 
लिंगम”, जिस पर शब्टर मिथ्र में बेशेषिकेसत्रोपस्कार में 
अपना ऐसा ही मत दर्शाया है।" “स्थर्गकामों यजते” 
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ईच्वरवाद ] रच 


विधि में जिस स्वर्ग का :प्रलोभन है, वह ईश्वसत्व फा ही 
प्रभग्त्व है। स्यायदर्शन पूवमीमांस( के कम्मफल द्वारा प्राप्य 
८ को साफ शब्दों में ईश्वर बता कर भी मीमांसकों का 
श्वस्वादित्व प्रमाणित कर डालता है--/ईश्वरः कारण 
पुरुपकर्माफस्यदर्शनात्‌ ।”” कालान्तर में निषकराम कम्म की 
शिक्षाददेते गीता में कप्ण कम्म को पुनः इंश्वर के साथ सम्बद्ध 
कर कम्भयोप की जरूरत सिद्ध कर डालते हैं। सांब्य दर्शन भी 
पुक्तिरूप ईश्वरप्राप्ति का साधने शान को मानता है- "शाना- 
सुक्तिः” और शान विषय सम्बन्ध में अन्य दशेनों के समान 
सभी पदार्था' को प्रकृति-पुरुष शब्दों के भीतर रखकर कहता हैँ- 
“तच्च € फैयल्यं ) सत्त्वपुरुषान्यताब्यातिनिवंधनम्‌ |” शान 
का प्रयोजन बतलाने का कारण सांख्यकार को उन शानियों के 
लिप हुआ जो इंश्वर को प्रमाण से सिद्ध देखना चाहते थे, पर 
मनस्वी सांज्यविद्‌ ने कहा कि ज्ञान को ही आधार मान लो, 
डसीसे मुक्तदशा में ईश्वर को देखोगे श्रमुक्त दशा में प्रश्नृत्ति- 
लीन तुम उस अज्ञुपम श्रप्ममेय ईश्वर को उपमा-रूपक आदि 
से नहीं ज्ञान सकते | पतंजलि ने "' इंभ्वर का रूचण ही दिया 
हँ-“प्रलेशकम्मविपाकाशयेरपरासएः पुरुपविशेंष ईश्वरः | तत्न 
निग्तिशयं सबशबीजम्‌) स एप पूर्वपामपि गुरुः कालेनान- 
बच्छेदात्‌।” आगे वह योग द्वारा चित्तत्रुक्तिनिरोध से निववक्ति- 
भ्ाप्ति करे शिक्षा देते हँ। व्यास-प्रणीत्त चेदान्त तो इंभ्वर को 
_* स्यायदशनम्‌ ४-३-१९, जिसके माप्य में घात्सायन ने लिखा 
है--पराधीन घुरपय करम्मफलाराधनमिति यदधीन स ईश्वरः 
सस्मादीदवरः कारणमिति ।” “ सांख्यसत्र ३-२३; वाषस्पति सिश्र-- 
सॉरय तस्यकौसदी ३४  एातंजल-दु्शन 7-२४, २५, १३ 





3 7१ 


३ [भारतीय 


नप् 


मलुष्प के पाया बिठा 'सीडए' कह फर देतुबादियों फो मान 
कर देता है) इस तरह दर्शनों में ईग्शस्थाद के मनन- 
योग्य विचार ता्कियं फे चमपूर्ण चिस्तन के उत्तर-रूप में 
अफ किए गए है । ! 

, देशनों में अद्भुत तत्वश्ञान और फर्म्मेयोग फे सोपन पर 
पहँचते फे पदले चिन्तकों को कितना अनुभव करना पडा, 
इसका अन्दाजा सहज में नहीं लगाया ज्ञा सकता। संज्तेपतः 
यही फह्दा जा सकता है कि समाज श्रीर प्रशति की विचित्र- 
ताथों फे भिन्‍न-भिन्‍न स्वरूप फे अनुभव के अनस्तर श्राय्ये- 
दाशनिक उक्त स्थिति पर पहुंचे। आरम्म से जो घिस्तन- 
फरम घसा, यही बराबर जारी रहा और उसी #ंयला में 
अनेक (#गह से बिचाए होते रहे। ऋषियों ने संसार 
में मानव-स्थिति देसी, प्रशति की लोलाशों पर उनने 
मनन किया ओर ये अ्रत्यास्म्म से सोचने सगे कि सभी आते 
और घले जाते हैं, पर यद आना कहाँ से और ज्ञाना कहाँ 
को होता है। 'कोठय' और 'कुतः की शंकाशों ने उन्हें दाश- 
“मिक भनन की ओर आकर्षित हो नहीं लोन भी फर दिया । 
"किसी ने जल से, किसी ने अग्नि से, किसी मे आकाश से 
ओर किसी ने असत्‌ से सारी सह्टि का विकास समभझा। 
आंगे सभी एक जगह जमा हुए और ऋग्वेद में अहणस्पति, 
विश्वकर्मा, पुझय और अनिवर्येनीय सत्‌ के बाद एक भूतार्मा 
हु के प्रास पहुँचे; उसी एक से सारे विश्व का प्रादुर्माव 

॥ _.00क्‍€त_.त_.त....नत_.>ंत+- *- 
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ओर पुनः उसी एक में सब का निल्य जाना गया, उस एक 
के नाम के सम्बन्ध में पुनः कहा गया--/एक सहिभा बहुधा 
चद॒न्ति””। पर 'बादे चादे जायते तत्ववोधः'का अमनुरागी मानव- 
मस्तिष्क वहीं ठहर नहीं गया, 'नेति' की पताका लिए 'को5य॑- 
सिद्धि! को वह आएे बढ़ता ही गया कर उसे सो५हं, तत्वमसि,* 
देवता, इंसा, अल्लाह, मज्दाह, बुद्ध, राम, कृष्ण, आदि से 
साक्षात्‌ हुआ; तथाप्रि उसे शान्ति नहीं मिली । आज 
प्री बह तक, जिसमे दाशनिकों को इतना आगे 
पढ़ाया , है, जारी है और कोई भी धम्मग्रन्थ यह नहीं बता 
पकता कि यह कहाँ जाकर ठहरेगा। लेकिन सन्तोष है 
कि मलुष्य का प्यासा हृदय भी अपने अज्ञात लक्ष्य को 
ईश्पर' कहकर प्रेम से उसे चाहता है और बही चाहना उसे 
तृप्ति देता है, जन्म से मरण तक मलुप्प जिस प्रकाश घ चेतना 
का अवलस्बन कर तत्परता, आशा घ शक्ति से कार्य-पथ पर 
अग्रसर होता जाता है चह प्रति पछ उसे अपने शक्तिमान्‌ 
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३२ [ भारतीय 


ईैझबर से ही प्राप्त दोता है। अतः यद ईश्वरवाद मह॒प्यो 
की प्यारी सम्पत्ति है, जिस पर उनका अधिकार सनातन से 
चला आ रदा हैं। इसका सम्बन्ध प्रिलोक से है और यहाँ 
सर्वभूतान्तगत्मा है; इस कारण इस मंझ्ञल संतापद्यारी इंस्बर' - 
बाद का प्रिय वियेचन सबंदा द्वी शान्तिदायी मान हैं, जो 
* कमी कायर, कुट्धिल या फामचोर नहीं बनाता । । 
महठ॒ष्य-समाज में एक तरद के लोग नहीं एैँ। उनमे फोर 
इयगो ( 880 ) फे समान दूसरों का छुप नहीं सहन कर 
सकनेवाला, कोई बुद्ध के समान परदुन्‍प से कॉप उठनेयाला, 
कोई शैतान के संदश देवंत्व को मिटा कर अपनी भी 
दुनिया फायम करने की इच्छा रसनेवाला, कोई ईसा सद्श 
क्माशील; फोई कंसके समान स्वा्थान्थ, कोई राम के सात 
समाजादर्श और फोई राषण के समान अत्याचारी है। घन- 
चैमव-दीनता-शोफक फे अलग श्रलग दृश्य हैं, जिनसे प्रभा” 
बित भजुष्य फे चरित्र असंख्य प्रकार फे है। ईश्वर (का 
चिन्तन भी तदलुकूल ही हो सकता है, फ्योंफि ईश्वर ते। 
फिसी विशेष व्यक्ति का धन न होकर सार्वभीम है। तो भी 
चिन्तन में अपनी रुचियों के अ्रद्युकूल मलजुप्य तरह तरह 
की करपनाएँ इंश्वर के सम्बन्ध में किया फरते हैं। फोई उसे 
बुर कहता, कोई भला सममता, कोई अन्यायी मानता, फोई 
सर्यग जानता और फोई भेममय वतलाता है। पर वास्तव में 
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इंबवरवाद ] ड्३्‌ 


ये भेद्‌ रुचि-बैचित्य क कारण हू आर इसास थुगधम भी 
उपस्थित होता है। नहीं तो ध्यान देने से ईश्वर-सम्बन्धी 
घभी भावनाओं में पऐेक्यसूप स्चेद( विद्यमान मिलेगा, वह्कि 
पंसार, के वस्तु-मात्रकी काय्येपणारो, जो ईश्वरीय सत्ता 
दारा। संचालित है, आन्तरिक समानता रखती है; इसी 
कारण ऐतिहासिक शक काल या एक देश की घटना को 
दूसरे कॉल या दूसरे देश में रूपन्तर भात्र बतलाते है। 
भारतीय ईश्वर्वाद के बेदिक काल से आधुनिक काल नक 
को स्वरूप पर भी विचार करने से यही प्रमाणित होता है। 

. “भारतीय ईश्वस्वाद फे विकास के पाँच मुस्य सोपान 
हैं - वैदिक उपासना का 'अग्निमीले', ब्राह्मणपन्धों में वर्णित 
घागिक क्रियाओं का 'अस्माभिः झतानि देवतानि', तत्त्य-श्ान 
की ओर गंभीर गर्वेपणा का 'ईश्वराखिद्धे”', लोकायत-मत का 
प्रैरिचियक 'फ्वचिदन्यतोडपि! और. बेदान्त शानू-का 'सॉ5हं 

विऋसवचाद में इन्हीं सिद्धान्ती की विशेषता हैं, झन्‍्य सिद्धान्त 
इन्हीं के भेदोपभेद- रूप में भ्कट हुए हैं। इस खिकाख- 
क्रम के ' युग-वक्र में तीन अ्रवस्थाएँ घटित हुई--फुण्पित, 
प्रश्चित्तित, प्रधाहित | विशद चरणन में झात होगा कि युग- 
चक्र मे फोई विचार तो संहिता-ससमय से आधुनिक काल 

तक एक क्रम में पुष्पित हीता आया, फोई विचार अन्त- 
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डर हि [ भारतीय 


अभाँच की रक्ता करता हुआ वाहारुप में परिवर्शित होकर 
समाज भें फायम रह सका और कोई विचार युगधम के 
झुतायिक हु घं प्रकट होता रहा । इस सरद सोइह संत 
चिन्तन आरी रहकर छान की चरम सीमा पए आ्रासीन हुआ 
इनफे साथ प्रत्येफ दशा में लोकायत-मत की भी विशेषता 
बनी रही । लोकायत-मत ये राय हैं जो समाज के तिरस्कत 
निर्यल, असम्य और असम्भानित लोगों फे हृदय में छिप 
रहती है. और अवसर पापा कर सम्यन्सम्मानितों 
संम्मतियों से भेल खा जाया करती हैं। इनके यने रहने क 
कारण, यदी है. समाज में सभी समान युद्धि-विद्या-पीरुपतधर 
के, नहीं दो सकते; सष्टि की यही विचिघता है। सथाए्ि 
कमजोर या निर्धत फे | मी घिचार जरूर ही होते हैं, ये भ॑ 
अपने ईश्यरए की उपासना करते हैं; थे यह भी चाहते है वि 
चल॑धन-विद्या पर उनका भी अधिकार हो और उनमे 
यह इच्छा कमी वल पाकर पूरी भी द्वो जाती ६ूँ। तब उनते 
भी थिचार पूर्व के सिद्धान्त-्लाँचों में-ढडल कए चलनसा+ 
» सिर्कों का रूप धारण कर लेते हैँ 
प्रायीन नास्तिक, संशयवादी, अह्मवादी आदि इर्स 
सिलसिले में पेदा होकर ईश्वर्वाद के चिभ्तन में संद्दायव 
होते रहे हैं। कुछ लोग उन्हें निशीश्वय्वादी कहा करते हैं 
ज्ञों किसी प्रकार सत्य प्रतीत नहीं होता। भारत के प्राखीर 
नास्तिकों का इतिहास अपने में तत्कालीन युगधर्म क॑ 
लोकेच्छा को निहित रसता है, उसपर दिचार करने रे 
ज्ञात होगा कि ये आप इंश्वर्वादी होते भी दूसरे ईश्वर 
चादियों के विरोधी के, उन्हें कोई अन्य ईंश्वरवाद-संवरूप 
पसन्द न था, अतम्डसकी मूल दिखाना उन्हें 'डचित जेंचा 


हे 


ईंदवरवाद | हे इ्५ 


ज़स प्र्थ में ईश्वर का सावारणतया मयोग द्ोग है वह ईश्यए 
गचीनतम काल से सोचा जा रहा है, उस सोच की “मिन्‍न 
भन्न रैलियां के विरोधो मी हुए हैं; लेकिन चिस्तन,का 
वस्तम्प आजतक एक रहा है, कभी सवल--कभी निर्येल। 
पह्ठ जरूर है कि युगर्धर्मानुकूल ईश्वर के नाम रूप में अन्तर 
ग्राया है। संहिता के मंत्र, संद्िता-मंत्रो की आय्पायिंकाएँ, 
ग़हाणों का प्रादुर्भाव, उपयेदों. की रचना, उपनिपदो के 
प्रन और दशेनों के चिन्तन, जेनमत, वौद्धमंत, देखंतावाद, 
पक्तिवाद आदि विचारमिन्नेता के कारण ही .भिन्‍तर भिन्‍त 
ख़ल में प्रादुमूंत हुप्ए ! उनमें इश्वर-सम्बन्ध में तरह-तरह के 
विचार विद्यमन हैं। यह भो पाया जाता है कि ज़ब जब बेद- 
छूलक विचारों का विरोध किया गया नभो बेदाजयायी दल 
/ बेदाः प्रमाणम्‌ ” कह कर बेदिक तारतम्य रक्षा को 
प्रस्तुत हुआ । * 

एक तारतम्प के पालन का ही भाव भारतीय सम्यता 
का सनातन धम्म है, जिलका एछयोपय सनातन धम्म-न्रन्थ 
किया करते हैं। सर्वमात्य है कि वेदमंत्रो के बाद के धर्मे- 
पन्ध रूप में सिन्‍तता रखते हुए भी वेदों का ही आश्रय ले कर 
स्वीकार फरते हैँ--“वेदो5खिलो घम्ममूलम्‌।” हम जानते हैं 
कि सुदूर उत्तरस्थित नगराज़ हिमालय पर नम्बुद्रियों 
का भी अभिमान है, गंगा में यम्बईबासियों के लिए भी 
पवित्रता हैं, विष्णुयद हिन्दूमात्र का पूज्य स्थान है, और 
रफमेश्वर्म दिमाच्थादित पार्वत्य-्वालियों का भी सी है। 
शिलालेखों के घाम्मिक विचार भो समाज को एकप्रियता 
की मनोबृत्ति के ही खाक्ती हैं। यह मिन्‍तता के मीतर, एक 
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बट मु [ भारतीय 


अभिन्‍न ऐक्च का परिखायकर है। इसीको ध्यान में रखते 
हुएआज के घोर पौराणिक थुग में नागरी-साहित्य-गगन- 
मण्डल मार्तएड कपिता-तामरस-तमारि तुलसीदास शामकथा- 
डारा ईश्यगाबतार का अध्यारोप.कर पग-पग पर बेंदीं का 
स्मरण करते गए ओऔर व्यक्त किया-- 

अतुलित महिमा थेद की, तुलसी किये विचार। 

ज्ञी मनिंदत निंदृत भयो, विदित बुद्ध श्रवतार ॥ 

पर भारतीय आसय्येधम्म में ईश्वर पर श्रत्युडव घिचार 
किए जाने पर भी चिन्तन तन्‌ का वाद्यस्यरूप मारी मभिन्‍नता 
रखता हैं। सनातन भम्में वेदसूलक है, पर उसके घर्म्म 
ग्रन्य अपनी शैलियों में ज़रूर भेद प्रदर्शित करते हैं और यही 
बात श्रन्य धम्मे के खाथ भी हैं। इसका कारण स्पण्टतः 
रूचियेबचित्य-ज्ञनित युगधम्म हैं, उसीके अनुकूल समाज में 
इंशएयर का सनातन सर्वव्यापी स्वरूप यनता विगड़ता रहता हैं । 

ब्राह्मणय्रन्थ, उपनिषद्‌, पुराण, नन्त्रश्नन्थ, वाइवल, कुरान, 
अविस्ता आदि, की उत्पत्ति इसी काप्य होती गई है। तोभी 
उनका मीतरी भाव एक ही है, जिस अ्रकार बंद के आकार, 
तंबिकों के इंकार, बेष्णवों के रामकु प्ण, इसाइयों के गॉड श्रौर 
मुखलमानों के खुदा के भीतरी माव में तमिक मो भेद नहीं। 

खनातनी ईश्वर: का गुणानुवाद करते हैं, बुद्धाजुयायी 
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हु हू. हे. औ 

भगवान्‌ बुद्ध का आदेश पालते हैँ, जैन तीर्थड्वरों की उपासना 
करते है, शेव प्रलयंकर शंकर को गाल वजा वजा कर रिमाते 
हूँ, वैष्णव राम-स्टन कर परम पद पाते हैं, शाक्त शक्ति पर 
चलि चढ़ा देवी की भसन्‍नता चाहते हैं, पार्सी भुवन-भास्कर 
की अनोखी ज्योति के अनुभव में मस्त रहते हैं, मुसलमान रोज़ा, 
नमाज़ द्वारा मिहस्वान खुदा को खुश करते हैँ, ईसाई खिप्टदेय 
में विश्वास कर स्वगप्राप्ति सोचते हैं, निरत्तर चंडीचामुएडादि 
की सेवा में मग्त रहते हैं, और 'ईश्चण नहीं है” कहने बालों 
के ढारा भी ईश्वर-तक पर प्रकाश पड़ए करता है। एवृप्रंकार * 
सांसारिक ईश्वर क्रिसी न किसी रूप में संखार का 
चिन्त्य पदार्थ दिखाई देता है और इंश्वर का मान भी लोगो 
के हृदय-देश में स्थापित मिलता है। कृष्ण ने भी (कहा 
है. “५ईश्यरः सर्वभूतानां दृद्देशेडक्लन तिष्ठति।” लेकिन यह * 
फिसी को निश्चय रूप से मालुम नहीं कि कब से उसकी 
विन्तना 'शुरू है। सम्भवतः इसी हेतु इस सत्य को मानवचुद्धिं 
अनादि? 'अनन्त' नाम देकर व्यक्त करती है। म/नव-समाज 
सृष्टि के आरम्भ से उसे सोचता आया है, और सोचता जा 
रहा है; न कोई निश्चित दंग सोचने का है, न रहा है। यदि 
हम ईश्वरवाद के युग[न्‍्तर-विचारों को ध्यान में लावतों 
साफ मालूम होगा कि ईश्वरः का खिन्तन, त्याग वा झहण 
किसी धक प्रयोजन से स्वदा होता रहा है, फिन्तु * महुष्य फी 
तक-शक्ति की योग्यता के अदुकूल ईश्वरवाद-स्वरूप में अन्तर 
चड़ता गया है। सभो देशों के घरम्म फा इतिहास इसे स्वीकार 
करेगा; -_ बल्कि उनका तुलनात्मक अध्ययन करने चालो को 
... भगवद्गीता १४-६१ 
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उनके युगभेदों में भी ऐफ्य मिलेगा और उससे सिद्ध 
होगा कि नम नए विचार पुराने विश्यासों के ही रूपान्तर 
हैं, जैसे जो सूर्य आज़ है वही वर्षों पहले भी था यद्यपि 
छसकी रश्मियाँ एक दूसरे से भिन्‍न हूं। एवं प्रकार ईश्यरबाद 
के इतिद्ासानुशीलन में मानव प्रद्वति को एकता और बदलती 
परिस्थितियों का छुन्द्र दृश्य दे। श्रपनी अपनी रुचि के श्रमुकूल 
मलुप्य ईश्वर पर सोचता रहता हे, इंश्वर चिन्तन इसीसे ध्रीरे 
धीरे विकास यो प्राप्त होता गया है और सारे धर्मम उसी का 
मुँद जोद्दा करते है। उसी बिकास शट सला में मजुष्प भी जगली“ 
दशा और मानसिक्र परवशता से मुक्त होता हुआ अपने में 
ही इंभ्वर फा खरूप देखने लगा है । तोभी ईश्वर का चिन्तत' 
जायें हरी है, लोग खोज में लगे हुए हूँ। सर्वन्यापी इंश्वर्बाद 
है भी बैसा ही रहस्यमय, नहीं तो फ्थि फो घबरा कर कदापि 
नद्दी कहना पडता--/हम खुदारयाही व हम दुनियाद दूँ, 
ई' शग्नालम्तों .मुहालस्तो जुनू ।” श्रर्थात्‌ 'दुनिया और ईश्यर 
दोनों का ही इरादा सिया पागलपन के ओर झुछ भी नहीं हे । 


+ 5... 
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दूसरा आ 
अप्निमील' 


' ऋग्वेद-संहिता के प्रथम सूक्त की पहली ऋचा अग्नि 
देवता की स्तुति में है-- | 

अग्निमीले पुरोहित॑ 

यशस्य देवसृत्विज 


४ ढ़ + ल्‍ 
५ होतारं स्नघातमं। हि 
घिदित होता है कि संहिता-संपादन-समय यह सृक्त बहुत 
विचार के बाद आरम्भ में रफ्खा गया, क्योंकि इसकी 
'ऋचाओं के अ्भिप्राय, ऋग्वेद-संहिता ही नहीं, चारों ही बेदों 
के सिद्धान्त फी प्रस्तावना: के समान हैं। संहिता के सारे 
विषयोौ का सूत्र अग्नि की इस स्तुति में स्पष्ट रूप में पाया 
जाता है और (अग्निमीले) चाली १ली ऋचा के रहस्य को ही 
छृदयंगम कर लेने पर संहिता-सिद्धाल्तों के सम्बन्ध में किसी 
किए कछपना के,लिए जगह नहीं रह जाती । 
अग्निमीलै! कहकर जिस देवता की स्तुति आर्य्य-ऋषि 
मे की है उस विश्व-दहितेषी अग्निदेव के कल्याणकारी भाषों 
के अनुभव फे निमितत विध्यव्यापिनी अग्निशाक्ति का रूपक 
सर्वेहितेपी-कर्मेशील-कल्याणेच्छु पुरुट के साथ बाधा मया हैं 
- भर यह शेली संहिता फो इतना श्रिय हैं फि सभी देवताओं 


२ [ भारतीय 


था चिल्म्य विपयो का वर्णत इसी ढंग से रूपक भरे आख्यानों मं 
कियां गया है,' अग्नि के जनमने की तीन जगह हैं, अग्नि पैदा 
होते ही अपनी दोनों माताओं को खा जाती है, 'सहसः सर 

अधि का पालन,दश युवतियों ने किया, आदि बदिक 
कथन भी रूपको से ही भरे हैं| 'झरणयो निहितों जातवेदा 

को ध्यान में रखते हुए इन पर विचार करने से इन रूपकों 
का यथीचित श्र्थ निकल सकता हैं, अन्यथा नहीं। उसी 
अकार धस्ण-इन्द्र-विष्सु-प्रमुति की स्तुत्रियों में रूपकोक्तियोँ का 
प्रयोग कर जो हृदयोटुगार प्रकट किए गए हूँ थे घास्तन मे 
अमुभव फे जीवित चित्र हैं श्रीर ये उन तीन प्रश्न: के भावों 
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ऋग्येद १०-७९-४ “तद्ासव रोदसी प्र प्रवीमि जायमानों मातरा 
शाभों भात्त 
* ऋग्वेद १-१०-२ “दर्ञेम स्वष्दजनदत गर्ममर्नद्ांसों युवतवों 
पिलृ्थ । 


इंब्रवरबाढ ] 


ते सर्चच्च ओतप्रोत है जो वचाराधांन आग्न-सम्दन्धा सक्त, 
परे समझाने की चेण्ठ ऋषि ने की हैं। 

श्रग्नि की स्तुति, इस सूक्त में सनातन-पद्धूति के अन्नुकूल 
की ,गई-अग्निः पूर्वेभिऋषिमिरीडयो/ और उसी पुरातन- 
मार्ग पर नूतनेरुत' नवीन विचारों के साथ तस्व-चिन्तन-रत ' 
फ्रुपषि विश्वव्यापिनी प्राकृतिक शक्ति के ध्यान में अग्न॑ंसर 
हुए। यह स्तुति न कोरी भक्ति-भावचना थी न अधविश्वास- 
ज़नित याशिक उपचार, यह एक साभाविक चेतनन्‍्य का 
अनुपम अनुभव था । जिसके सहारे प्रकृति-खोंदर््य की गोद 
में शान्तिमय खुखों की अभिलापा रखनेवाले आसध्यऋषियों 
ने अपने पवित्र व्यावहारिक जीवन को विश्वात्मा के साथ 
संयुक्त करने का यत्न किया और उनने चाह्य जगत की परख 
करते हुए. उसकी आन्तरिक सत्ता में आत्म-खरूप के अनुभव 
को प्रधानता दी: श्रतः उनने स्तुति थ यज्ञ द्वारा भरहतिक* 
शक्तियों फे प्राण-खरूप देवताओं का पाश्ववर्त्ती बनने के लिए 
अग्नि को अपना दूत बनाया, 'स इद्देवेपु गच्छति”! कह कर 
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प्र [ सारतीय 
उसे अन्य देवताओं के पास मेज़ा ओर उन्‍्ह साथ लाने के 
लिए आग्रह किया-- _* हि 
*. झग्निहोता कविकतुः 
सत्यश्वित्रश्नवस्तमः ॥ 
देवो देवें सिगा गमत्‌ । पु 

भिन्न भिन्न प्राकृतिक देवताशों-के स्परूप को समर्भने 
की आकांत्ता उनके हंदय में खमावतः पैदा हुई। अग्नि 
के सामीपष्य से उनने अग्नि के छोकत्रय व्यापक ओज का 
अनुभव किया था, उसी प्रकार मूत्तेमान संग्गार की विहेसलती 
आभाओ ने उनका ध्यान अपनी ओर भी आकर्षित किया। निद्रा! 
में पड़ा हुआ मल॒ष्य स्वप्न देपते देखते कभी हँसता है, कभी 
चौंक कर ज्ञाग पड़ता है; जिसका कारण भिय और भयानक 
इश्यों का खुपुप्त चेतना के सामने आना है। उसी प्रकार 
प्रारतिक दृश्य में सायंकाल क्री लालिमा, निशाकाल के 
विहँसते सितारों के बीच में अंदसेलियाँ करती चन्द्रज्योत्स्ना, 
उपाफाल में निरन्तर प्रवाहिनी धागाशों के कतकेल नांद के 
साथ पक्तियों की मनध्ग्ण खुरीली तानें, खुदूर में प्रृथ्यीतल 
का घुम्बन करता हुआ अन्‍्तरिक्ष ओर वर्षावलान पर लह 
शाती छुक्षडालियाँ देसनेवालों के हदय को पुलकायमान फर 
नप्रीन उत्साह से भर देती हैं ओर उस समय द्रष्टा “का रोम- 
“रोम हर्पोत्फुल्लं हो उठता है। पुना सपरानक्क घनघोरघटाओं 
की कम्पकारिणी गड़गडाहट, उमड़ते वादल दलों के 'बीच 
से पृथ्वी की ओर दौड़ पड़ती विद्युत-शलाकाएँ, वज्भपात से 
परशुपक्षियाँ का प्राणनाश, पृथ्यीतल से सहस्तों को, श्रवचानक 
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उठा देने थाली महामरियाँ और हृदय-विदारिणी भूकम्प- 
घटनाएँ पृथ्वी की ऐसी अनोखी लोलाएं है जो मानव मानस- 
पटल पर सहसा सय का सश्चार कर देती हैं. और' मज॒ष्य 
-आहि त्राहि कर उनसे” त्राण चाहता है| दोनों ही दशाओं के 
अनुभव मानवनुद्धि की जाशृत चेतना से सम्बन्ध रखते हैं 
इनमें -अमुकरण को स्थान .नहों है, मस्तिप्क का खभाव 
अपना काम आप ही करना ज्ञानता है। उसी प्रकार वैदिक 
काल के आरम्भ में ऋषियों ने जिस प्रकार अशि से प्रार्थना. 
की--स नः पितेत्र सूनवे5स्ने खूपायनों भव उसी प्रकार 
अन्यान्य देवताओं के ध्रति भी 'सचखा नः 'स्वस्तये' के. भाव 
की स्तुतियाँ रचीं ओर जो कामना अ््जि से की थी' वही 
उन देवताओं से भी की । सभो स्तु/्य देवों से वैदिक ऋचाओं 
+अद्रं करिप्यसि! की प्रार्थना की गई चाहे बह “भद्र! जिस 
रूपए से घटित हो सके । | 
अस्लि के लिये पिता शब्द का प्रयोग किया गया हैं और 
अशि से पिता के समान प्यार प्रदर्शि करने का श्रग्नह 
भी हैं। यह बेदिक आर्य्योंका प्रिय शब्द था। वे पिता व 
पितृ शब्द के अनन्य भक्त थे। आप खयं अपने पिता की 
अपूर्य भक्ति करते और पितरों के आदर्श को जीवन का 
लद॒य बनाते थे। पितरों का निवास वे चन्द्रलोक में मानते 
और उनकी धसन्नत के लिए यक्ष विधान किया करते थे। 
ये पितरों से घन, संतति च संतान के लिए दीर्घायु फी 
कामना करते थे और उनका विश्यास था कि इन्द्र की. 
अलुकम्पा से उनके इन्द्रोपासक प्रश्ध पितर देवताओं फे चीच 
अमर ज्ञीवन के साथ उन रलों का उपभोग किया करते हैं, 
ऋत्वेद १०-३५-७, ११; अयद्धेद ३८-३-१४७ द् 
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पिन रकों की प्राि उन्‍हें अपने जीवन में इस लोक में 
ऋरनी देँ। अपनी स्तुतियों में थे पुत्री की क्रामना फरते और 
आप घी संतान के पिता होना चाहते थे। देवताओं की 
स्तुतियों में प्रदर्शित इच्छाओं में यह उनकी पक मुय्य इच्छा 
थ्री ओर पीछे जिसके अभाव में सासांरिक सुखा का भी 
अभाव सममा ज्ञाने लगा । द्य्ड 
“अप्रिमीले! युग में उपासक अपने स्तुत्य देवता से 
-खर्ग ,या मोत्र की माँग करते नहीं मिलते; उनको जीवन हो 
उनके लिये अम्ूतत्व था , श्रतः वे जीवन को हीं छुपी य 
चिग्यु बनाना चाहते थे। कोई भी ऋचा चेद की पैसी 
नहीं जिससे इस सम्बन्ध की आधुनिक दृष्टि का समर्थन 
क्रिया जा सके। उनके तत्कालीन उत्साहपूर्ण ' आनम्दमय ' 
ज्ीयबन की तीन लालसाएँ थीं, जिनका संकेत अ्नि को 
स्तुतियां में किया गया हे: ये ही लालसाएँ श्रन्य देवताओं 
की स्तुतियां में भी प्रधानना रखती हैं। उनके अजुकृल 
असल के विशेषण तीन थे शियों रखे जा सकते हैं-- 
* 8 ली धेणी में-- पुरोहित र 
२ री श्रेणी में--यक्षम्य देव ऋत्विजं होतारं <« 
$री श्रेणी में- ग्क्षाततमं 
४ ऋग्वेद१७९३-१ १०१ र५-५ रे 5 
* ऋग्वेद ७-२४० २ 
*+ शेनरेय बाढ्णे सहमपेमिायां सृतीयोव्थ्याय' 4--माएुश्रस्व 
सछोकोस्तानि ९! थ 
0 कर्वेद ७-७०-४“ल़ो अस्मों अशतत्वे दघावन झुर्म याता- 
समन रथा अदृसता) ५-०६इ-३ “धृष्टि दा राधोर अमसतसवमोमई 
“'दावाइपिदद लि चरंनि तन्‍्ववा (५ 





इंबबरबाद ) है घ्छ 


पहली श्रेणी के विशेषण 'पुग्रेद्दितम' में हितेपिता का 
ग़व है और अश्रि को 'पुरोहितम/ कह कर फल्याणकारी 
क़र्मों में अग्नसर रहने की जो कटपना की गई है उसकी 
चेद्यमानता सभी स्तुतियों में मिलती है। अ्रप्नि-्यस्ण-इन्द्र- 
वेष्णु-रुद् आदि फी स्तुति इसी कारण की जाती थी कि 
'नसे डमफे उपासक कल्याण होने की दृढ़ आशा रखते थे | 
सके, उदाहरण स्तुतिप्रधान ऋग्वेद-में संत्रद्दचित ऋचाओं में 
परे पड्टे हैं। ऐसे ही विश्वास में श्रग्मि को गृहपेति व विश्पति 
परम दिये गए ओऔर पुरोहित उपाधि देने का कारण 
रुपष्ट किया गया--“त्वमग्ने शहपतितस्त्य होता नो अध्यरे | 
य॑ पोता विश्ववार प्रचेता यक्ति वेषि व बाय।” इन्द्र की 
#पा भी इसी विश्वास में चाही गई --“एवा न इंद़ चायस्थ 
वृधि प्र ते महीं सुमति वेविदाम ।” जिस प्रकार निर्भगता से 
ग्रश्मि से कहा गया --यदझे मत्यस्त्यं स्थामहं मित्रमहों 
ब्रमत्यं:”, “न में स्तोतामतीवर न दुर्हितः स्पादे न पापया" 
उसी प्रकार इन्द्र पर भी प्रकर किया गया" यहदिद्वाहं 
प्रथा त्वमीशीय घस्व एक इत्‌। स्तोता में भोपखा स्थात्‌ |! 
अभिषाय कि दोनों से कल्याण फी कामना की जाती है। और 
विश्वेदेवा की स्तुत्तियों में ७ व॑ मण्डल के सूक्त ३५ में इस भाव 
की विशद्‌ व्याख्या मिलती है। वहाँ इन्द्र-यरुण-लोम-भग-अग्नि- 
+* ऋग्वेद ७०१५-३२, “कविशृहपतियुवा ”, ३, “स नो वेदो अमात्य- 
सग्ती रक्षतु विश्वेतः | उतास्मास्पास्वंदसः ३7३ ७-१५-७; 9-१ ६०५ 
+३ वेद ७-२७ दर है 
१६ ज्वेद <-4९-२५; ८-१९-२६ , 
५ अयवेद ८८१४ 
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ओर इसीखे उनको प्रावल्य भी धीरे धीरे संहिता-फाल की 
समाप्ति पर ब्राह्मण अन्यकालीन युग में छुआ । ध 
तीसरी श्रेणी फा पद है. 'स्वघातमम' जो स्तुति थ यक्ष 
द्वारा इप्ड लद्थ का परिचायक कहा जा सकता है। 
अग्नि की स्तुति की गई, वह हितेपी माना गया और 
यशों के ऋत्विज-होता की उपाधियों से सम्मानित किया गया 
पर किस विशेषता के कारण ?-सर्पष्ट है कि वह रत्न फो देने में " 
समथ था और उसी रनन फे लाभाथ साय आयोजन उपसफ 
को फरना पड़ा । यह रत्न पृथ्वी के भौतर का फेचल वहुमूल्य 
लाल-हीरा-जयाहरात ही नहीं थे, वे भी थे पर श्रन्य मूल्य- 
चान्‌ पदार्थ सी उनमें सम्मिलित थे और उन सब फी प्राप्ति 
के लिए उपासक की उप(्सना थी । उसकी व्याख्या भी एक 
स्तुति में घसिष्ठ छाया कर दी गई है-- 
गोमायुरदादजमायुरदातृश्निरदृद्धरितों नो चसूनि। 
बयां मंडूका ददतः शतानि सहस्नसावे प्र तिरन्‍्तं आयुः ॥९ 
तदलुकूल धन, विभूतियाँ लम्बी “आयु और घीर .पुत्र 
ये मूल्यचान्‌ रत्न थे जिनका “देनेवाला जानकर अभ्नि की 
स्तुति की गई और “अग्नि के अलावे भी जिन देवताओं की 


(चैबाद ; णि,छढ गिक्ते 4६ क्र पार 2शात-दैएदजाब ॥9 पाए छिया। 
कारातच शीड०,. [६5 ॥१९90798 फ्रेडार 45 प्रा: 0 8 घणव्पे 
एशबण५ 0 णिफ्रापॉं5 ६० छाए & घा987९4 टरिल्ट६ ७8५ 35९79व०पें 
किक ए७. ३० धार एल्‍त८ गावापर/5,.. द्वणएएव5ाटत 45 टजॉल्पि ६ 
फम्पाा एच 3,६.,. व. प्फुबबाइल * 0. वद्ा्व8,- खत बचढ की. छाल 
शप९७६ पचागरड ० 986. 5ल्‍मफीप्ारड ते वीर शिव्वजंड, 45 सवमाओरिफ 
ड2९४(व 4.6., घछा& गण फुल्चजडल [एड ०णाःणएव्ते ० कावगइधा 
अशाएँ) पिगण्ड ३ मैंधारए3.. छत्वगा।काना। 0 घर घाह४९०७, 40070. 
ए 2२« 
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स्‍्तुनियाँ उस काल, के आरय्यों मे को उनसे भी इन्हींकी 
इच्छा की गई । इनकी प्राप्ति के मार्ग के जितने विष्न थे उनके 
नाश के लिए सुशिप्र-हरिताश्व इन्द्र की अनेकानेक , स्तुतियाँ 
वेदों में की गई और यथ्वेच्द सोम पान करा कर इन्द्र को 
शप्रञ्ञा के नाथ के लिए सबंदा सनल्तद्ध रक्‍्ला गया। इन्द्र 
में श्रपने उपासको के हितार्थ अहि-बृन्न-यप्णशंवर-नपुचिः 
पिप्रु अम्वति आय्पे-शत्रुओं का संहार भी किया, जिस वीरता 
को स्मृति में 'इन्द्र दृश्नहनोपाध्नि से विभूषित करिए गए, 
* सुरेअ्वरपद उन्हें बराबर के लिये प्रदान किया गया और 
उनऊी श्लाथा में कहा गया '--“एको देवता दयसे दि 
मर्तानस्मिच्छूर सबने मादथख ।” ऐसी यौसता में इन्द्र 
, को विप्थु ने यराबर खाहाय्य दिया और त्यप्ट ने बज 
प्रदान किया , जिसके कारण इन्द्र के याद बिप्णु कौ भी 
सम्मान दिया गया और समय पाकर अपने अन्य सदुगुण्णो 








38 +०[॥6 छोटडड०ट5' 28066 (07 दाद सच्योंति ( 2४0०, 075५% 
हए०, लट, ) १घांढ ए9-%2९. प्राबट टांवक्‍न्‍धा (#ध्शण० गीमएएडो 
जात शरधाणागा), कि ॥(६5 इट०णाएजआ) गट्ट 7०0७7 सिक्कांसिएड २ 
दिशाट्राज"<०4 074, 9. ]49 रु 

* फग्ेई ७०३४-०४; ८-५१७-४; ७०२४-१; ०-२२-१: २. 

है ऋ्पेद ७-१९-४, ५; ४७-३६-१२, ५-२ 4-९3-६, 
२३-१९-६, १-०१३०-१, ४-२६०३; २े-१४-५, 4०१९-५४; १-१५) 
२, ४०१६-१३ * 

कऋरवेद ४-२३६-५ 
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पते शिक्षियार्ण स्वषटास्मं यद् क्‍्त्रय लत ॥२07"; आ साय मचा 
त्त यमहन्नेन ध्रथमजामडीनों ॥ शा? 7 
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के कारण विष्णु उपासना भें स्थान पा सऊे। इन्द्र यद्यपि 
इन्द्रासन फे अधिपति चने रहे, उनका मान उपासक-मएड्ली 
मे घीरे घीरे घटने लगा जैसे २ विश्नों का सय ज्ञाता गहा और 
फेपलछ धन व विभूतियों के सश्यय का यत्ष किया जाने लगा । 
तब चिप्यु के प्रति उपासको की धारणा हुई कि विष्णु के 
ही परमोद्च पद में अम्ृतत्व-मधु का मझ्जुल स्रोत है. -५उस 
ऋमस्य स हि बंघुरित्था चिप्णोः पदे पश्मे मध्य उत्सः ।! 
« अ्यय उपासक स्तोता विष्णु: खुकते खुकूत्तरः ' कहते 
विप्णु के झुन्दर सुखद छकृत्यों से धीरे? परिचित होने 
ल्गें। उनने विप्णु को व्यापक्र देवता पाया, विप्सु का नाम 
उस्क्रम देकर लोकत्रय में उनकी व्याप्तिकी कल्पना की गई। 
/ चिप्णु फे जिपदों के भीतर चराचर का निवास माना गया 
ओर परम पद देवताओं का प्रमोदस्थल कहा गया, आचार 
"के देवता वरुण को विप्णु का आश्रित मान कर चिष्णु का 
सम्बन्ध आचार से भी स्थिर किया गया। यज्ुर्वेद में 





ऋग्वेद १4५४-०५ 
+* ऋग्वेद ३-१७६-७ 
बरत्पेद १०९०-०५ “हां नो विष्शुरस्क्म ” 
** अतवेद $-$७४-२ “थस्योसपु त्रिपु विक्मगेप्पधिक्षियंसि 
भुवनानि विश्वा ॥ 
ऋग्वेद <-२९-७ “'त्रीण्येक उस्ायो यि चक्रमे यत्र देगासों 
*+जदंति ।” 
रे 4 ऋग्वेद १०१५६-४ “तमस्य राजा बरुणस्तमश्विना ऋतुँ 
संत मास्तस्य वेधसः। दाधार दक्षमत्तममहर्जिद झ्ज च॑ विष्णए 
ससिवाँ अपो्ण ते ऐ 


हि [ भारतोय 


चिप्णु की स्थाति के जो मंत्र मिलते हैं उनमें चिप्णु के भिपद- 
प्रिअग्नि रूप यश्ष-रक्षक; विष्णु, विष्णु के यश-रूप थथिष्ण 
के सोम-शगीर-रूप के घणेन मिलते हैं।" श्रयर्वयेद में 
भी विष्णु को खंसार-रच्तक व यभ-रशंक कद कर उनकी 
स्तुतियाँ की गई” ओर उन में स्थापित शुणों के कारण 
उन्हें कुचर, गिरिछ, विविक्म, गोपा, गोपति, शिपिविष्ट 
आदि छपाधियां से भी यर्णित फिया गया और इन उपाधियों 
के महत्वपूर्ण अर्थोंफ्रे अछुकूल विष्यु फा मान उत्तरोक्तर 
चढ़ता ही गया । 
परम पूज्य श्रग्नि के सम्बन्ध में उनके छाए वनों के भस्म 

होने के भी उल्लेख हैं, तो भी अग्नि के सम्मान में कोई श्रन्‍्तर 

स्तुतियों में नहों पाया जाता। इससे विदित होता है कि 

च्ाकृतिक रहस्य का यथार्थ अजुभच उपासको का ध्येय था । थे 

प्राएतिक शक्तियों से होनेवाली चुराइयं से वचने के लिए भी 

उस शक्तियों की स्तुति किया करते थे और चाहते थे कि उनके 





522 भक्कयजवेंद २३-४९, ५०; शुक्ू यजदेंद ४५-२५; शुकृयजु 
वेंद १०४ इन्द्रस्यवामाग ०७ सोमेनातनदिम विष्गोदष्य ४ 
रक्ष ॥7” शुक्टयसुवेद ४-१ “सोममझते स्विश्णवे याग्नेयत्याराय स्पोपर 
उदिष्णवेचचा॥”? 

६] 

अथर्ववेद्‌ ५-२०-७, ७-१४-४ 

# अधथर्ववेद३२-३-१०; ऋग्वेद १-३५४-४७ “पतद्विष्युः स्ववते 
बायेण छूगो न मीमः कुचरों गिरिष्टा”'; ऋग्वेद१-२२-१८ “ब्रीणि पर्क 
"वि घाकमे विष्णुगोष्षा क्दास्यग॥ अतो धर्माणि घारयन॥” झुर्ट 

| रेडे-२० “दिप्णदे शिप्विष्य स्वाहा ।? ऋगेद १-०१५४-६ 

ता वां दास्दृल्युश्मसि गमध्ये यत्र यादों सूस्टिंगा आयासः ॥ 


इंद्वरबाद ९ 


ज्षेप द्वार उनका फोई अहित न हो । इसी भाव से सूद की 

तियाँ-फी जाती थीं, यद्यपि रुद्गर की आरम्मिक' स्तुनियां में. 
नसे होनेवाली दातियोका ही विवरण हैं। ऋग्वेद में उनके 
ज्ेध से वज्भपात होने श्रोर जीव-जन्तुओं के नाश का वर्सन 
3 उनरा साम नृष्त भी दिया गया है, और उनका साथ 
एछ्तो से भी कथित है। अयवंधेद व यजुर्व॑द में उनके शरीरका 
गे रूप-रंग कहा गया है, यह भी विचिय है; अथर्ववेद मे उनका 
< नीला, पीठ लाल और झ्रीच नील कद्दा गया है और यहुपेंद्‌ 
३ श्र का रंग ताप्तवर्ण चता कर नीलग्रीव थ चितिकए्ठ माम 
द्वेण गये हैं.।” अमेझ अतुपम औपधियों से भो उनका संबंध 
कहा गया है ओर उनमे जलाप एक विशेष औपधि 


32 +णुभ्रल छाप्रशणढए रण रिप्रठात्व बत पल वरेग्ट १९१० १५ 05060 
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॥ 45 जए गाएगशए, एप ग्रा5 गिह८९ टावः३2०९7 78 000 गत टिउ/ध्ते 
७8 ६0४९6 वत78 ॥0 05 ठ7ड505805 60. त्वा0६, 00 ६॥8५ ४ 
30 फ़्वाए 0९ भ्रा5 छद्याप्राहट विंटी5 एलड॥प्रछ्टा६६ #५१. (ह्थाएँेल 
2€980, परी इएतेत 90580 96 ॥638५९0.. वि€ ७ एए१४5'शाा906, 
बनते, ३०५४९, प्रयवष्ठी78, एणेकक रण धर 5ताठे, ब्ग0 75 व्िप्रिष्ट! 
९, छ ६९0 एऐडॉरट्)00 599 ?98॥॥05095४ ० ४6 ४९०७, 9, 43, 





है 2] टच ग + 
ऋग्वेद ४-३-६ “परि|्मने नासत्याय क्षे मवा कदस्ने रुद्राय 
गस्ले ॥ 7 
६3.4 पके | मु ड, 8 
अथवेषेद १५-३ “नोल्मस्पोदरं छोद्चित एट्टम्‌।७। धोलेनेवा- 
प्रियं आहृब्ष भोणोति छोड्ितेन द्विपस्त विध्यतीति बरदवादिनों वदनित 
<।” दुकटुयजुर्वेद ६-७ “असौयोचसर्यतिनीछप्ीवोविडोहितः/ 
कुष्प यजुवेद ४७-५-५; पर ऋग्वेद में <-२९-५ में है “त्तिम्ममेकरे 
विभर्ति हस्त, आयधे शचित्मो जलापमेधज  _ _. 





श्र ५ [ भारतीय 


है.। रुद्व के ऐसे भयकारी होने पर भी उपासकों में रुद्र के प्रति 
अच्छी घाग्णाएं दृढ़ होती गयीं और धीरे घौरे रद्र शिव नाम 
से पिख्यात होने लगे। सम्मव हैं कि धर्षा के समाप्त 
दो जाने पर पृथ्वी की सुदयनी दरियाली हारा दृदय में 
आनन्द व शान्ति पेंदा धोने के भाव से प्रकृति के उपासकों 
में रद्द फो शिव कहा हो और संधिताकाल फे याद शिव के 
सेवकों में सपा की फर्पना भी वर्पानवर्णन फे घिचार से ही 
की गई हो। जो कुछ हो, शिवकी घारणा उत्पन्न होनेपर समाज 
में रुद्र का भी श्रादर बढ़ने का श्रवसर उपस्थित हुआ | 
संहिताशओं में मित्र, अद्वितिपुत्र श्यादित्य, सूर्यी, सचित, 
पूपण, विवस्थन्त, ओः पुश्र, अश्विन, उपा, घात, सोम, 
अन्‍्द्रमा, त्रित-आपय, अर्पॉ-्नपात, अजप्कपांद, मातृध्पना 
यूहस्पति और प्रथिवी नामों से भी स्तुतियाँ की गयी हैँ। पए" 
उनमें भी हित थ कल्याण के भाव ही धधान हैं. और उनका 
स्तुतियोँ श्ालंकारिक भाषा में उनके प्राकृतिक शु॒र्णों के उन्लेस 
में की गई हैं। विराट विश्व में जिसकी जसी शक्ति मानव 
कछ्याण के हितार्थ कार्य्य कर रही है उसके बेसे वणन की 
चेप्टी धार्थनाओं में विद्माम मिलती हैं और उन कार्यो से 
जीवन को लम्बा व खुखद बनाने फी इच्छा व्यक्त की जाती 
है। प्रथ्वीनवायुलोकनप्तत्नोक विष्णु के पदत्षय फट्ट कर 





>कग्वेद १००१२४-२ “दिवं यत्संतमशिवों जहामि स्वाध्मस्यादरणीं 
जाभिमेसि”; ७-१ ०-४ “शिवा न. सस्याः संतु आजरने देवेयु ध 
+ ७०३९-१० “तिपामिन्द्र इतदत्ये शिवोभू: सखा च श्रोअक्ता व नृण 
१3००३४-२ “शिवा ससिम्य उत्त मद्धमार्सीत्‌”; अथवेवेद ७७४३-१५ 
“पृदादास्त पुका अशिवास्त पुकाः सर्वा विरर्षि मुमनस्यमाना ॥; 
पैस्तिरीय सेडिता ५-१-६-१ * मित्रो दे शिवों देवानाम ।? 


इंडवरवाद | श्‌3 


उनमें स्त॒ुत्य देवताओं के निवासस्थान माने गए हैं, जिस 
विचार से येदिक ऋषियों के प्राकृतिक देवताओं का विभाग 
विवेचको दारा तीन धेंणियों में किया जाता है और यह भी 
निर्वियाद है कि स्तुतियों ने परम्परागत, चमेच््तुढण् ओऔर 
दिव्यदष्टिशात तीन प्रकार के देवता थे, जिसपर यास्क 
ऋषि ने * कहा है-तास्त्रिविधा ऋचाः परोक्षछृताः 
प्रत्यक्षन्क्तता श्राध्यात्मिफ्याश्व ।” परन्तु यह भेद्र आज 
सममभाने के लिए ही हैं, उपासकों की दृष्टि में ये देवता 
अभिन्‍न थे, सभी एक शक्ति की साँस लेते अनुमव किए 
गए और सब ने मनोरथ की पूर्चियों में एफकसा भाग लिया। 
कऋगधेद * स्वयं कहता है-“नहि यो अस्त्यभेको देवासो न कुमा- 
रुका । विश्यें सतोमहांत इत” उपासकों ने ऋचाएँ क्रम या 
शचिक संख्या के कारण कोई विशेषोक्ति या अन्तर नहीं माना । 
सविलोनियन पौराणिक आस्यायिकाओं के भाव से भी वैदिक 
स्तुतियों के रहस्य की तुलना कर भावों मे भेद प्रकाशित 
करने की चेप्टा बेंदिक रहस्य को समझते में सहायिका 
नहीं हो! सकती, क्योंकि चेंदिफ ऋचाओं की बाते फोरी 
आख्यायिकाएँ नहीं हैं; वास्तव में ये जीवन के अल्ुभव हैं. जो 
आलंकोरिक भाषा भें लेखबद्ध हैं और उनमे भारतीय 
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पृपार वाफ्लानों इग्य्ट्तव्टा छत 8479, नहा लेणजार एण 7. 
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४) ऋग्वेद ८-३०-१ 


श्र है [ भारतीय 


मस्लिष्क की चह विशेषता मरी है किसकी संचि विभिन्‍नता 
में पेंक्य स्थापन की हुआ करती है। अतः बैदिक देवताशों 
की स्तुति्याँ समी एक सत्तात्मक हैं और विमिल्ता से 
गहित ईंचादे ये नररूपोपम हों। था जीवरूपोपम, बोधोान्मक हैः 
या भूतात्मक । मनुष्य, पश, पत्ती, बुक्त, नक्षत्र, बासु, यादल: 
जल, नदी, पर्वत, आतः्काल, बर्षाफात श्रादि सभी विवेध्य 
तत्तयों में 'अग्निमीले' के गायको ने एुक अद्भुत गहस्थ का 
अनुभव किया और उसमें उन्हें. विम्यकत्याग का भाव 
विद्यमान मिला, झिस अजुभव के बाद थे प्रज्ञापति की ग्यृष्टि 
के किसी भी तत्व को बड़ा था छोटा, लाभदायक या व्यर्थ, 
कहने को धस्तुत नहों हुप्प । उसके दारा उनने पक विशद्याल 
यश सम्पादित होते पाया और उसी यश के सम्बन्ध में पीछे 
कहा गया--यशोपि तस्यें जनताये कल्पति” । इस प्रयृत्ति हैं 
अक्तकस्ते कहा गया है-- ध 
नमो महरृम्धो नमो श्रमेकेम्यो नमो युधभ्यो नम आशिनेम्यः। 
यजाम देवान्यदि शक्नवाम मा ज्यायसः शंसमा चृक्ति देवाः ॥ 
स्तुनियाँ मी यही श्रमाणित करती है। यदि विश्वास व 
4१ इघ्ण्श * 56९०९ 37 छेडऊ)णा ए, 94 हर 
>> रो० कीय ने अपनी “[#6 एला।इाण बतत शि्रा०००७ ० (१० 
५०३०!" नामक पुस्तक के भाग $ आ० ७ मे वेदिक देवनावाद 
की आलोचना निम्नॉकित विभागों के अम्त्गेत को है-- 
] -शापल्ट 500 आते 39६9९६ 70065, 
/ (त्रो 30क/णु०0फणए0फ्र, 
9) 4#श्शंणलर्ककका बाप धार ऋण ० सैग्राशाबा५ 
(०) शैपराप्रशष्ता डछार्एश एफ बात 095फन८६ टिलपए- 
2 पटाआाब्य 3 वैगमांचित बनते फिट पद्ञाताब ० चर ऐट्यत 


4 वह कलाय ऐटश, 
है ऋ्वेद बेन्स्कनी३ $ 





इंश्वरवाद ] अर 


भ्रद्धा-पू्वंक अग्नि से प्रार्थना की गई --“अग्ने ! हमारे 
नायकों फो सम्पत्ति घ फीत्ति दो ” तो वरुण-इन्द्रन्सोम से 
भी चाहा गया --“विड्भ्य आमभ्यः श्येनो भूत्वा विश आ 
पतेमाः ।” उसी प्रकार मरुत से  धार्थना की गई--“ददात 
नो अ्रस्ृतस्य प्रजाये जिग्नत रायः सूद्र॒ता मघानि ।” विश्वस्थातु 
जगत-गोपा सूर्य से दी जीवन फी कामना फी जाती है-- 
“पश्येम शरदः शर्त जीवेम शरदः शत ” इन्द्र 4 बरुण दोनो 
की उपयोगिता फो स्वीकार करते कहा जाता है-  “क्ुन्नाण्यन्यः 
समिथेषु ज्िप्मते घताग्यन्यों श्रमि रचते सदा।” अश्विन के 
गुणों में भी वे ही कृत्य घर्णित मिलते हैं जिनकी आवश्यकता 
उपासकों को थी। अश्विन ने. ज्यवन की जराबस्था दूर की, 
उसके जीवन को खुखी बनाया, उसे दीर्घायु प्रदान की, उससे 
)सुवाचस्था प्राप्त करायी और कलि की भी युवा बनाया; यही 
तो उपासक भी चाहते थे, तव अश्विन और अग्नि में कोई 
भी भेद नहीं था। पूपन्‌ से भी उपासकों फो बेखा ही 
लॉभ विदित होता था; पूपन छार विप्न दूर होते थे, घन 
की रा्ता होती थी और चोपायो का हित होता था। विशेषता 
तो यह है कि कल्याण की कामना उसी अवाध गति से पशु 
चबुक्तों की ओर भी प्रयाहित हुई और विश्वपोपणशक्ति 
का दश्य वहाँ भी वैसा ही मनोहर पाया गया। अनड्यान्‌ 
इन्द्र के लिए ऋचा हे--“अनड्वानिन्द्रः स पशुभ्यो थि 
चएे न्रयाउछुक्ोंवि मिमीते अध्यनः। भूत भविष्यद्‌ भुवना 


है 
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बुद्दानः सर्चा देवानां चराते घतानि । विश्वास है फि श्रमइ॒द 
६ सप्तालुपद-दोदन फा शाता संतति थ स्वर्ग को आम होता 
है ।" ऋषभ के प्रति भी ऐसा ही माय प्रदर्शित फिया गया- 
“पिता बत्सानां पतिग्भ््यानां साहस्नो पोषे अपि नः झूणोतु ।५ 
स्तुति भी पूचयत्‌ फी गई--गावः सन्‍्तु धज्ञाः सन्‍तथों अस्तु 
ननूयलम्‌ । तत्‌ सर्वेमजु मन्यन्तां देवा ऋषमदायिने ।” गाय 
की मद्दिमा गाते हुए उसमें ऋत, तप और ब्रह्म था निवास 
यतलाया गया--“क्रून॑ हास्यामापितमपि बवबह्याथो नपः 
और पृथिवी-चिप्णु प्रजापमि श्रादि उसके यश में माने गण्ट । 
इसी प्रकार थराजपक्ती, यकरियों और घोड़े फे साथ इन्द्र, 
पूपन व अश्विन देवों की स्तुनियाँ की गई हैं "॥ सर्वभाग- 
याहिनी पृथियवी की स्तुति माता फहकफर फी गई ओर पृथ्यी 
को विश्वंभरा-हिरण्यवत्ता-जगतनिवेशनी-अक्तनेध्यप्रा-श्रोषधी- 
माना कहकर चाही गई हं-- है 

सत्यं घहतमुग्न दीक्षा तपो प्रह्म यशः पृथियाँ धाग्यन्ती। 

सा लो भूतस्प भव्यस्य पल्थुर् लोक प्रथियी नः झणोतु 


रु 
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अथरववबेद चैसी स्तुतियों से भी भरा हैं जिनमें 'रक्तधातमं! 
के व्याय्यात्मक प्राप्य रदा व उनके पाने के साधनों फे विवरण 
दिए गए हैं।” इसी कारण अथववेद लोकिक चिभूतियों से 
ही सम्बन्ध रपनेवाली धराथनाश्ों का संग्रह समझा जाता 
है (यदि ऋग्वेद में हित-साधन को विद्या है तो यज्बेंद 
में ब्यवह्ाराम्मक विचार प्रदर्शत किए गए हैं और श्रथव- 
चेद उनसे उत्पन्न होनेवाली विभूतियां से सम्बन्ध रखता हैं। 
ऋग्वेद के पुरुषसक्त में स्तुत्ति विश्वपुरुष के विदशद चिश्वर्यश 
के सिद्धान्त का व्यवह्ास्मय विवरण यजुर्वेद फे सपमेधथ, 
अश्वमेध, पुरुममेध ओर प्रवग्य सम्बन्धी मंत्रों में किया 
गया। श्रवग्य का स्पष्ट अभिप्राय हैं कि यह संसार एक 
कड़ाही रूप है जिसके नीचे कर्मारिन प्रज्ज्यलित हो रही है, 
,डस कड़ाही में भनुष्य-रूपी दृध उद्यालने की क्रिया जारी 
है और उस छृत्य से प्रस्तुत यश्ूफल विश्वपोषण निमित्त 
ही है। ये यश किसी के प्रति हिंसा या घृणा या आघात 
नहीं चाहते, वल्कि उनका ध्येय है --“मित्रस्याहश्चक्त॒पा 
सर्वोणिभूतानि समीक्षे । मित्रस्यचत्तपासमीक्षामहे [” इस 
सिद्धएत का अजुसरण करते हुए अथवेवेद मे विभूति- 
संचय फे प्रश्नों को खुलभाने का प्रयत्न किया गया। चिभू- 
तियो की प्राप्ति के मार्ग में आने वाले बविध्नों को दूर 
करने के उपाय सोचे गये, शन्रुक्तय के लिये युद्ध-आयोजन 
किए गण, चौरता की आशाएँ झुपुओं मे रक्खी गईं, ब्रह्म- 
चारियों के जोवन में मंगल व बल की कामना की गई ओऔर 
राजा थ नायकों के सबल होने पर ध्यान दिया गया। जो 
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चअमन्कार द्वार घधनधान्य, स्वस्थ जीवन याप्त करने के उपाय 
जानने थे वे अपनी चेण्टा में रत हुए. । श्राचार-पालन में भृूठ 
के त्याग, ज्ुआड़ियों के दुः्पद जीवन का उदाहरण-अहण 
पारियारिक जीवन में एकता की थिक्ताएं भी दी यई ! इस 
का शअ्धिक भार फग्वेद पर ही था ओर उसने घरण की 
स्तुतियाँ में उन्हें सदाचार का देवता बना रक्‍्खा था। 
अथ्बेद ने उसी के अनु कूल वरुण देव से पासण्डियों 
' असत्यवादियों को दण्डित करने को त्रार्थना की । ऋग्वेद 
की दान-स्तुति के सलाहश्य चचन दुन्तापसक्तमें देकर विमू 
नियों के सम उपयोग की शित्षा अथर्ववेद ने पम्तुत की और 
ओपधियाँ के बणेन से गेगा का नाश कर जीवन को नीरोग 
रखने “का उपाय सोचा ।" इस प्रकार ऋग्वेद की आरम्भिक 
स्तुति की पूर्सि चार्से संहिताओं की ऋचाओशं में की गई 
ओर उनमें एक लद्य का सम्पादन करते हुए इस भूतल पर 
स्वर्ग-खुख-साप्राज्य स्थापित करने का मार्ग भ्रदर्शित किया 
गया, जिसकी स्मृति में आज तक आयऋषपि-वंशज प्रसिद्ध 
शायपत्री के पाठ भं जपा करते हैं: 
ड० भू मुंबः स्थः । 
* तत्सवितुव॑रेण्य भर्मोद््‌वस्थ घीमहि। 
धियो यो नः प्रचोदयात्‌ ! 
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बैदिक स्वुतियों में देवताओं के गुणशीर्य-बेवरण में 
चेश्ववाद व खष्टि -परक सम्मतियाँ भी ऋषियों ने व्यक्त कीं, 
० ये इतनी सूढ़ थीं कि वर्षो बाद फा चिन्तन भी उन्हें स्पष्ट 
कहीं फर सका ओर 'चेदो5खिलो धर्म्ममूलम' को खोकार 
झणते हुए. भारतीय दार्शनिक संहिता-युग के बाद बराबर 
वैदिक विचारों पर सनन करते रहे। उसी मनन की श्यटूला 
मं अनेक दाशनिक धारणाओं का भ्रादुभांव हुआ।  ऋचाशों 
के रहस्य फो समझने में असमर्थेता की अवस्था में कल्पना 
व तके का आश्रय ले विवेचकी को वेद की सत्ता स्वीकार 
करते सी अपनी अपनी रा देनी पड़ीं, जिससे उनमें 
विभिन्‍नता तो अवश्य आई पर सनातन तारतम्य को बनाये 
रखने का यत्न भी समय समय पर धीमानां ने तत्परता से 
किया जिसके फलस्वरूप चैदिक धारणाओं से खुदूर आ 
जाने पर भी हिन्दू वेदों को प्रिय समभते रहे और अपनी 
आरस्तिकता को बेद-लम्मत रखने में गौरव माना। 

स्तुति-काल के विश्ववादके तीन रूप संहिताओं में दिखाई 
पड़ते हैं। साधारण विचार था कि 'द्यावापृथिब्री' ( रोदसी, 
क्ोणी)--आकाश व रूृत्युलोक पटक में मिले हैं” ये दो लोक' 
हैं; दोनों दो बड़े चम्बा की तरह मिले हैं" या एक अक्षके 
दो सिर्सो पए दो चक्र के समान स्थिर हैं । पृथ्वी, भूमि- 
क्षम-क्षा-मही-ग्मा-उर्ची-उत्ताना-अपरा आदि और आकाश 
दिव-ब्योमण-रोचन-आदि नाम से भी ऋचाओं में वर्णित 
किये गये। पीछे विष्णु के जिसदस्थ की कल्पना में इन दो के 
स्थान में तीन लोक की धारणा चल पड़ी । माना ज्ञनने लगा 
कि विश्व तीन लोका में विभाजित है। पहला लोक यह रत्त- 


हट 
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यक्षा पृथियी है जिसके ऊपर मजुप्य, शौच, नदी, पवतादि 
दिसाई पहने हैं; दूसग लोफ चायुमएडल का हैं जिसके ऊपर 
नज्षपनतीवा थे नीचे प्रथियीजोक हैं। यरिजली-पायुन्यपॉ- 
यादल इसी दूसरे लोक के पदार्थ हैं और इसी लिये यह लोक 
एृप्ण बर्ण का जलवाला भी कहा गया हैं; तीसरा लोक नक्चर 
था स्वगलोक है जो वायुलीक के ऊपर है, बह देवताशों का 
ड्थान हैं ओर देव-सरश श्मर पितर सी उसी लोक 
घन्द्रमा फे साथ निवास करते हेँ। पृथियी के इष्ट गन यहाँ 
पितरों फो सदज ही धाष्य हैं | झुतो फे सा यम से पितसों 
का साहात्‌ वहीं ध्ोता हैं शऔर उस देवमान-लद॒न में यम 
अपनी यहन यमी साथ वीणा-स्थर-संयसुक्त संगीत में विनोद 
करते हैं ।" पीछे विश्व सप्तधामों में विभाजित जाना गया। 
पृथ्वी से इतर लोक स्वर्ग का विवरण भी उनमे मंत्रों में पाया 
ज्ञाता है और वह देवताओं तथा पितरों का निवासस्थान 
कहा गया हैं। मरने पर बह स्व उन्हीं को प्राप्प यतछाया 
गया हैं जो फरठिन तप करते हैं, जो धमात्मा हैँ, जो युद्धस्थल 
में अपनी जान फी चिन्ता नहीं करते हैं. और जौ याश्िक 
क्रियाएं और दान करते हैं। स्वर्ग मीसर लोक है, विष्णु 
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का परमोद पद है, पितरों व यम के' रहने का स्थान हैं 
ओर नित्य प्रफाश समन्वित है। यहाँ पहुँचने पर कोई भी 
मनोरथ शेष नहीं रह जाता, जरावस्था दूर हो जाती है, 
दिव्य देह की प्राप्ति होती है, माता-पिता-पुत-स्त्री आदि 
स्व्रजर्नों से संयोग होता है, शरीर की कुरूपता भी जाती रहती 
है, और रोगादि पलापमान हो जतते हँ। वहाँ के प्रकाश का 
अन्त नहीं होता, जल स्रोत निरन्तर प्रवाहित होते रहते हैं, 
आनन्द की कमी नहीं होती, पृथ्बी के सर्वोत्तम सुर्फों से भी 
सैकड़ो गुणा श्रेष्ठ छुष वहाँ घाष्त होते हैं, घी-मधुडूध-सु रा का 
बहाँ भाचुरय है, फामडुग्धा गाएँ सहजलम्य है और धनी- 
द्रिद्र का कोई भी अन्तर नहीं है। | 
धर्मात्माओं के लिये स्थगे क्री कर्पना कर लेने पर नरक था 
ण्ड के स्थान की कल्पना स्वाभाविक ही थी और श्रधेस्ता 
) सदश अथर्वेधेद में स्थर्गलोक के प्रतिकूल 'नग्कलोक' 
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चर [ भारदीय- 


का चित्रण मिलता है। यह घोर अन्धकाय्मय कष्टप्रद स्थान 
हत्यारों के लिये हैं; पापी पासएडी कृठे उसीजो आप्त होते हैं 
ओर इन्द्न्सोम ठार घुरे कम परनेवाले उसी स्थान” कों 
भेजे जाते है।। 

पृथित्री स्वर्ग ओर नर के उपयुक्त विचार्यो के रहते भी 
खहिता में स्ष्टि पएक स्पष्ट विवर्ण नहीं मिलते। इस 
सम्बन्ध पे जो कुछ घर्णन रुपझो में कथित हैं, उनके शाब्दिक 
श्र्थों से निश्चित श्रभिप्राय निमालना आज़ कठिन है. 
मन्ना में पितामाता डाण खुजन के सदश उल्लेब दे 
आर जिन देवताओं से विश्व का धारण क्या जाना वर्णित 
है उनकी भी उत्पत्ति के सकेत दिये गये हैं। इन्द्र, त्वप्ड, 
चरुण, विष्णु, अग्नि, मखत्‌ आदि देवता बिश्य फो धारण 
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इंइ्चरवाद ) रु 


करनेवाले कदे गये हैं। ऋग्वेद के पुरुष सूक्त में सृष्टि रहस्य पर 
चकाश डाला गया है, पर घह भी 'आलंकारिक चणेन है। उस 
ई कथित विराट पुरुष ही,सष्टिकत्र प्रजापति स्वीकृत हैं- और 
वत्तत्र-पृथिवी-वायु आदि तत्त्य उसीसे उत्पन्न फह्दे गये हैं। उस 
घूकत के अतिरिक्त अन्यान्य सूक्तो में भी हिरण्यगर्म प्रजपत्ति 
उत्तानपाद आदि- फे सम्बन्ध में जो बिखरी रा हैं उनमें 
खष्टिविषयक अस्फुट वात हैं, जिनको आधार वना कर ब्राह्मण 
फाल में पृथिवी के यनने के सम्बन्ध में वराह, कच्छुप आदि' 
के आख्यान उपन्यस्त किए गए । * 
'पिश्वचाद तथा प्रकृति-रहस्य पर निरन्तर विचार फरसते 
रहने के काय्ण आर्य ऋषियों में दार्शनिक विचारों का जैसा 
विकास हुआ उसका क्रम भी उनकी स्खथ॒तियों से स्थूल्तः 
"स्थिर किया जा सकता है। अजुभव व शान के लिए किप्ट गए. 
धए्न व शवदाह के अचसर पर उत्पन्न विचारों से प्राचीनतम 
काल फे आर्यों में दार्शनिक मनन का आरमस्म हुआ | भेष्ठ चरण 
से इन्द्र के पास पहुँचे हुए अ्रार्य्य-&द्य में तब शक्तिशाली 
इन्द्र पर भी सन्देह होने लगा” लोग कददे लगे-- 'कुदद 
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हर्ट [ भारतोव 


सेति', 'नैपों श्रस्तीत्येन ।! जिस पर इन्द्र थे प्रति थद्धा व 
पिपयाल की मॉग की गई और स्वय इन्द्र को भी प्रत्यक्ष 
होकर विध्वधारण को प्रकट फरना पडा | परन्तु यह शान 
लिप्सा शान्त नहीं हुई, झानेच्छु तत्वदर्शी इन्द्र से सर्वपति 
हिरण्यगर्भ भ्जापति को पहुँचे, बह प्रज्ञापति बृहस्पति व 
चरहाणम्पति ऊे नाम से भी सम्बोधित कया गया। उस 
दशा भें अनेक देखताओं में एक महिमान्‌ महादेथ चिएस्स्रण्ट 
ज्ञान वहुदेवत्थ की धारणा का उसने त्याग क्या 
वे निम्सन्द्रेह कहने लगे - “थो देवेप्पश्चि देव एक 
आसीत्कस्मैं देवाय हृत्रिपा विधेम ।” 
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कुछ और मनन के उपरान्त उनका अज्ञभव और 
श्रागे बढ़ा, वे व्यक्त, करने लगे -“तम आसीतमसा 
पूछहमग्र उप्रकेत सलिले सबमा, इृदं । तुच्छेयेनाभ्वपिहित 
प्रदासीत्तपसस्तन्महिनाजायतैंके ।? वह एक चेैंतन्य - था 
श्रीर उसके मन से काम उत्पन्न हुआ, काम से अनेक 
इच्चाएँ उत्पन्न हुई और तव ध्यान दारा ऋषियों ने 
ब्यक्ताव्यक्त के सम्बन्ध का आविष्कार किया; पर दे 
बराबर ही श्रपनो खोज में सशंक बढ़ते रहे और वे 
सोचते ज्ञाते --यो यस्याध्यक्तः परमे व्योमन्त्सो अंग चेद 
यदि वा न बेद ।” यह शंका श्रानेवाली युगो में उनके चंशजों 
के हृदय में भी वनी रही और इसकी व्याख्या में भारतीय 
दर्शन की धारणाएँ निरूपित होती रहीं । इसी खिलसिले में 
कुछ पेसे विचाए भी उद्दुगीत हुए जिनका अमभिप्राय पीछे 
साफ २ विदि्त नहीं होने के कारण उन पर कल्पनाएँ कश 
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६5 [ सारतोय 
आप्यान रचने का यत्न विद्वानों ने किया। पुरूरया-उर्वली, 
यम-यमी और सूर्यासक्त पर रचित आप्यायिकाएँ अनेक 
ब्रेढेंतट ग्रन्थों में पाई जाती हैं. ओर उन्हों के अनुकरण में 
विष्णु के घिपद पर वलि-बामन की कथा भी पुणणों में गढ़ी 
गई। यह प्रवृत्ति वेद-मंर्षों के सर्च धम्मे मूलत्व की प्रतीति 
को प्रमाणित फरती है और यह विचायने का अवसर बनाती हैं 
कि 'अग्निमोस्ठे! के स्तुतिवाद पए भारतीय ईश्वस्याद का 
विकास किस प्रकार किया गया । 


तीसरा अंश 
अस्मामिः छतानि देवतानि 


संहिता की स्तुतियों में 'यशरूप देवसृत्विज होतारम' 
की धारणा का आरम्भ व विकास तीन प्रमतियों में हुआ 
झारम्म में चह भावमय था, जब किसी कार्य्य का विचार 
हृदय में पैदा हुआ; तदनन्तर काप्य करने का भाष शब्दमय 
होकर वब्यवहाए में आया । जिस प्रकार श्रमज्ञीवी किसी 
काम को करने में तत्पर होकर कार्य-गतिकों संचालित 
करने के पूर्व बल-प्ेरक शन्द उच्चारित करने लगते हैं फिर 
छसी प्रकार मंत्रों में कर्म-चिधियों का गान कर मंत्राउुकुल 
कार्य किप्ए जाने लगे, यह तीसरी प्रगति है । गूँगों 
जनक में ये तीन प्रगतियाँ पाई जाती हैं, अन्तर यही होता 
है कि शध्द-प्योग में असमर्थ थे सांकेतिक चिन्दों का व्यव- 
हार करते हैं। संहिता में भी मिलता हैं कि अरृति-रहस्य 
के जानने का भाव पैदा होने पर यह शाब्दिक स्तुतियाँ में 
'परिवत्तित हुआ और अन्त में शब्दों के अजुरूप क्रियाओ- का 
जन्म छुआ थे धार्सिक फियाएँ ही यत्ष नम से कथित हुई 
ओऔर उनमें सहयोग देनेवालों को ऋत्विज-होता-अध्यर्यु- 
यजमान-यजमानपत्नी-प्रभ्तति उपाधियाँ दी गई। परन्तु 
डपाधियाँ धाप्त व्यक्ति उस दल के थे जिसमें शित्ता च दिया 
थ्री ओर जो विद्याविशिष्ट होने के कारण यंशों को सौंद्य्य- 
चूर्ण आइसम्वर द्े सकते थे. जो शाब्टिक अमत्कार हारा 
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भायश्यस्जना में समर्थ थे। जो अशिक्षित और असम्य थे 
उनमें भी भाव था, संकेत थे, व क्रियाएँ थीं, किग्तु उनकी 
क्रियाएँ शाब्दिक चमत्कार पर अवलम्बित होकर साँक्रितिक 
अपोगो से पूर्ण देवी चत्मकारों पर निर्मर थीं। साययंश यह कि 
उस ध्राचीनतम मानवसमाज में सांसारिक दुःपों व विभूतियों 
के लिए इच्चाशों के दो रूप थे--शिक्षा समन्धित अपनी इए- 
पूर्ति फे लिए प्रकृति के शक्तिशाली पदायों' का रहस्योद्धाटन 
कर तदलुकूल श्राचार करना जानते थे आर श्रशिक्षित या 
असभ्य सांघारिक शक्तियां के देवताओं की साधना फर असा- 
घाए्स हृत्य द्वारा सुसी होने को श्रमिलापा रखते थे। 
बैदिक 'अग्निमीले' काल के 'रत्नधातमम्‌! की कामता करने 
बालो में दोनों प्रकार के छोग थे, दोनों ही स्तुतियाँ क्र 
अपने अपने मनोस्थों की पूर्ति चाहते थे; पए विद्य्श्रविद्या 
के कारण उनकी क्रियाओं में श्रन्तर रहा । जो साधना हारा 
असाधारण छत्य करते थे उनका विश्वास ज्ञादू-शटका-- 
टोमा-तंत्र आदि में हुआ और ये साधना के निमित्त पशुवलि, 
अशुभ-मेष-भूषण धारन, नस्वलिं, शर्यरशोषण सदश भया- 
नक हत्य, खुरापान आदि को प्रधानता देने लगे और जो 
आचारांत्मक साधारण झृत्य से प्राकृतिक शक्तियों के भेद- 
ज्ञान से समन्धित हो जीवन को आनन्दित रखने के विचार 
बालै थे वे आत्मविश्वास रख कर शक्तियां की छपा के थार्थी 
डुए। शक्तियों की प्रपतनता के लिए वे प्रथम स्तुतियों में छूमे, 
पुनः सामाज्ञिक जीबन में स्त॒तियों के सिद्धान्ताउ॒कूल शान- 
पेय कर्म का सम्पादन करने लगे। यह उनका बेदिक यम 
_था, जिसका सामूहिक पुर्त्चरण उनका प्येय इुआ।. सामूहिक पुरश्चरण उनका ध्येय हुआ |. 
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इसी कारण चेंदिक विधियों पर विचार कर चिट्दान्‌ 
रद में दो! मे चतलाते है-पचृतक्तिमा्ग, निश्वत्तिमार्ग । सांसा: 
रेक विभूतियों की प्राप्ति उन्हीं के उपभोग में लीन होकर 
बराह तरह के असाधारण प्रयत्नों के दास करने के वर्णन 
उयूक्तिमार्ग में आते हैं और सन्तोप-आत्मामिमान-आरि्ति- 
स्थवुद्धिडन्द्रियलिम्रह-जनकल्याणवुत्ति द्वारा कर्म सम्पा- 
इन करते हुए सामाजिक जीवन की गति निश्वत्ति-मार्ग से 
सम्बन्ध रखती है। पर मलुष्य-स्वभाव की विशेषता यह है 
कि वह प्रदुक्ति-मार्ग की ओए सहसा कुक पड़ती हैं. और 
निश्वत्ति-मार्ग उसके लिये आदशे रखता हुआ भी कठिन 
प्रतीत होता है। फलतः चंदिक यज्ञ का आरम्भ जनसमूह 
के कल्याण की दृष्टि से ही! होने पए भी उसकी विकास-गति 
शूममार्ग पर ऋमशः भ्रद्नत्ति-भाव की ओर हुई। ओऔर बेदिक 
कर्मकायड छओ कास्यचऋ का संयोग घौरे धीरे साधनापथ के 
अलोफिक चमत्कारवाले कृरत्यों से सम्बद्ध हुआ। और जैसे 
जैसे बेद्िक दिचारों का झेन्र विस्तृत होता गया उनके 
अल्यायियां में सभी प्रकार फे लोग सम्मिलित होते रहे । 

यप्ष-सम्बन्धी ऋचाएँ ऋग्वेद में सी मिलती हैं ओर उसके 
पुरुषतक्त में प्रजापति छाण विश्वयक्ष निरन्तर होते रहने का 
जो बणेन है वह यश्ञके साथ नरखरूपोपम इंश्वर की धारणा को 
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प्रकट करता है। उससे यह भी बिदित होता हैं कि यज्ञ का 
आरम्मिक स्वरूप विश्व-कल्याण व परोपकार की भित्ति पर' 
निर्मित हुआ और ईएवर हारा किए जाते संसार-हित की ओर 
महुष्य का ध्यान आकरपित करते तथा यज्ञ -सम्पादन में मानवी 
सामथ्ये को सम्भच, बताते हुए. प्रजापति की उपमा नर-रूप से 
दी गई। ऋत्देद का यद भाव यजु्॒देंद और अयर्थचेद में भी 
विद्यमान गहा, परन्तु यागिक विशेषता घीरे २ बढ़ती गई। 
ब्राह्मणप्रन्थों के समय तक यश एकदम प्रवल हो गए। 
आह्यण-प्रन्थों की रचना का समय निश्चित करना उतना ही 
दुष्कर हैं जितना संहिता का कालनिशेय करना, पर इससे 
ब्राह्मणबर्णित यागिक स्वरूप की कोई ज्ञति नहीं होती। पंत- 
रैय, सॉपायण, पञ्चचिंश, तैक्तिरोय, शनपथ थ्रादि धाह्मणों 
में उल्लिसित यशों के बिस्तार से श्ञात होता हैं कि यश्- 
सम्पादन में याज्षिक धौरे २ इतना आगे चढ़ते गए कि 
संहिताकाल की याश्विक विशेषताएं परिवर्तित सी होती गई 
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और यण, विस्तारमय होने के अ्रतिरिक्त, आउडम्बस्पूणं भी 
पनते गण। ह् 

ऋग्वेद के मण्डल १ सूक्त १६४ में. फेघचल' छु+ याशिक 
छुविपो के नाम मिलते हैं--होता, अध्ययु, अवय, अग्निमिन्ध, 
प्रावप्राभ घ शंस्ता। इनमें अचय उपध्ययु फा काम करता, 
अग्निमिन्ध यछ फी अग्नि को प्रज्ज्यलित फरता ओर झ्रावशाभ 
छोम प्रस्तुत करता था। इनऊे पद बहुत पुराने थे, फ्योफि 
उनकी समानता के वचन जेंद-अवेस्ता और जंद-अवेस्ता के 
भ्रावोश (सरोश) तथा हचनन में मिलता है। कहाँ २ तो 
संहिता में केवल होता और श्रध्चर्यु फे ही नाम श्राए हैं, जो छः से 
भी पूर्व प्रधान रहे होंगे। किन्तु माह्मण-काल मे अन्तिम चारों 
कीधपधानता तो जाती रही और छः के स्थान में अनेक सहा 
यूँ की आवश्यकता समझी जाने लगी। ध्राह्मणप्रन्थों फे यक्ष- 
विधानों मे यज्ममान और यजमान-पत्नी को भी विशेष पद्‌ धरा 
हुआ, स्वपत्नी के बिना यजमान यछ करने फे योग्य नहीं 
माना गया ओऔर बाहयण की भी आवश्यकता छोटे से 


छ 4८, होवाध्वयुराबया «पी ० की. 
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छोटे यज्ष से स्वीकार की गई। ब्रह्मा-सम्बन्धी वच्नन 
संहिता में आए हैं. और घह्ाय का सम्बन्ध वास्तव में क्लान 
के सात्य रयखा गया है, यज्ञ के साथ नहीं। कथन है कि 
डे; ७ डे 
ब्रह्म जातविद्या फा जाननेवाला है, चह रहस्य-जाता है; 
और होता व उद्गगाठ फे सदश यह गायचिण तथा अर्फिण हे 
उपाधिरूप भें भी अह्मा शब्द का प्रयोग देवशुरू दृहस्पति, 
अग्नि, अग्नि फे' उपासक आऑगिरस, और पेद्चिद घाह्मणों 
लिए किया गया है ”। परन्तु यज्ञ फे सम्बन्ध में अह्मा 
,की ब्रशंसा क्रहीं नहीं की गईं, चह्कि “मों पु बह्षेव मंद 
युमुदो” कह कर उन की सुस्ती दियलाई गई है और पेन 
जय में बहा फी बेकारी की स्पष्ट शंका है--/ कि स्थिदेव चक्रपे 
चहण दक्षिण नीयते5छत्वाहो स्विदेव हरता इति।” " नोभी 
इसके समाधान में कथित पंक्तियों से विदित होता है. कि 
जह्मा का फाम यश का पर्यवेक्षण था। पर्यवेक्षण की आव- 


५ ऋष्यैद ३०-०७३-१६ 

“ऋणां रथ' पोषमास्ले पुणुष्वान्यायथं स्थों ग्रायति दाक्रीपु । 
सह्मा स्वो वद॒ति जातदियों यश्षस्य साप्नां वि? मिमीत ठत्यः ता 

४ ऋग्वेद १०-८७५-०॥है, १६, ३५, १६ 

* कर्वेद १०१०-१ 

४ ऋत्पेदु १०-३४३-ह३३ ७०फ-७६ ७०-४२-१३ १-१ ०८०७ 

+8$ ऐएए 3॥६॥76 8/#द/0छव॥ 705६ फ़ेशीन्रफ्१ डल्टताड ॥0 ॥56 
छल्ल+ पट ए7०७ण३ए८ णऐस्थापद, पट संग जल हतीमरतंत पामर्व 
3शे॥)6 धार चर्पाॉल णाग्र णैं 6 छणपँ, छप्वागक, ते९एटॉफुल्प 00 
त० 4893९ थी धाट एल्वरप्रधा छग्रौठ्बकका / 8. 4 १॥9८१०३८ी 
१ च्वाए मेडणेण्डफ 9 0+ 

१! दम्वेद्द ८०१२-३०३ पेसरेय झ्राइण ७-५ अन्तिम: 





इश्वरचाद ८. हे 


“श्यकता भी थी, फ्योंफि यशों फी सादगी इस समय तक दूर 
ही गई थी। संहित-काल में केवल याज्य था, जो ये यजामहें' 
से झार्म्म होकर “अग्ने विहि के वप्ट्फार आर अलुवपद 
कार से समाप्त होता था , ब्राह्मण-काल में आरस्मिक मंत्तो फे 
अलाये स्थान स्थान पर स्तुतियाँ सम्राविष्ट कर यश की 
क्रियाएँ बहुत विस्तृत कर दी गई ।* विशेषार्थक पद 
और चाहाणु में कश्चित नियमोपनियम भी यही प्रमाणित 
'करते हैं। 
यज्ञों का पर्णुन आाह्यणों में क्मंविधान, श्रयंघाद, निन्‍्दा, 
शंसा, पुयाकव्प, पररूृति नामक छः विभागों के भीतर किए गए 
हैं। हिस्ण्यकेशी व आपस्तम्ध सूत्रों फे आरश्मिक अध्यायों भे 
'इन पर प्रकाश डाला गया है! चिघि लिडः में यज्ैत-शंसेत- 
कुयोंत्‌ सहश व्यक्रश्रादेश कर्मविधान या बिधि-विभाग के 
ब्रिपय हैं और अथवाद का सम्बन्ध पदार्थ, भंत्रव्याय्या, व्यक्ता- 
व्यक्तरर्णन, सयुज्यतापरिचय, सरूपता-द्ग्दशन और यश- 
प्रयोजन-स्पष्टीकरण से है। निन्‍्दा फा ध्येय है' यक्षो के विरूद्ध 
उक्तबचनों से यजमानोको सावधान कर देना और उन विरोधी 
भर्ती की ओर भुकने से दोनेचाल्ी चुराइयां उन्हें समझा देना 














| र है. श्ल्लि हट पिब॑तु 5 2 
ऋेद १-१४-८ “ये यजन्रा य ईंब्यास्ते ते पिबंतु जिद्धया । 
*मधोरग्ने बपटकृति ॥7६ 
५ ४-१४-३ “आ नो देवेभिस्प देवहृतिमग्ने याहि चपटकृति जुपाणः ॥7 
५७-१७०६ सिमां चेतु वपटकृतिसग्निज पद नो गिरः। 
ऋग्वेद १-१६२-३७ हे 
मा खास्निघ्वेनयोद्मगांधमाखा म्राजंत्यमि विक्तजाघः ! 
इ्ट' वीतसमिगृत वपदकुत हं देरएसः प्रति गुस्णंस्यण्वं ए० 


छ्छ * [ भारतीय 


और श्रशंसा द्वारा यागिक कियाओं की श्लाघा करना, 
जिसमें यएव॑ बदें' का श्रधिक प्रयोग किया गया हैं। पुरा- 
कप में चुरातन याशिकोके सम्बेस्ध की कहानियां देकर सभी 
यश्ष देवों द्वारा सम्पादित बतलाए गण हैं और भाचीन यज्ञ 
कर्चाओं में खष्टिकर्ता प्रजापति का भी नाम अंकित हैं; इस 
चिभाग में देवासुर/संग्राम फा पूरा वर्णन मिलता हैं जो अवश्य 
ही अपना भारी महत्व ग्सता हैं। कएपना को जाती हैं कि 
देवासुर-संग्राम भारतीय देवों और इरानी अ्रखुरों के बीच की 
भाम्मिक लड़ाइयो की ऐतिहासिक गाथा हैँ, जिसे ध्यहामणं ने 
सुरक्तित रफ्या हैं। परकृति का वियय है किएगए यशों फे 
फल, यत्मार्थ श्राह्मणों को राजसाहाय्य व यामिक सफलता का 
चर्यान करना । जान पड़ता है कि ये विभाग यज्ष को समुश्नति' 
के काल में यागिक सिद्धान्ता के प्रचार, प्रभाव व संरक्षण की 
दष्टि से निर्धारित किएगएशर इस श्रणाली से यागिक धा- 
बल्य की स्थापना में श्रवश्य ही भारी सद्दायता मिलो । ४ 
यश की प्रियता यहां तक बढ़ी कि शतपथ के 'यज्ञों 
चै श्रेष्टम॑ फर्म' के यथ् हो मानवजाति के मुख्य थ श्रेष्ठ 
कर्म समझे जाने लगें, और समाज के सारे खु्खों की 
साथना यज्ञों से ही सम्मव मानों गई। ' ऐतरेय शाह ने 
+क्लपते यशेषि तस्थे जनताये ऋष्पते” कद्द कर यशञों की 
उपयोगिता मानव मात्र के कल्याणार्थ श्रतिपादित कौ और 
देवताओं फी प्रसप्नता भी यज्ञां पर ही अ्रवलम्बित की गई ।+ 
४ शतप्रथ श्रा* -७००१-७; काठक संहिता ३०-१० ०में भी 


ऐसा दी उल्लेख है। + 
75+गुछ शं8 उिवग्गिवांट एटस्‍ण्ते व टकनाडुर ००, छाजल्ट डाचातया 
ब0 पीण वय पट हाव्डोप ग्लाडएिजा ता एष) चील्वय0 णं हिह 





“उदरवाद |] छः 


गैरे धीरे यश के करनेयालों फो यज्ञ द्वाया अक्षय छुसों की 
एप्तिम प्रतीत्ति बढ़ती गई और दे यशविधायक चिद्दानो को 
पी देवतागुण-सम्पन्न समभने लग गए। कहा जाने लगा - 
'विद्धा ७ सो दि देव: ।” 

यछ फे ऐसे उच्च अभिप्रायथ प८ महर्षि पाणिनि डएए 
किए गए यज्ञ शब्द के अर्थ से भी पूरा प्रकाश पड़ता 
है।यश शब्द 'यज' धातु से निऊला है, जिसका अथ 
पाणिनी में ६-“यज देवपूजासंगतिकरणदानेपु/-अर्थात्‌- 
'यज' धातु का प्रयोग देव पूजा, संगति-करण और दान के 
श्र्थ मे' होता हैं। देव-पूजा का अ्रभिष्राय है देवताओं का 
डच्ित सत्कार स्तुतिःशंसा-होम आदि द्वारा करना, सगति 
का हे एकत्र होकर इण्पूत्ति के रूत्यों पर बिचार करना, 
ओर दान का है अपनी चीज सादर व भक्ति के साथ 
दूसर्सो को देना। पुनः देव शब्द 'दिद्य! धातु से वना हैं 
और इस पर पाणिनी ने लिखा है--“दिवु क्रीडा- 
पिजिगीपा-्यवहार-युति-स्तुति-मोद-मद-स्वप्न फान्ति-गतिपु ” 
श्रर्थांव-दिवु धातु का ध्योग खेल, विज्येच्छा, पारस्परिक 
चर्त्ताव, प्रकाश, प्रशसा, आनन्द, अभिमान, स्थूलगति 








5छ00908 609 पाल १एएछ९०5९०पशटत६ ० पार डुज्वं5 प धदरडॉ),. पादप फपे 
छल्‍शा लए था 5पाए.९०छ७छ०णा, स्पागार्त एप 0 96 ज्वा। ॥7४0प्रादाएं 
ब्रा विहार ॥पाप॑ड (ए एजाएणीएएं धार छुण्पेन्‍, ध्या0 ॥05 एशटनव्रा8 
“6 चैलएलावेधांड गाते एलठशएथ्त पिद्या. ध्यगशाब्तारह हिणा। डएथी 
$46घ08 45 गादत चाह 8!४६” प्रफ्ना6 परजह एफाएत्श्त ?/प्राएटन 
एव एफ़ाओएवप-नाप्/णतप्रल्तणा, 9. 52 

चेतरेयम्राह्मण १-७ 

* शलपथ आहाण इे-७+-३-३१० 


श्डद | साजीय 


किखिलता में अन्त दिचार, ओरमा और छानगमनआमि 
# झ्थों में होता है। तदव॒कल यथा शन्द का बिशद अर्थ 
होठा हे आजनन्‍्द-दृर्धि, विवदेच्चा, पास्स्परिक चर्त्ताव, प्रझाए, 
विस्तार, धर्शसाल्याति, सच्चा आनन्द, स्वानिमान. सफलता: 
ओना, और सामाजिक साम ओ यत्नों पर विचार“च उनके 
बालन के साधनों पर सामूहिक चिन्तन करना और सम्पाद- 
नार्थ शक्ति ठया सन्पत्ति का व्यप करना) झाह्यण थ सूत्र 
में चर्सित यकोक्ा स्वरूप भी ऐसा ही है और उन यश्ञों 
के सामर्थ्य में विश्वास भी यज़मानों का उस समय चहुत 
भारी था। हु 
आह्मसप्रन्थों में शक्तिशाली चेंदिक ये के कई नाम घ 
प्रकार मिलते हैं| ब्रह्मयप्त, देवयश्ष, पिठ्यश, भूतयज्ष और 
आअतिथियश ऐसे पश्च महायक्ष थे लिनक़ा सम्पादन निन्‍य ही 
होता था, पर सामयिक यत्न भी अनेक थे और उनके सम्पादने 
में विविध विधियाँ की जाती थी। पूर्णाहुति, अग्निहोत्र, 
दर्शपूर्णमास, आम्रयण, चातुर्मास्य, पशुवन्ध, अ्रग्निष्टोमे, 
चाजपय, राज़सूथ, अश्यमेघ, नस्मेघ, गोमेघ आदि ख्यानि- 
सम्पष्त ऐसे बड़े यज्ञ थे लिनमें समय और धन दोनों 
ही पर्य्याप्त लगते थे। इन यहां में “स्वर्गेकामों यजते! 
का थोस्साहन था और इसी विश्वास में तत्कालीन 
समाज यशमय हो गया था। समी आझाधम के लोग अपनी 





े १अनपथ धाक्षण में यज्ञ को इक्कीस संस्याएँ कथित हैं--स एव 

$ सप्ततन्तुमेकविशतिसंस्थ यज्ञमातयत्‌ । पू०-१-३२ ।” शतपथ 
चाहाण १०००४-३-७ “अग्निहोग्र द्शपणमासो धातु्सास्थानि पशुबन्ध 
सौममध्यरम, ।” गोपथ ब० पू० ७०७ - 


, इशवरबाद ज्ड+ 


० बूतियों में संलग्न कोई न कोई यश किया फरते थे।* 
ऋतुओं के आरम्भ में, उनके अन्त में, वर्षा नहीं होने पर, 
फसल तेयार होने पर, फसल काटने के समय पूर्णमासी को 
तैथा अन्यान्य अवसर्स पर विशेष २ प्रकार के यश फिए 
ज्ञाते थे। यक्ष-प्रचारक उन्हें शक्ति-प्रदायक्, राजसत्तावर्रुक, 
प्रजाफल्याण-विधायक और अलौफिफानन्द-प्द कहा करतें। 
थे और यज्ञमान उनके बचनो में अचल विश्वास रस कर 
यथासम्मति यश-सम्पादन फिया फसते। यश के परापनाशक' 
होने का भारी विश्वास यजमानों में था और ब्राह्मणों द्वारा' 
इस पर/विशेष जोर दिया जाता था; इसी कारण अग्निदोन्न, 
अभ्वमेघ, पीर्णमास आदि यर्शों के सम्पादन से सारे पापों” 
के नए ह्दो जाने के अनेक कथन ध्ाह्मण प्रन्थों में दष्थिगत 
आए 

. आरस्प में यश ईशएवरपरायण थे अवश्य और पुरोहित-- 
यजमान दोनों ईश्वर को 'यश्षस्य देवम” कहकर स्मरण 
किया करते थे और संहिता के बेदिक देवताओं का सम्बन्ध 
भी यशों से पूरा था, यश के आधार ही देवता थे । पर जेसे 
जैसे यश फा प्रावल्य बढ़ता गया, उनका प्रभुत्व भी बुद्धि 








*दातपथ आह्ण २-३-१-६ “स्वोस्मात्पाप्मनों निमुच्यते य एवं 
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5श्वमेघेन यजते”; ग्रोपष उ० ४-६ “पर्व दैवेते स्वस्मात्पाप्मन: 
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चर्सीयनात्मना भत्ते एतया स्तुद्दे” 


डे [ भारतीय 


पांता गया। यशास्म्म में होता फो अग्नि, श्रध्यसु को 
आदित्य, धद्मा को चन्द्रमा, उद॒गाता को पर्जन्य श्लोए सदस्य 
को आकाश फहते कहते एक ओर यजमान यज्ञविधायफों में 
देबताशों का अलुमान करने लगे, दूसरी ओर होता-अह्या- 
अध्यर्य आदि अग्नि-आदित्य-चन्द्रमा फो श्रपने में ही 
समझा कर उनके ब्राह्य स्थित्व को अनावश्यक बोध फरने 
छगे। प्रमाद ने भ्रवेश किया, संहिता के देवताओं के स्परूप 
पर इस का प्रभाव पड़ने लगा | श्ली दशा में देवता का बल 
यशाधीन होना आरस्म हुआ और यश के आधार श्रग्नि 
को देवताओं में प्रथम मान कर कहा गया--“अग्नियें देवा- 
नाम बमो विप्णुः पसमः; फिर देवताशों का सुख श्रग्नि मानी 
गई--“अग्निय देबतानाों मुखम्‌।” दूसरी दशा में देवताओं 

की करपना यह्ठ में देवता बने विध्रो में की जाने लगी, जिससे 

संदिताकाल के इन्द्र फे बदले विप्णु-रुद्र-पह्मा की ख्याति बढ़ी, 
असर का अर्थ भी देवता से बदल कर राप्त्स हुआ और 

'देवासुर-संग्राम-वृत्तों से अखुरों के भ्रति भ्ृणा प्रदर्शित की 

गई । अज्ञापति का भी मान आरम्भ हुआ । क्रमशःश्री दशा 





गश% छुप पराषा ॥हगांग््वात्८ ॥95 छाए) 0०0, 0 पट? 

0ण६ थ] (8 ए०च९/ एशए ए9055255 0 ऐ_ढ उन्चटरशीएट.. जार, 
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ईंबबरबाद |]. - छ्छ 


पस्थित हुई जब देवताओका स्ववल जाता रहा ओर यह 
रे उनका भाण और खसामध्य समझा जाने खगा। अगर यक्ष 
नोरथ- पूत्ति का साधन नहीं रहकर स्यय॑ एक शत्युच्च 
प्यू हो येठा। यश्ष-शक्ति स्रशा की शक्ति का समकत्त कही 
ग़ने ज्गी, “पप से प्रत्यक्ष यशो यत्यजञापतिः” कहकर 
श्* ही प्रजापति कहा गया और ,“'सयथःस यशोडसी स * 
प्रादित्य/” द्वारा यश ही सर्य समझा गया; यज्ञ करनेवाले 
३ भी सर्वेक्षपण्ण की भावना देढ़ हुईं । यशकत्तां अपने 
शे देघताओं की शक्तियों फे उत्पादक जानते हुए “अस्माभि 
#_तानि - दैवतानि” फे सिद्धान्तवादी बने। इस धारणा 
वे यश फो देवत्य, नहीं प्रजापतित्व-रश्वरत्व प्राप्त हुआ 
प्रीए याशिको“फे देवता या ईश्वर फा स्थान यश को 
| 


० हर,  प6 रिष्ठ॒एच्तं५ 5धी। ॥4ड पा गरदागाड़ ण"छावत्छत्त 
ग्रे क्रांध्गए्तोणप5५ छ05808१" 06 050१7 ज्वाप॑ 89एथ्यएड द्एढटंथ।ओ 
शा ज5 बा हाध्राल ण धाढ इण्पे. एब्रापवव३, वश्ाव्शणात ग85 ९९० 
0ञंएथए वी गरह््णंाहु. ० त्याग" छोम्एंा 78 आफ) 85 
बांदा आरती छापे बड्शी! गाते 8एी। गरध्याणा क्‍5 ग्रवतेंल एल 





उफ्कीबामशाए5 0. पा€ एग्राघ्र७. 0५ लशा. [02एक्‍5. बाते शैडपामड, 
॥एजादमाप्य पम्रतायध हआप्शम्रॉणए्ट 9. 96, 


535, 


“5 शतपथ बाद्ण ४-३०४-३३ १४-३-१६५ १४-३-२-३ “सर्वे्षां 
बाध्पुप भूताना ७। सर्वेपां देवानामात्मा यद्यशस्तस्थ समदिमनु 
पजमानः प्रजपा पशुमिऋष्यते यस्यधर्मो विदीयंते सत्र प्रायश्चिस्ति:,॥? 
३-०६-३-१ “सब या एपोवंमि दीक्षते | यो दीक्षते यश छे झामि 
दीक्षते यश ७ हो बेदं सवेमनु ते यश ७ सम्दत्य” यमिमममि दीक्षते 
सर्ममिद विसृनते ९! 7 7 


दत्त » | भारतीव 


मिला: यराशिक पेसे सामस्यवान, यह का सम्पादन करते 
डुप, सोमपात डारा मथ गाने लगे -- मु 
अपासम सोमसूता अ्मृमागस्म प्योतिरधिदाम देवान । 
कि नृूनमम्मान्ठणबदरातिः किसु पूर्तिस्स्त मर्न्यस्थ॥। 

,... अब यक्ष से सम्बन्ध रखनेयाले धत्येक्ष बिषय को इतना 
उच्च मौरव धदान किया काने लगा कि यक्षयात्रों के: रखने, 
बुद्ध घास के तिनक तक को यथोवयित स्थान देने, श्रग्नि 
सुलगाने, याशिक विद्या को युलाने-येठाने-सम्मानित करने; 

आर घी को नियमालुकूल अपर में डालने पर पूरा ध्यान देते 
की ज़रूरत सममभी गई; इनके नियम सनाए गये ओर उनवा 
पालन अनिवार्य इुश और इस घारणा से अभिमीले के नर- 
रुूपोपमेवर का परिवर्तन अस्मासिः हत्तानि देवतानि' 
ईबरसूपोपम यकष-पदार्थ में हुआ । कर्मफाएड-निर्वाहार्थ विद्धित 
विधियों के अश्ुसग्यण पर पूरा यल देते हुए उसीसे स्वर 
सुलभ कहा गया ओर नियम मंग होने पर दुर्मित्-कोप तथा 
दुष्टात्माओशों द्वार पीड़न का भय शाख्रकथित डुआ । यद्ध 
के इस प्रकार सर्येसर्या यन जाने पर इरी दश्या याशिक विग्रों 
के महान सम्मान की साज्ञात्‌ हुई । याह्याप्‌ देवता के चरायर 
ही नहों स्वयं देवता माने ज्ञान तगे, क्योंकि शक्तिशाली 
7 शयूपलर फव्प 5एएी गिरा 9 05 एठफच्च 9६ धिलूह फ्यर ॥0 
छॉग्प्द ऋरडाक्त दा लिए उजव, लपथफांगर एसाडू 00००९ व फिलर 
59४69 एचडी 8 32०6९ 06 53८72४06; 0:0720 फट४ 8६८०० 
से गपप्रामेट रण पल्पेच्ड क. चीढ 62ए&८ ०6 फर छ्याणगाउण्पट 
फंसा शहड गपते एधटए०:४७-० 03063 : कट छ35९ 005- 
प्ट्फपम्व रण छिक्रव॑र।आतऊ 9- 2 
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अिबरवाद ] घर 


यहा का सम्पादेन कर 'देवताओं की शक्ति फो उत्पन्न करने 
वे ही समर्थ थे। शतपथ घाह्मण ने इसको दर्शाते 

'ए कहा है--'देवता दो प्रकार के हैं--एक प्राकृतिक 
'दिवता, दूसरे मालुपी देव। इन दोनों के वीच में ही शक्ति 
सम्पन्न यञ्ष हैं। यागिक समपेण से प्राकृतिक देवता प्रसन्न 
होते हैं और यश फी दक्तिणा से विद्वान, वेदश आहाण देव । 
ये दोनें ही देवता प्रसन्न होकर यजञमानों में खर्गे-सुखों का 
वितरण करते हैं ।” इस महती प्रतिष्ठा को प्राप्त त्राह्मणीं पर 
राजा कर अधिफार खीछूत नहीं किया गया; रजा का भोजन 
राष्ट्र रहा पर उसके भीतर ब्राह्मण नहीं रहे, क्योंकि अभिषेक 
के ही समय पुरोहित कह देता कि पाह्मणों का राजा सोम 
॥ है | आ्ह्यण के विरुद्ध फोई वात मानी नहीं जा सकती थी 
न प्रतिखिद्ध पदार्थों का अहण धाह्मण के सिचाय अन्य कोई 
"कर सकता था, लोग मानते थे कि आाहयणो में सब कुछ पचा 





5 आतपथ ध्रा० २-२-२-६ “द्या वे देवाः ।'“'शुनमुभये देवा 
औीताः सुधायां दर्धति!'; ३-४-३-१४; ४-३-४-४७ 
+ शतपथ ब्राह्मण ७-४-२-३॥ ११-५-७-१; १३-७-४-२५ 
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अख् स्युदद वाउभन्यों बद्धाहप्याये खल्युरेष ह ये साक्षान्दस्युयंद्मद्महप्य 


साक्षादेव खत्युसपञुचरते 
बे 


घर [ भारतीत 


सकने फी शक्ति देँ। * पेसे सामरथ्य से समन्वित हो अन्तनोः 
गत्था याशिक विप्र देववाओं से भी बड़े माने जाने लगे, 
जो भाव निस्सन्देद माहुपी शक्ति की उदच्यतम धारणा से श्रोत 
मौत था। 





तैत्तितीय. संहिता २०६-८-७“श्राशित मा हि सिध्यत्ीर 
आाद्वणस्योद्रेणेस्ययवीश्ष द्वि घ्राह्मणस्योद्र उिम्चन॑ द्विनस्ति ।” 
८ धातपथ दा० १२०४-४०-६; ऐसा यदा सम्मान मनुस्टति व 
4 पे अध्याय में भी कथित है. 
पिन पट व कि न न 
'अविद्वांश्चेवविद्वांश्न प्राह्मणो दृुवत॑ महसत्‌ । 
अणीतश्राप्रणीत यथामिदेधर्त मद्दत्‌ ॥ ३१७ 
५ निष्टेष. ध्द॑ग्ते ७. 
एवं. ययपष्यनिष्टेपु ् सर्वकमसु । 
सर्वया धाह्मणा पज्या' परम दैवत॑ दि तत्‌ ॥३१९ 
7६98 शॉंड0.. धो एए९९पा५०६ ० ० फ़रीथाण्राटा०ए ध्यी्ध 
56९श॥ पम्प पा०एट्ठी. पाढ ऋ्राणेंल ० राणा 4 जावुणा) ना 
जरतएं॥ 9 पापी, 35 क्‍त्ल्जीड इ०ण॑ध्त वा थीह 6. एण धा६ 47 
एणण्फु्का ग्राध0. राव, णि. ॥ा्राएल, पा व्रलछाहछ. ए0टा 
५295 ५५एकआ०: ॥$ गा, पान प00 द्वा। गराशातणिं 66 गाज. 900 ॥6 
इत॥ ता ख घावों धी00 जाशाश्डं वाता 27 ज्ञात 0005 "कक छि 
]॥0९४ पा!/० घरणफ्शडु०ए९55४", ५. छाध्शए छ06 प्रॉकशह्त.. पाल ट्रा्स 
59978. “7४6 ॥5 गरपली फ़ैड 5 एक शाप), एप धीढ गाएड 
ए०ण्शएए] 45 प्रान्‍्छ ". दैयव 8 ठलयात एण्ल--7६ इच्चाग8 शी० 
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इईंश्वरवाद ] झ्झे 


अस्मामिः कृतानि देवतानि! ने देवतावाद फे साथ ही 
सामाजिक जीवन में भी परिवत्तेन उपस्थित किया। समाज 
में ब्राह्मणों का जो जीवन सादगी से भरा था, यह देवत्व 
को प्राप्त होकर खर्म में सम्पत्ति-सम्पत्न देवताओं के ही सदश 
समाज में भी धनधान्य-पूर्णा हो गया। यज्ञों में भारो दक्तिणा 
प्राह्मणोँं को मिलती थी और पीछे वह दक्षिय/ निमंत्रण के 
लाथ ही करार कर दी जाने लगी। ” इससे अ्ह्मषण धनी होने 
लगे और त्यागप्य तपरत ज्ञीवन को प्रधानता देना उन्हें प्रिय 
नहीँ हुआ । ऐसी दशा में समाज के आचार पर भी अधिक 
जोर नहीं दिया गया | प्राह्मणन्यों में विस्तृत आचारात्मफ 
चिवरण नहों मिलते, कहीं कहीं सत्यप्रियता ऋर असत्य- 
त्याग के चचन हैं। बास्तव में यज्ञ ही सर्वस्थ था और यागिक 
क्रियाओं पर ही खबोंका ध्यान था | श्रध्यात्मिक चिन्तन 
भी यज्ञ के आगे मन्‍्द रहा, मानो कर्मकाएड के सामने दाशे- 
निक भनन का कोई भहत्व ही नहीं था। ब्राह्मण भें यत्नतन्न 
प्रसंगदर्श जो दाशनिक विचार आये हैं थे भी संहिताकाल 





36047006, ण ८ चछाप5 ७८ उटछत, ८०एए्रध८5$ 5(0:0८५. ० 8$0८एएड 
र०, पाःणप्ा) चडटशाट8७8 गराप्यए 00 5प९. 85एशतंवगएए. एव: 
चाह हुएप5 प्लाणजर पएणा पिटं।. फ़ैएणारदड ? १प्रावाक्या।ट ; ]म्तैंया 
7/९४४४ए७४७, 99, 200-20, 

39 06, सण्पड्ट : 4्रै।07९५५ ऐस्करपरशप्रदशानधरए०१9०७००, ७. 56. 

2 +30्यड ग्नएड 000. 0० एॉ208 9. फी5 3)56॥ २ (९ 
डश्ल्पीएल ध्यांदी पट्टुणाता2ब (छूट. प्टोड0ठतधएफ़ ता कराए पा 
6 ह०५५७ 9 #९एवपांस्व! 0फटा॥आ०7 च्योगंद बला 09 ख5 उंपाटान 
अलातेड लसालएए $ ॥्रत6ैशा प्रा (96 छ०5णा दैः वग्भापाल, ॥7 जाल शाह 
86७ परर्पष्ष ॥॥6. गधण्डडीए ब०४०% ्॑ छाल छ्पल्आा 5. ४ककः फ्त्ण ड्ढ 
पु.७ त66(चॉंगरल वैच्त 5८१८९, छ, 9 ; ल. 64 (६. 


घ्छ पु [ भारतीय 


के ही विचार कथित हैं, उनसे आगे कोई चेण्ठा उस समय 
नहीं की गई। इन परिवत्तनों से एक अन्य आशचयकारी 
परिवतन यागिक युग में यह हुआ कि घेदिक यक्ष के भीतर 
अलौकिक चमत्कार प्रदान करने वाली बलिप्रथा का भी 
समावेश हुआ और ईशप्वर-देवता आदि के श्रासन पर उपबिष्ट 
याकश्षिक वि्यों द्वार पशुवध का विधान विस्तृत मंत्रोच्चारण 
के साथ किया जाने लगा, जिसके अनेक प्रमाण ब्राह्मण- 
अन्थां मे भर हैं। 
कहीं कहीं यज्न के साथ अध्वर शब्द का प्रयोग मिलता 
है। ऋग्वेद में कथन हें--श्रग्नियशस्याध्यरस्थ चेतति', 
यशानामध्वरश्चियं'; इसी प्रकार शतपथ ब्राह्मण में कहा हँ- 
>ध्यरो पै यज्ञ. इनसे यञ्ष के अध्यर अर्थात्‌ बलि-रणहित 
दोने का श्र्थ किया जाता हैं, पर इससे यह निष्कप आ्ाह्मण 
अझन्यों के प्रतिकूल होगा कि यज्ञ में उस समय कोई हिंसा नहीं 
होती थी, न पशुचध्र प्रचलित था। बच होता था और इतना 


- “८ । ऋग्वेद १-१ २८-४; १-४४-३. शतपथ ब्राह्मण $०३-४-७- 


इनमें आए यज्ञ य अध्वर शब्दों के भिज्न २ अथे ओट्डनया और मैकडा- 
नल महोदय ने किए हैं, वे परस्पर भिद्ता रखते हैं; कोल्डनवर्ग ने 
ने यज्ञका 50ट009 और ब्रध्व्‌ का एप अर्थ ऊिया है। 
जिसके प्रतिकूल मैकडानल के अर्थ हैं--यज्ञका ४०:४9 भौर मध्वर 
का 50077406, पं० मगवद्तत्त ने अपनी पुस्तक वैदिक वाइमय की 
इतिद्वास' एए १४३ में 'शाय लोग यज्ञ को 500402८6 नहीं समझते 
(देखो गुरुदृत्त टऐेखावरी ए० <<) 4 यह तो इस शब्द का पौराणिक 
काछ का अयन्त संकुचित और म्राउिश्द अथे है! छिसते हुए ४०| 
4५१४-४२ में उपर के उदरैणों पर विचार ज़्या है । 
“बैदिक बाइमय छा इतिदास' के णू० २०७, में पं० भगवहक्त 





ईघवरवाद ) झप 


अधिक द्वोता था कि फालान्तर में, दाशनिक सांख्यविदों ने 
बैदिक यश् को अपवित्र फहा और चार्चाक मत ने उसका कडु 
विसेघ भी किया। यह माना जा सकता है. कि अध्चर यश में 
स्न्‍्हीं फरणों से पशुवध फो भी स्थान मिला और वह भाव 
भरे धीरे चल पकड़ता गया, भले ही उसका यदा-कदा विरोध 
सी किया गया हो। कहीं फही पशुवध ऐडिडक भी फहा गया 
है और पेसी भी सम्मति है कि कुठ दशा में पशदिसा फी 
विधि सिद्धिवादियों की ओर से प्रयृ्ठ हुई । समय पाकर 
हिंसात्मक यश का विरोध भी कुछ आाह्मणों छाए किया गया 





ने इस सम्बन्ध मे लिखा है--माक्षण अन्यों में जो यज्ञ कहे गये हैं उन 
में से भनेकों में बकिदान का विधान पाया जाता है। हमारा निज का 
इस बलिदान वाछ्े यज्ष मे विश्वास नहीं । शतपथ व्राह्मण में एक 
। फेथन है जिसके पाठ से प्रतीत होता है कि वनस्पतियाँ ही यज्ञ के योग्य 
६-- भग्निहय थ यज्ञों धनस्पतियंज्ञिय इ्ति वनस्पतयों हि यज्ञिया न हि 
मनुपष्या यनरन्यद्वनस्पतयों न स्पुस्तरमादाह चनस्पतियंज्ञिय इति ! 
श० ३०२-२-५९ 
<« जेतरेय घ्राह्मण २०१-३ के “तदाहुर्नाग्नीपोमीयस्थ पशोरइनी- 
याउुरुपस्थ था धुपो»नाति योअ्ग्नीपोमीयस्प पद्नोरश्नाति यजमानों 
झेतेनात्मार्न निष्क्रीणीते इति तत्तन्नाइत्यं ” बचन में विरोध का भाव 
स्पष्ट है । 
सैत्तिरीय संहिता २-१ ग 
हा 4० *छ6अंप्र€5 धांड पीएण)--शाप 0९0०८ १०८४5 0०६ 60 
फ्रशण8 छा मियां था धीह छठ5ञ्ाजावाच ९४ ॥णंल्शाइय ॥5 छ 0805९ 
0 8$ण"॥€ 03565 06 [6 णींटास्‍इ--प्रोद्धिट 39 ०0०९, २र००९फांर्प 7५ 


ए.णवछाट्ट गण ए५ 788थाण्ड ्रपा०्णएु5४ 05, परोगेदी 7९००.ट्रपांटलड 
फद उ््वकयों' अकदाम्ीएश संत  सडबेलयडरस्ताए ४. कहर, प्रक्रंक सं दान 


घर [ मारतीय 


जिसका धम्राण पुराणों की परम्पर्सचचार्ता में है, पट इस 
समय चे सफल नहीं हो सके, दिसा जारी रही *। तैत्तिरीय 
संहिता के पूर्णचन्द्र्यन्न,लोमयछ और शग्निवयन के अवसर 
पर पशुवध का विधान है और पेतरेय ब्राह्मण में पशु विभाग- 
रीति को सममभाने पट कहा गया है-स्ल पेप स्वर्यः 
पशुर्य पुनमेच॑ विभजं॑त्यथ येब्तोडन्यथा तयथा सेलगा वा पाप- 





(गंशाँए़ पढ़ १९७ ९९ए972४९९वै #ट76 60. धीए७ 7 06 छिक्या|॥॥08 
&9०लंद्रा।).. चर चाह ब९ए०रत ७ (6 डाएशधलाप््तंत ण॑ 06 प्राण 
१0605 वि €्यी गारत ते गिकाफ 606 क्या! |, म हलक: 
वद्ञाधत॑) 9" $80॥04-9(7069९४०७, 9 0५, 

८0 2 ह 2४ 

तेत्तिरोय साहता ६-०१-१ १०5६; वि 

दावेपध भाझण के १०२-३-६ “अस्नेपशुमालेमिरे'''''मेधो३पच- 
क्राम” से भी पश्मुवध का भाव निकाला जाता है। 


ह7 हप्रहपरणा (0९870: प्रतात्वा० श्७ शाातत ॥णढ० कि .4 
[% एंग्राट नष्टिएतआपैप, छात्था: 04६ ॥६ डणटह००९, ॥॥80 ॥ ॥6 
प्रधाए ० एजचा ए४१५॥-09करंताता फल दण्श्ञ्ांत्त 96टंड्रताल २दपार 
%द/ल- ध्याध्रग॥ ६9०0 96 अटल न्‍तत उद्चताव665 ए+ ठग# वी" 
शर्णाध्राश6 प६९. विंए ५७५ भी (कला ग़ाणायाली 6 कोड १93 
॥(९ ५३५ 297एट्बॉल्व 40 35 छा मणाजा। छा काग्यान, कत्त॑ 660० प्रथ्तें 
प्रश्न धाढ. फ़ाबदांरह ण॑ बब०चीिए2. उक्ाकपाजा5 छन्र5 चृष्यी६ फल 
गर्मड्भोणेल, खाते 50 00ए7च54 ५९ क्रहुट ०६ ७दफताकाड चती० बचत 
च्च गह वल्लपाल ० त॥ क्म्क (002 7( 44 इशांत ॥8 वरावतंट गछादाए 
अब दस्ह था % वर ता ॥9:क2 ७३५ गात्त्त्व ९ काह्ाव्ह 
2, 4. प्राडा०्पंव्य प)ब्वाएत, छ9ऊ 35.36, हि 


“7 सक्रीय संहिता मुपैम का« अपा० $ » ३, ३; हुकीय बा० पर० 
१-४; पंचम का० प्र० ५,३,७; चधछ का« प्र« १,९,३; भादि। 
3 उतेंद बह्मण ७०॥०३ 


हि 


ईश्वरबाद ] ॥ छक 


कूतो वा पशुं विमश्नीरंस्ताइक्तत्ता चा।” पेतरेय की द्विमीय 
पैजिका में पशुयक्ष के यूप के माहातय में कथन हैं-- यशेन ये 
देवा ऊर्ध्याः स्त्रगे लोकमार्य”, जिससे शआगे यूप के गाड़ने, पशु 
लाने, पशु फे भयभीत दोने, पशु के सामने घास डालने आदि 
के भो वर्णन हैं; इनके वहाँ होते कैसे कहा जा सकता है. कि 
चैंदिक यश में पझुवध कतई नहीं था। तैत्तिरोय संध्िता के 
१-४-३६ में रक्त सद्रको * अर्पित है और ऐसा ही उछ्लेख 
तैक्तिरीय. आरणयक में भी है! तेच्ििरीय संहिटा और 
शतपथ ब्राह्मण में याक्षिक विप्तों के यश्न्मास-मक्षण के 
भी उत्छेज हैं ओर इसीके अलुकूल मांसभक्षी विप्र 
आज भी यशनप्रसाद या देवी-प्रसाद कह कर वलि-प्रदत्त 
छाग के मांस को साननन्‍द ग्रहण करते हैं, इस परम्परा 
को कोर जिह/लौल्य ही नहीं कहा जा सकता। पशुबलि 
दैवब-प्रियता के निम्ित्त श्रात्ममलिदान का बदला था 
और घलि वेनेवाला विश्वास रपता था कि यलि से देवता 
प्रतान्नत हो कर द्वित-साधन करेंगे ओर बलि दत्त जीव को भी 
उच्च गति मिलेगी। इसीसे वलि-प्रदत्त जीव के नहीं मरने की 
धारणा का संफेत ऋग्वेद (१-३६२-२५) में भी मिलता है-- 
“न या ड॒ एतन्प्रियसे न रिप्यसि देवों इदेपि पथिमिः 
सुगेमिः। 
हरी -ते युंज! प्रपती अभूतामुपास्थाडाजी 'धुरि 
रासभस्य ॥ 

“४०३६ “पशुपतिमिति पशुपतिम्‌। स्थूलडदयेनेति स्थूल- 
छदयेन । अग्विम्‌) हृदयेन | रुद्म । छोड़ितेन १ शर्वम | मतस्नाह दयेन 
रुद्टू छोहंदन शव सतस्ताभ्या मदादेवमन्तः पारवेंनीपिष्ट इन क 
शिक्षीनिकोश्यास्यासर्‌ ॥ हेज्॥ * 





चुद 





( 
हर 4 
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किन्तु यक्ष चाहे ध्वर दो था श्रध्धवर उनका एक ही प्रधान 
लद्य था, स्वर्गधाप्ति के लिए ही यशानुष्टान किए जाते 
ओर याशिक बिप्र भी स्वर्ग-खुखोंका भविष्य दिखला 
ऋण ही यागायोज्ञन की और होगा को आ्राकर्षित रिया करतें 
थे। स्वर्ग की प्राप्ति मस्ने के यद ही सम्मवथी: नो भी 
इस ओर पैसा श्रचल विश्वास होता गया कि मरणोपरान्त 
अन्‍्मान्तय में स्वर्स में सुख के भोगने का सात डढ़ साहों 
शया, ओर इसके साथ जन्प्रान्तर्वाद को जोर मिला । यद्यपि 
अन्प्रान्तरबाद का मल ऋग्वेद के मंत्रों में खोजने को चेणश 
सायण,  गेह्डनर, चोयरण , हिंडिक, होटलिफ आदि 
घिछ्ानों ने की है, तो भी उनकी चदलाई ऋचाओं में यद्द भाव 
अवश्य ही उतना स्पष्ट विद्यमान नहीं मिलता, नैत्िरीय 





49 3. 8. फल्याहः 228, दि 349 ह 9 
ऋग्येद १००१४-२ “यमों नो गातु' श्थमों विवेद ना गस्यू: 
लिरपमर्तवाठ । यत्रा नः पूर्वे पितरः परेयुरेना जज्ञानार पथ्या अनु स्वाः ॥ 
४-४२०-॥ “मम ड्विना राष्ट्र क्षत्रियम्य विध्वायोत्रिषये अमृता यपा 
ना | ऋतु स्चते वरणस्थ देवा राजामि इृष्टेस्पमस्थ धम्मेः ॥7 
47 फल थे  ).0.8 5 390, 9 25 
४ कम्पेंद $९-१४-१४ “यमाय घतवद्धवितु द्वोत भ्र श्व निद्धत | 
स नो देवेध्या यमहीघमायुस ध्रमीवसे ॥ 
कखद १--६४ “अनच्छपे गुरगातु लीउमेजदओंय मब्य भा 
प्र्यानों । जीरो झतस्थ चरति स्वपघामिरमर्यों म्येगा सयोनिः ॥३० 
अपाष् प्रादेनि स्वघदा मूर्मीताश्मत्यों मर्येना सयोनिः। 
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धंहिनामें भी इसका साफ उल्ले प नहीं है।'' सर्वेभथम शतपथ 
गहाण ने इसपर धकाश डाला और हविप-छस्द्धिःब्याय्या 
में कहा - “अग्निना है स ब्रह्मणे हारेण प्रतिपद्यते सो४ग्निना 
प्रह्यणों दारेण भतिपथ ब्रह्मणः सायुज्य सलोफतां जयति ।” 

इस बिचार के अनुकृत्त शतपथ को पज्ञापति फे प्रछति- 
चित्रण मे भी तेचिरीय से फहीं आगे” बढ़ना पड़ा और 
उसने विश्वात्मा से भिन्न यश्षकर्ता के उस चैयक्तिक आत्मा 
का श्रमुभव किया जिसे इस संसार से निकले फर धाप्य 
स्वर्गलोफ में खुसों का भोग करना था। इस सिद्धान्त से 
जन्मान्तरचाद की भारी पुष्टि हुई और तब से उसपर स्पष्ट 
बिचार प्रकट किए जाने लगे । एवं प्रकार 'अ्रस्मामिः छृतानि 
दैबतानि' ने भारतोय चिन्तन जगत को तोन महत्वपूर्ण 
सिद्धान्तों से प्रभावित किया- पहला सिद्धान्त था ईश्वर या 
देवता से भी आगे बढ़ जाने की भानवी यीग्यता, दूसरा 
सिद्धान्त था फर्म की प्रधानता जिससे ही स्व॑ंगे खुस प्राप्त 
हो सकते हैं ओर तीसरा सिद्धान्व था जन्मान्‍्तरबाद का 
जिसका निर्णायक मनुष्य का कर्म ही था। 
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चौथा अंश 
इश्वरासिद्धे! 


'स्वगंकामो यजैत' की प्रधानता के प्रमाण आह्मणम्रस्थों 
में मिलते हैं। उनसे यह भी विद्त होता है कि वैदिक श्रार्यों 
की यागिक मनोश्वक्ति सामूहिक लाभ की भावना से भरी 
थी और वे यज्ञों का प्रयोनन सामाजिक कल्याण फे निमित्त 
सम्रभते थे । इस स्वरूप के प्रमाण यज्ञों में भाग लेनेवालों फा 
समुदाय और याशिक स्त॒तियों में व्यक्त मनोरथ ही हैं। फोई 
भी बैदिक यज्ञ किसी एक व्यक्ति से सम्पादित नहीं किया 
जा सकता था। प्रत्येक यश्ष में पुरोहित-ऋत्विज-होता-८ 
उद्दगाता-थ्ध्ययु-यजमान -यजमानपत्नी आदि की आवश्यकता 
होती थी और उस अवसर पर उशरित मंत्रों में राष्र समाज- 
धघा्मे के उत्कषो फे निमित्त बल-बुद्धिःसम्पत्ति-ऐश्वर्यसंतान 
आदि विभयों के प्राण्यर्थ इच्छाएँ प्रकट को जाती थीं। उप- 
स्थित लोग फामनता करते थ्रे--“संगच्दष्यं संयदष्य स॑ में 
मनांसि जायताम्‌ ।” 

यप्षो के पेसे धावल्य के प्रमाणआ्राचुय्य के रहते भी येदों 
में कुड ऐसी ऋचाएँ भी मिलती हैँ जिनसे याशिफों फे विरोधी ; 
खोर्गों का पता चलता है। ऋग्वेद में आया है--' “मुन्यो 
चातग्शनाः पिशंगा घसते जला ।” और श्रथर्ववेद में मिलता 





है का 
फ्र्ये३ १०-०१३६-२ 
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है--' “ये नातरन्‌ भूतकझतोति मुत्युं यमन्वविन्दम तपसा 
श्रमेण;” अथर्ववेद में श्रन्यत्न भी तप-श्रेष्ठता-सूचक कई वचन 
आए हैं।' इनसे विदित होता है कि ऐसे तपस्थी व मुनि 
तपस्या के पक्तपानी थे, वे यश्ञप्रिय नहीं थे | अथववेद में जिन 
बात्यों फा उल्लेस है -मात्य आसीदीयमान एवं स प्रजापति 
समेरयत्‌ " उनका पूरा विवण्ण पंचर्विशव्ाह्मंण में मिलता 
है। ये प्रात्य भी अयाशिक थे और तपस्या-ध्यान-परायण रह 
ईश्वर-चिन्तन किया करते थे। चेदों के यज्ञ-युग में ऐसे 
अयाशिक व्यक्तिगत उन्नति के प्रयासी थे, थे समुदाय-हितैपी 
यहाँ के बदले चेयक्तिक कल्याण के विधायक शरीर-शोपक 
ध्यान-तप फो मानते और यशज्ञायोजन से दूर श्ररूप-चिन्तन 
किया करते थे। यज्ञ करने के अधिकारी होते भी थे घत- 
प्रिय थे । घात्य शब्द इसी कारण घत से बना है और बत का 
प्राचीन सम्बस्ध शरीरायास से है, शरीर को तपा कर तप 
करना श्रयाशिक तपस्वियों का ईश्वर-चिन्तन था। वे याशिक 
ब्राह्मणों से बाहर रहते भी थे। ऋग्वेद के मएडल ३ सूक्त २६ 
मे ऐसी ऋचाएँ मिलती हैं. जिनसे शात्यों के आत्मच्चिन्तन- 
सम्बन्ध की घारणाओं का सांकेतिक ज्ञान होता है। 

+ अथर्ववेद ४-३५-२ हे 

+ झथबपेद्‌ ७०७७-३२ “डुहः पाशान्‌ प्रति सुंच्ता सस्तपिष्ठेन 
तपसा हन्तना तम्‌,” ११०१-१६, ६-१ ३ै३-४, १०-७-३६, 

४ अथवेचेद १५-१-$ 
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- ऐसे अयाशिको की ध्यान-तप-प्रियता बढ़ती दी गई और 
अऋमशः यश्कर्म्म के विगशेश्र में चह शानओयता का रब धारण 
करती गई। कुछ ऐसे लोग याश्िको के समाज में पैदा हुए ३ 
मोद्ध व ईश्वस्प्राप्ति के चदले सासारिक-दुः्खों की निद्वत्ति ५ 
जोर देने लगे और उनका मुण्य दिपय रहा ऐसे उपायों * 
चिन्तन जिनसे मलुप्प के डुःखों क/ नाश हो जाय 
ये चिन्तक भेद-विरोधी नहीं थे, वेद फो मानते थे पर वेदों 
झानांश का अवलम्पन उनका धथम प्रयास हुआ आप्तवचर 
डारा उन्हें शान ही श्रेंछ्ठ विदित हुआ और उसीसे संसा 
डुम्घनिद्वक्ति सम्भव जान पड़ी । खांध्यदर्शन के सूः 
शानवाद "का जन्म बहीं डुआ जिसे खांप्यकारिका ने फर 
है--+पानेन चापवर्गों विपययादिष्यते चन्‍्धः ॥83 ॥” अर्थाः 
शान से मुक्ति व शणन से वन्धन घटित होता हैं। इस शानवए 
के पहले से ध्यान-बैरस्प-श्रस्यास के भाव साथ-साथ श्रार 
थे, धनका छोड़ना अ्सम्मव-सा था; इस कारण सांब्यदर्शन 
सिद्धान्तों में चे भी समाविष्ठ हुए । सांस्प्वचनसूत्रों 
ये विद्यमान भी मिलते हैं, थथा--“ वृत्तिनिरोेधालत्सि द्धिः 

५ बैगग्यादुश्यासाज्य ”, “ध्यान निर्तियय मनः।” शान दार 
अपभर्य-प्राप्ति को खुलभ निर्धारित करने पर सांस्यवादिय 
को उस छात के खरूप को निरूपित करना पड़ा और जा 
पड़ता है कि उसके निमित्तये घेदों की ओर मुके, क्योकि चेद 











ईमहें | पप्रदश्वासौ अनवभराघसो गंतारोीं यज्ञ विदयेषु चौराः ॥६ 
भरिनरस्मि अभ्मता जातवेदा शा में अग्नुरछर्त मं आसत्‌ । भडुस्प्रिधा 
शजसो विमानोश्म सो धर्मों हविरम्मि नाम ए७॥ 
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के ही बल पर याशिक यज्ञ द्वारा खर्गखुखों को सम्भव घोषित 
कर रहे थे। 
बेदो में सांस्यवादियां को अपने शासमवाद का आश्रय 
' मिला अपए्य पए फिस चैदिक ऋचा से फिस निष्फर्प फो 
सांप्यवादी पहुँचे यह चवाना बहुत ही कठिन है। इसे जानने 
का आज सुगम मार्ग चेदिक ऋचाओशं के साथ चर्तमान 
सांण्य-सिद्धान्ता फा तुलनात्मक अध्ययन ही है। पर ऐस। करने 
के पहले यह जान लेना श्रत्यावश्यक है कि वर्तमान सांस्यमत 
की स्थिति संस्कृत-अर्यों में किस तरह की है। सांप्यदशन की 
कोई प्राचीनतम पुस्तक नहीं मिलती । इंश्वरकृष्ण-रचित सांख्य- 
कारिका ही सबसे पुराना सांख्यग्रन्थ है जिसपर शंकराचोर्य्य 
के गुरु मौड़पादाचारय्य और चाचस्पति मिथ्र ने भाष्य भी लिखे 
हैं, गए जिसका अनुसरण शंकर तथा सर्व-द्शन-संग्रहकार 
-माधवाचाय्य ने किया है। कुछ काल तक लोग सांख्यप्रवययन- 
सूच को कपिल-कृत सांख्यदर्शन मानते रहे, पर अब चिढ्धानों 
दाण यह निर्णात हो चुका है फि उसकी रचना पीछे की ऐ 
शंकर थ चाचस्पति मिश्र के अलावे १४घीं सदी के माधवाचार्यर्य 
तक ने खांख्य-प्रयचचन-सूत्र से कोई उद्धरण अपने प्रन्थों में 
नहीं दिया है। किसी २ ने तत्वसमास को कपिल-प्रणीत मूल 
खाप्यश्रन्थ समभा है, पर तत्यसमास स्वयं इस धारणा का , 
खण्डन करता है; क्योंकि तत्वसमास में सांख्यदर्शन फे विषयों 
की तालिका मात्र है और पतीत होता है कि सांख्यसिद्धान्तों 
““ के अनुकूल किसीने उसे विषय-सूची के रूप में प्रस्तुत क्रिया |, 
) एक सांप्यसार नामक ग्रन्थ भी है, जिसकी रचना विद्यानसिक्तु , 
ने की है और सांख्य-प्रचचन- सत्र पर ,धिज्षानभिक्त .की 
संक्षिप्त चृत्ति के मिलने के कारण मानना , पड़ता है, कि 
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खांत्य-प्रवचनसूत्र फे वाद सांस्यसार की रचना की गई। अतः 
सांप्यमत फे तीन दी श्रन्थ आज उपलब्ध हैं और उन्हीं तीन- 
सांब्यवारिका, सांथ्य प्रतचनसूत्र व सांध्यसार--के आधार 
पर सांस्यमत का परिचय मिलता है ) पर इनऊे रचनाकाल के 
कर्दीं पूर्व से खांप्यमत प्रचलित है। फलतः यह्द निर्विवाद 
है कि सांथ्यमत फे प्राचीन चिचार्री का पूरा विवरण आज 
उपलब्ध नहीं और जो कुछ विवेचन सांस्यमत का किया 
गया हैं बह उस प्राचीनता की अ्शानता की ही दशा में | यही 
कारण हैं कि सांख्यमत का कुछ अ्रंश श्राज स्पष्ट विदित 
नहीं होता ओर उस दशा में कारिका-स॒त श्रादि पर नरह २ 
की श॑काएँ की जाती हैं घ भिन्‍नता की दृष्टि से उनमें श्रस्तर भी 
दिखलाया जाता है। तो भी श्रन्य शासतों के साथ विज्ञार 
करने से ऐेसखी शंकाएँ दूर हो जाती हैं और सांस्य पफ 
अन्युध्ध दशन सिद्ध होता हैं। 

सांप्यकारिका ने सांस्यमत का आरम्म करते हुए सर्च 
अथम दुःखनय के नाशोपाय-चिंतत की आवश्यकता समझाई 
है और कहा द्ै-- “इ्टे साउपार्था चेन्मैफान्तात्यन्तोड 





£ सांझ्यकारिका १ 
औाणताथ)ा 59गदाए०, छ 3--० प8६ ज्ञाभ्रा०5०एछ३ ण 84059 
उईद्नत्ताव ॥॥9,(फटट, ७७ उदार (० अछह०9, 797 - शैकाफशापाधाि। 
मकरात्गराद बण्व लेपाइबफ्ादब छ३तत895, (॥९ शडणत९णाड "ाटछक 
इढहु१/4002 प्र डटोश्याा8 ० ॥वाह९च३-मै व) गब-॥ तधाणएाड- : 
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0त्कताग्रन्‍0णाॉए ज. हब. 0६ गा अशिि- 
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इंश्चरवाद | ह्प 


भावात्‌ ।” दूसरी कारिका में स्पट्तः फहा गया है-/दशवदा- 
जुधविकः सदायविशुद्धिक्तयातिशययुक्तः।? यह याश्चिकों पर 
आज्षेप और सांख्यवादियों के अयागिक भावों फा परिचायकर 
है| यश द्वार दुःखनाश के जो उपाय फह्दे जाते थे थे साँख्य- 
बादियों की दृष्टि में अपविन्न, छणिक व छ्ययुक्त थे, क्योंकि 
सांण्यिकों को यज्ञों में हिंसा ्रप्रिय थो और उन्हें व्यक्तिगत 
रूप से आत्मोन्‍नति सम्भव जान पड़ती थी। इस तरह यश 
फा विरेध कर सांख्यिकों ने व्यक्त-अव्यक्त-श के विज्ञान को” 
इष्ट्मजुमानमाप्ततचनम! के तीन प्रमाणों" द्वाय प्राप्त करना 
ओप्ठ फहा। तदनन्तर प्रकृति पुरुष फे पार्थफ्यशान फा क्रमशः 
चणैन किया गया और धकृति तथा पुरुष नामक दो पदार्थ 
सांख्यिकों दृएए सत्य स्वीकार किए गए । कारिका में 
अछृत्ति के दो रूप व्यक्त तथा अव्यक्त समझाए गए हैं. और 
प्रकृति तथा पुरुष से सम्बन्ध रखनेवाले श्रन्य २३. तत्वों 
का वर्णन किया गया है। तदलुकूल सांख्यप्रवचनसत्र में 
* पश्चचिंशतिगणाः ' कह कर "' सून्र में सांख्यिकों के शए 
सत््व एक ही स्थान में गिनाये गये हैं और कहा गया है 
“नोभयश्व तत्त्वाख्याने” अरथात--'इन २७ तत्वों फा समुचित 
शान हो जाने पर खुख-दुःख दोनों ही दूर हो जाते हैं, यानी 
905९६ ४४४६ 9७9 ७९ तः5८ज्ताच्त 35 ९ पथ ०६ 8०० (०ड्ठाएग 
स्वादुएग-रैांतित ( 7ज्जागठझ्ांट्यों ग्राब्णाप्चौ)--एह८७. 
“तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्षविज्ञानाव्‌ ॥२॥ साख्यकारिंका, 
? स्ॉल्यकारिका-''इष्मनुमानसांप्तचर्न च सर्वे भमाण सिद्धल्यत्‌ । 
जिविध पसाएणमिए प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्वि पा? 
साल्यप्रवचन-सूत्र ११०७ 
+ सुंस्यप्रवचन-सूंत्र १-६१ 


&६ . मारतोव, 


शान छाए समदब्दि आम हो जाती और संशयनाश की दशा 
में मुक्ति मिल जाती है। इसे समझाने करे लिये गीड़पादा 
खार्य मे गीचे फा श्लोक उदृधृत किया हैं +- 
५ पश्चविशनि-तत्यशों. यप्र-सधाधम बसेत्‌ | '_ 
जटी म॒ण्डी शिप्ती चापि मुच्यते नात्र संशयः 
» सांल्य फे पशीस' तत्त्व ये दैं:--पुरुष, मरिगु शो की साम्पा- 
बस्थारूप मूल प्ररृति, प्रशति का पिकार मदहत्‌, मद्दत्‌ का 
विकार अहँफार, शर्ट्कार-जनित विकार--५ तम्मात्राएँ, १० 
इन्द्रियाँ, ३ मानस, तन्मात्राओं के विकार, ५ मद्दाभूत) इनमें 
सांस्यमतामुकूल प्रशति-पुयप दोनों समान स्वभाव वाले 
नित्य, अ्रनादि, 'शअपरिडिउन्न ब, निष्किय हैं; किन्तु प्रति 
खिजुया त्मिक्रा, जड़, परिणामी, दृश्य, मोग्य, विषय, भ्रसवर्धर्मिणी 
है और पुरुष नि्ुण, चेतन, निब्विकार, द्रष्डा, भोक्ता, विषयी, 
सुसड॒ुःणातीत, नित्यमुक्त, अ्रसंग, कूटस्थ, तथा उदासीन है।'* 
त्रिगुणसमुदायप्रस्त प्रकति से ही सभी कर्म निष्पम्न 
होते हैँ; पुरुण टनका फर्ततां नहीं होता। पुरुष बहुत हैं। 


है 





वहली कारिरा के ही भाष्य में 'यस्य ज्ञानदुःकक्षमों सवतति' 
कम में यद एलोफ है । 

१५ फवरजस्तमर्सां साम्यावस्था अकृतिः प्रहतेमंहान्‌ महतोकह*, 
कोर भहद्ाराद पश्मतस्मात्राष्युभयमिन्द्रियं तस्माग्रेम्यः स्थृछभूसानि 
घुरुष इति पश्चरिशतिगणा, ।” सांख्यप्रवचन-सूत्र १-०७ ध् 
,..। “समानः , अहतेद् योः” "सांब्यप्रवचन-सूत्र १-६९ 
करिका १०, १९, १९, २० 
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सॉस्यग्रवचन-सूत्र>१-१४ ९- जन्मादि व्यवस्थातः पुरुपयहुत्वम्‌ । 
५ 


सांस्य- 


इंदवरवाद | ढक 


उत्येक विश्वव्यापी है। खूष्टिकाल में प्ररृति-पुरुष दोनों 
पंयुक्त रहते हैं, इसीसे अचेतन प्रकृति चेतन और अकर्ता 
एुरुष कर्त्ता विदित होता है। ऐसे बोध का कारण कर्म या 
प्रबिधेफ या लिगशरीर है। यह सृष्टि दोनों फे संयोग का 
फल है|" प्रकृति का स्पभाव ही परिणाम है, उसीका प्रभाव 
रह विपुल्ष जगत्‌ है; उस प्रकृति की उत्पत्ति या उसका 
विनाश नहीं होता, चुद्धि-अहंकार-प्रवृत्ति-भिगुणादि कारण 
अवस्थान्तर अवश्य होता है। 

सांण्यवादियों ने उपयुक्त सिद्धान्त के समर्थन में अ्रकावय 
युक्तियाँ भी प्रस्तुत की हैं। उनका फहना है कि अंधे-लँगड़े (फे 
ऐफ्य के अनुकूल" यद्द जगत्‌ प्रकूति-पुरुष से है, प्रकृति 
खयं अचेतन पर झुर्णों द्वारा सक्रिय होने फे फारण चेतन है, 





४.४ “पुरुपवहुत्य व्यवस्थातः” सांस्यप्रवृचनसूत्र ई-७७ 


१४ संख्यकारिका २० “तस्मात्तस्संयोगाद्चेतनं चेतनावदिव ल्फरस्‌। 
गुण कर्जुत्येषपि च तथा कर्तेंव भवतीत्युदासीनः ॥” 
* ?* “मत कृतः सर्गे/! सांख्यकारिका २१ 
” ॥६ थीं कारिका पर सांख्यतस्वकौमुदो में भाष्य है--'परिणाम- 
/स्वभावा हि गुणानापरिणस्य क्षणंमप्यवर्तिष्ठन्ते । 
“अहृतेराोपादानतान्येपां कार्य्वश्रुते.”” सांख्यध्वचनसूच ६-३२; 
सांप्यप्रवचनसूत्रयृत्ति में प्रकृति के सम्बन्ध में यह वचन उद्श्व 
“किया जाया है-- 
हि अगझाबदमस्पशमरूपमच्ययं तथा च तिर्ध्य रसगन्थवर्जितम्‌ । 
अनादि सध्य सहतः पर भुवः प्रधानमेतद्‌ प्रददन्ति सूरयः ॥7 


१ ८2६, बा 


हें कह क्या जो 
पहूवन्धवंडुभयोरपि संयोगः! सांख्यकारिझा र7 
छ 5 दि 


श्र हि [ भारताय 


किन्तु निष्किय पुरुष के निमित्त कार्य करती हैं। अचेतन 

प्रकृति का काय्ये चेतन पुरुष के निमिच् उसी प्रकार होता 
इहता हैं लिस प्रकार यछड़े के लिए थन से शनज्ञात दूध 
निकलता ह *; निःस्वार्थी द्वास स्वार्थ न्‍्याग कर अपने स्थामी- 
की सेचा करता है; पाथक अपने प्रभु के लिए रसोई चनाता 
है। ' जन्म का दास स्वभावतः अपने मालिक की सेवा 
किया करता है और शान्त गदस अपने पोषक के निमिन 
भीठ पर चन्दन का भार विना लाभ उठाए बहन किया 
करता हैं, तो मी जवाऊुसुम-स्फटिक-न्याय की भाँति पुरुष 
ग्रकृति से मिन्‍न ही रहता है। चैयक्तिक आन्मा रूप में पुरुष 
अनेक हे, एक होने से संसार में एक सार्वमीमिक मृत्यु 
जन्म अवश्य होता और मानसिक रवृत्तियाँ भी लोगों की 
मभिक्ष ३ न होकर एक ही इच्छा सर्वत्र व्याप्त रहती, फिए 
जैगुएय विपर्य्ययात्य-गरुणदाएऐ_्ट से भी मेंद हीं सिद्ध होंता हैं । - 
घकृति को नित्य व अविनाशी मानने के सम्बन्ध में मी सांस्य 
ने स्थिर किया--“नासदुत्पयते न सह विनश्यति -असत्‌ 
की उत्पत्ति नहों और सत्‌ का विनाश नहीं; नित्य दो ही 
नत्त दें--प्रकृति व पुरुष, शेष सभी अनित्य हैं । 

3 ऑल्यकारिका. ३७-/पुरपोश्स्ति मोक्छुमावात्‌ कैवस्थार्य- 
बरसे थे ॥? 

37 ४प्रधानसूध्पिरायंस्दतोडप्यमोक्तव्वाद डषटकुबकुमवइनवत्‌ 7 
साम्यप्रवचनसूत्र ३-७८ है 


34 ऑॉस्यकारिका ७७-वस्मविदृद्धिनिमित्त क्लीसस्थ यथा प्रवृत्ति- 
39 क्र 
रक़स्थ । ह। 





बह 
सांख्यकाल्स्य १८- ज्म्मसरणकरमानों प्रतिनियक्ता से. अदुगपत 


३ शुरफददुच ससिदि चगुरद लिन अज-न ० 5 


ईश्वरघाद ] हू 


- परन्तु कारिका , ज्ञो सांख्यमत का सबसे पुराना लब्ध 
ग्रन्थ है, इश्वए के सम्बन्ध में स्पष्ट राय नहीं देंती। अथ से 
इति तक वह प्रफृति च पुरुष फे छत मत पर विचार करती 
हुई उनके पार्थक्यशान को कैवल्यप्रद बतलाती है। इस 
कारण कुछ लोग सांटप के जन्मदाता कपिल व उनऊे मता- 
छुचरों को निरीश्वरवघादी कहते हैं। स्वेद्शन-संग्रहकार 
माधवाचार्य ने भी लिखा है--“एतदर्थे निरीश्वरसांप्य-शाख- 
अचतेक कपिलाहुसारिणां मतमुपन्यस्तम्‌।” हरिभद्रसूरिकृत 
पडदर्शन-समुझ्यय मे लिखा है--“सांप्या निरोश्वराः फेचित्‌ 
फेचिद्रीश्वए देवताः ।” ऐसे प्रम के आधार पर जो खांगप्य को 
जैन बोद्ध-प्रतो का मूल मानते हैँ, वे जैनव बोद्धों को भी 
निरीश्वर्वादी कद्दा करते हैं और ऐसी धारणा के प्रमाण 
में सांस्यप्रवचनसूत का “ईश्वरासिद्धे” कथन पेश फिया 
'जएतए है इस सूत्र का अर्थ किया जाता है कि जब पहले 


+3 5पृक्मा५ ।8ड 8 ७०५ ० शी गताणा।ए ० 4॥5 जा ए]९०, 
बचाएं गएएढशाड १० 96 ह6 0665 €%9०॥009 ० दिक्यणा एड 90- 
$0.॥9 प्रथा; वैछ५ एणारह 4057 (० धा€ फछाल्डला पा8, " ]क्ा 
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+5 “झैसे घोर निरीश्चरवादी चार्वाक हैं चैसे ही बौद्ध मी हैं। ये 
ईश्वर और वेद को नहीं मानते ।” ए० ९४; “सांख्यदर्शन का अनुयायी 
यद्यपि कोई छथक धर्म इस समय नहीं देखा गया तथापि यह दर्शन 
जिरीश्वरवादी होकर अत्यन्त आ्राचीन है और वौद्धघर्म इसीके तत्त्वों का 
अवलरम्बन करके अद्यावधि इस भूगोल के एकनतृत़ोयांश में व्याप्त हो रहा 
है ।” घू० ९७; “परन्तु यह दशन विशेषतः निरोइवरवाद ही के भाम 
से असिद्ध चला आता है और साख्यप्रवचन, के प्रथमाध्याय झा ९२ वा 
सून्र 'इंइ्वरासिद्धे” इसका मछ कारण है।” प्र०९८- पंडिस महातीर 
असाद, द्विवेदी आए 


१०० 3 [ भ्यरतीयः 


हू 


इंश्वर सिद्ध दही नहीं तो साक्ात्कर किसका किया जा 
सकेगा, अमिग्राय कि ईश्वर नहीं है और उसके मानने की 
भी जरूरत नहीं; इस देतु सांख्यवादी निरीश्चरवादी थे और, 
उनके सिद्धान्तों को मानतेवाले बौद्ध भी वेद ओर हश्वर- 
को स्वीकार न कर निरीश्वरवादी ही बने रहे | किन्तु यह 
चास्णा तय्यपूर्ण नहीं लँचती। निष्पत्त बिचार से विदित दहोतए 
है कि कभी किसीने सांस्य को निरीभ्यर्वाद का मल कहा 
ओर पीछे कुछ माष्यकारों द्वारा वही दुदराया गया और 
उन भाष्यों को अत्तरशः सत्य स्लीकार कर लेनेवाले सॉस्य- 
वादियों को निरीश्वस्वादी मानते गए । 








28 एशशाँ, छत 96 णॉटरए गद्वार्त (ल्‍ताहड यार डडिछि कण, गलत री ९ 
/जोतव 09) १एणा७००, जॉवुएम्णुर पप्श प्गशल 75 ॥0 एा00६ ०१ (७०6 ५ 
क0$6॥06, 0३9९९0९१६ 60 ७) 8 5श५९५, 90६ ॥रसि7९त (70का 7९:७४ ०५ 
हाट, ध०र एस उल्कव्ध्व १ फ. 264. *परधापड्यूदुलड. 0 बगाएधालत 
म्रधाएडएफ ॥॥ धाणी 0णएव ॥६ गश्यार्ते त्लेजाल, ग्रष०्णाहाएड़ ॥0 
एुज्नाशा१ बाप शा णि।एछरा$, स्ॉगिटा १० 8 लरडरल्ए, 20) ०६ ३०३४ 
ग्रा३॥90०टरए ९७१), ए प्रीण #प्फृलकण 0: १एज़ट्याह एटाआएए गण? 
ग्राजशएणछ) 9 +८७ गए. 46 ग्पःर रण 496. फाफ्ण्वेैजाल लूट 
ए७ 264--265, (० घ७/००४९. $45८९|>0९%५३ टिजप्यक्छ, ४०) | 

3३% ४प५७670ए7 ९ यापैऊ ॥7९ ५ धार) 8 590 25 छांठट पार 

2०04 क्र रूदता मर$ धार ड०एाए८ट 07) छोगएी। शीट गाण्ड 
न्लेतलनरलद एाँ था इकठापा॥ 745 त९ह६९व पिरड त०फाफट हि, दिक्रेणर 
पाती एजाकथ्योत्र) खरात्ए्दंधटााका, 9. 8 है 


३3० 3 [ुल09 ० (०<७४२०६९ 25 व्यातप्रप्ागपाए एट ६।९७क दया: 
पिंक 8 'परन्टभ्राव-", .. पृहिबाड $2 वश) <४०८. एलेल्क?०टी- ०. 
फ़ैद नि 0 गाध्य ३0 ८जातूटलाउ, अवध ८ एण्ज१णाएं३ 90), ६० डॉसल- 


सपदयाज 09 ध्र9५ ४०5 ड़ ५ 
पलयाफ ॥ पर34 मराध्य) व7०6८ (पक 'हाशञा) हलजण्वीएचछ" फिए 
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“पुश्यरासिद्धे/” सूत्र में सांप्यवादिया के सिसेश्चस्यादी 
झेने का कोई भमाण नहीं । पहले नो यह फथन तब्राचीनतम 
वॉस्पग्रस्थ कारिका का नहीं है, सांग्पप्रवचनस्त् का है और 
इसकी रचना बहुत ही आधुनिक “उस समय ये है ज्य सांस्य 
के साथ भाँति भाँति फे विषय मिश्चित हो गये थे। पुराना गन्य 
सांण्यकारिका है, पर फारिका ने ईश्यर पर चिन्तन ही नहीं 
फिया। फारिका का विषय है तत्त्व-चिन्तनमय नत््व शान, जिस 
की व्याप्या सभी दशन शास्त्रों छारा फी गई है ।* करिका ने 
नत्यशान फो संसार-सागर से तरने फे निमित्त चिम्त्य 
विषय बनाया है। और उसने यप्न-प्रावल्य में भूले हुए लोगों 


छीवह[द ए 'बरीक्ञ५ता उ8ूब0५ ६०49, *0070७77! ६ फठत िक्षग्राप्त 








€जाप्राशाप्षाणा5 " [१४ १-0एवाप प्रन्ना।, 5 धोदाए१ 5705 9 4 006, 
डा *युफरल 5ककाऑजब- उीटवच्वल्कव्वक, ० 5 ताक) १ सता 

3 ७०णी- गाली गीप5 एलला परफताएपाल्त, एच बतज्व९००5ॉ, ऐ० 
एिक्ज़ों9 ॥ वएएलशा5 0 08 ९0ण्रएवावाश्टॉ) 770क्‍ला, (06 4/ 4. ०६ 
पग्राष्ततण०6१ ७७ 5श्काएवा। छेटा30)१, ७० फटल्त (2 
5०5 लाए 6 रद्टाप्रा व्थापड ह 0, ७) ४ बढ्३5कुना भाकछ, ० 
४ ९0 ०) पी वपण ण॒पोह उद्याएव-न्‍तचाइता3 धातु [क्0, 50 ॥5 
<997056५ 40 035 6 धए९4 ॥0. पीढ एिप०शा॥ व्लापज, व फर ॥050 
ए०णश्चचाा एणापशापवज़ णा पै॥$ ७०7५ 35 पी 54,॥॥-२) %#तश्व- 
/द74"9दड॥0 099 शा]त्रगा8 8॥6७॥७ छा००१७ .7ज्ताटव ॥9 (९ 

80000. थ्णरपाए ? [000 04ए6४* सिततदेध एर/००90७5 9.9 

सास्यकारंका ६९- धुरुपा्थ ज्ञानामेद गुझ परमापणा समाख्यात 
स्थित्युत्पत्तिप्रछयादिचनयन्ते चनभूतानाम ॥ 7” 

_) बाकराचाय जी के गुरु गौडपादाचार्य्य ने अपने भाष्य में भी 
सा ही स्वीफार क्या है-साख्य कपिलसुनिना श्रोक्तः संसार: विम॒क्ति- 

कारें हे । कार्रेका ६९ पर भाष्य के अन्त से । 
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के सामने तरय चिन्तन की इसी छदय से रखने का साहस 
किया कि सोमपान डा अ्रम्ठंतत्व लाम करने के विश्वास 
में, म्‌ तत! से अश्षान पने लोग सृष्टि व ससायगति 
के सत्य-स्थरूप को समझे । दैस्ती दशा में उसे ईश्यर का 
भश्न उठाना प्रिय नहीं जेचा। वास्तव में सांप्यवाद्दियों में 
ईध्यर का मान था या नहीं इसका कोई स्पष्ट, लिखित धमाण 
ही नहीं, कारिका इसपर स्थय॑ चुप है। यदि किसी धकार 
भ्रभाण भिलता भी है, नो उन्हीं चेंदिय ऋचाओं में जो सांप्ए 
के पूर्वेतवीय सिद्धान्तों मो सुरक्षित रखते है। वे ऋचाए 
अखिल/म्भमूल वेदों के घचन होने के कारण कभी निरीश्यर 
चाद की जड नहीं हो सकतीं, जय ईंश्यरवादी वेदाजुयायी उन 
ऋचाओं को अपने चेदों के प्चित वचन स्वीफार करते हू। 

*४ साह्यकारिका हे के भाष्य में गौढपादाचार्य ने पिलृत रूप 
में इस भाव को समझाया है और 'पदुशतानि नियुश्पन्ते पशूना मध्यमे5 
इनि' कथा बहूनीन्द्सहस्राणि देवाना च युणे युग को डउद्धत करने के 
अलावे नीचे की ऋचा (क#ु० <-४८-३े) टेकर भी यक्ञों के प्रति सास्य 
पिचार की धलकाया है-- 

अपाम सोममसुता अभूमाग्रन्मयोतिरपरिदाम देबान्‌। 
किन्मूनसस्मान्‌ कृणवदराति किस धृत्तिस्सततमत्यस्थ ॥7 

2. कर 3णितालए।.. उ्रक्नाताढ १र--६ छह. कैगेत, 66. (2६६९ 
इल्यडणजाड, पीता दिवागादी3 छत्ड सीट धाएड. फॉमाठठण्7) ण फए 
गा छएतवि।डधर 8७० एच्चोपप्रार परश्चम७ छाए एप्रपिकरल एटट्शा खड ०% 
शथ्डट७१ तहु905 सर (घत छ 59७एच 7१0कव. धणकीणा0, फ्रत 
शी इग॑प्च्र।50९ ह॥९5 ० (९: उन्‍््ीगयाथय5 प्रकट एटट्पॉचर ट्ए/2ज 


जे शष्ट 8छाढ एप्रॉप्प्राध बार 45 9044 व्िप्ट्व वरश्याव्रानरा सिवॉशलाय 
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पुन ईश्वस्थाद फोई ऐसा फोरा घिपय नहीं है जिसका 
उल्लेख फेंघचल ईश्यर शब्द फह कर ही किया साय, ईश्वय्वाद 
के साथ अध्यात्मदाद, सुष्टि, प्रलय, ससार-फ्लेश, स्वर्ग और 
मोक्त फे हुरूह झानों का अमिन्‍न सम्यन्य सभी भ्रम ग्रन्थों मे 
पाया जाता ऐ झर उन भारतीय दर्शनों में भी, जो ईश्पग्यादी 
स्थीएत हं, इन्हीं विषयों या प्रसंग उठा फग ईश्वर्वाद पर 
प्रकाश डाल्य गया हे। यह निश्चित हे कि इनको मानता 
हुआ कोई भी ईश्यय को अस्वीकार नहीं कर सकता। सांख्य- 
क्ारिका के भोतर इन विषयों का विशद्‌ वर्णन हे ओर घह 
तिविध दु-सौ से निउत्त हो अपवर्ग प्राप्ति का मारे तत््वशान 
को समझाने की चेण्टा करती मिलती हे। उसका तत्त्वशान 
घही पराविद्ा दे जिसके सम्पन्ध में मुएडक मे आया हे 
“ग्रथ परा यया तदत्तरमधिगम्यते ।? 

- कारिका में सांप्यमत के प्रथमाचारय कपिल, कपिलशिप्य 
आखसुरि और आखसुरिशिप्य पत्चशिय के नाम दिए गए 
है इनके सम्बन्ध के अन्य भिन्‍न भिन्‍न उरलेसों पर भी 

2 मुण्डकोपनिपद्‌ ३-३-७ .. सारयकारिका ७०- 
“पुततपविश्नमग्य मुनिरासुरयेडमुकम्पया प्रददो। 
आसुरिरषि पचशिखाय तेन च बहुधा कृत तन्त्रम्‌ ॥7 
पदूमपुराण के पाताल खण्ड अध्याय ९७० मे कपिर फदम व 

देशहूति के घुक्न कहे येग है, कि तु वामनपुराण ५६,६९-७३ सें धर्म व 
हिसा के भाठ पुत्र कहे गये हैं--सनत्कुमार, सनातन, सनक, सननन्‍्दन, 

* कपिल, घोढ़, भासुरि और पचशिख, इनमें कपिल के साथ उनके 

धर शिष्य आसुरि घ पचशिख के भी नाम हैं | किन्तु यद कथन आलकारिक 

अतीत होता है; धर्म मं हिसा को सुरा सतछा कपिल, वोह, भासुरि व 
पचशिग ने साख्य का प्रचार किया, यहो इसका साराश है । 
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विचार करने से ये तीन अवश्य ही सांप्यमत-प्रचारक अतीत 
होते हैँं। पर इनका लिखा कोई अन्य आज विद्यमान नहीं। 
जिस श्रभाव में सांख्य की भाचीनता का सुपष्ड ह्वान नहीं 
हो सकता, न यही ठीक ठीक जाना जा सफता है कि किस 
परिस्थितियों से किस लक्ष्य फे साथ सांख्य प्रचारित 
किया गया | कासान्तर में शिष्यपरम्परागत कुछ विचारों को 
ईपुवरकुप्ण ने सांख्यकरिका में ईसा वाद चौथी सदूत के लग- 
भण संग्रहित किया,  चही सांख्यफएरिका खांख्यप्रत का प्रप्वीन- 
तम अन्‍य उपलब्ध है। उसका आर»भम्भ अपवित्र यह के 
चिसोध में तत्वशान प्रसार-्ेष्श के साथ होता है, उसकी 
तुलना यागिक काल के अन्‍न्थों के साथ करने से चोथ हो 
जाता है कि जिस समय के यज्ञ! फो सांब्य ने अपवित्र कहा, 
उस समय यज्ञ ही सर्वेसर्या थे और उनके आगे ईश्वर भी 
ईश्यरपरक शब्दों के साथ स्मरण नहीं किया जाता था। आय 
समाज उस समय यचैदिक मंत्री के पविन्न युग से आगे यढ़ गया 
था, इतना आगे यढ़ गया था कि वेदमंत्रों के शानांश व आध्या- 
त्मिक घिचार थहुत पीछे छूट गये थे और यशफल में विश्वास 
के आगे देवताओं का भी कोई मोल नहीं रह गया था । 





_ सांह्यकारिका ७१-- 
“प्िष्यपरस्परायागतमीश्वरक्॒ष्णेन चैतदार्यामिः । 
५5 लक २ 
संक्षिप्तमायमतिना सम्यक्धिय सिद्धान्तम ॥? 
39 4पृक्राह 0065४ (७०0०६, हिट उद्चताएह 3 एरत्नतता।3, चार 
08 ब्रधरष्टा7ध्व $0 40०0९ घोह पनाए व्टलतज 3. 2, ४" 8 8 एहलफ- 
पेलाड्राणा शर्त (%ा०5००॥9 थृं धार एल्व8 9३7४, 0, , 532 
4० 4३ पृफठ वाएजॉजा0 एई चित 49 ध्यदम प2( 0 ्ाठंथड पी6 
६०७5 9६70 धाएएज।8॥0८, #07 पीह ग्ाउच्र छ्म० सब्र चित कह्योटड 
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जान पड़ता हैँ कि उनऊे उद्धार पर महपि कपिल ने ध्यान 
पिया और तत्व चिन्तन की प्रधानता समाज फे सामने रफ्खी । 
उनऊक्य सांस्यमत फोई अवैदिक नया मत वेदेश्यरविरेध 
“में नहीं चलाया गया, घल्कि चह परम विशान परा विद्या- 
सम्बन्धो था और उस विशानशैली ने भारत फे आने चाले 
दाशंनिक युर्गो के लिये एक परम पवित्र मार्ग अस्तुत 
किया यश विरोध होते देख याशिकों के समर्थन व साहाय्य 
मे पूर्वमीमांसा ने सी युक्तियाँ प्रस्तुत को और सम्भवतः 
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श्र [ भारतीय 


4 पु ७४5 को, 
कुछ काल तक मीर्मांसकों व सांस्यिकों में पारस्परिक संघ 
मी चलता रहा, पर साँस्य की भित्ति जिस गूढ़ ज्ञान पर 
अवलम्बित थी बह अनच्नल सिंद हुई और मीमांसक उसे हिला 
नहीं सके। सांप्य का शानवाद क्रमशः इतना जोर पक्रड़ता गया 
कि उपनिषदों के थुग में चही प्रधान बना। 'खोष्हव 
ख्रह्मवाद में ज्ञान ने- अपनी जो गरिमा प्रदर्शित की, 
उसके खामने सीमांसक भी मेल को वाध्य हुए। इस श्रकार 
अयन्त पुरातन काल के सांस्य यव पृथरमीमांसा के पूर्वतनीय 
विचारों का समन्वय उपनियरदों में समाप्त हुआ और आगे 
फ्यचिदन्यनोषपि' से प्रसावित सो5ह व अह्मबाद की लहर 
तरंगित हुई। क्रालस्तर,में उनको डक्ताल तरंग को दो 
शाराएँ पुनः पृथक होकर चल पड़ीं-एक ओर सोडह 
य बूक्षवाद का रूपान्तर बेदाल्व और दूसरी ओर खाँख्य- 
खिन्तन का कोरा श्षान-ध्यान तपवाद. जिसका केग्दाण 
प्रचाय जैन तथा दौद्ध मतों के भ्चारकों ने किया ! * 

यह क्रम प्राधीनतम दर्शन खांप्य का सम्बन्ध शान के साथ 
स्थापित करता है और शानियों का ईश्वर पदार्थों, के तथ्यातथ्य- 
निर्णय-रूप में ही प्रकट मिलता है, कारण कि ईगद्यर-चिन्तन 
सम्निप्क-चल पर निर्भर हैं ओर खिकसित विचार साधारण 
विचारों से मिन्‍नता ग्खता है। स्व व सोज्ञ की भावना में भी 
इसी धकार का श्रन्तर है; स्थर्ग था विशिष्ट खु्खों की भोग- 
चूत्ति साधारण स्वभाव हैं ओर सम्पर्दप्टि से त्याग द्वारा 
अनिच्दा उच्चभाव हैं। इंश्वर-सम्बन्धी घिचार भी इसी तरह 
्ण॑ गा ३3वें ॥5 ० पृपागड धार टेणटपापड साएफ्ए॑क्लेल्वे बैच पी 

झत्त्ाणक्ाउ5 वर 59एए०१ इल्घश॑ंगाज ७0० पजताउएजाए चाएं २0००:प 


नयफ्त ध्यल काला,” छाल प्रांडए06 "वीफवाडय १ 078६८ ए 239. 
| हु 





इंइवरबाद ] १०७१ 


मानवमस्तिष्क के अजुकूल हुआ करते हैं। सांख्यवादियों का 
आधार तस्वज्ञान होने के कारण उनका ईश्वर कद्ापि चैला होना 
सम्सव नहीं था जैसा यश्षप्रिय पुरुष का था, न याशिकों की 
घाण्णा के अनुकूल सांस्यिर्का में ईश्वर की सोज ही की जा 
सकती है। . सांप्य फे पू्थतनीय विचारों से मिलते-झुलते 
पहले या पीछे फे दाशेनिक सिद्धान्तों की थोड़ी आलोचना 
करने से सी सांख्यके स्थित्व पर प्रफाश पड़ सकता है. । 
चैंदिक काल फे प्राचीनतम ग्रन्थ घेदसंहिताएँ हैँ । उनकी 
ऋतषाओं में इेश्वर सम्बन्धी विचार मिलते हैं; परः थे” कद्ापि 
डस ढंग के नहीं हैं जैसा आज के ईश्वर्वादियाँ का 
ईश्वस्थाद है, चेदवाद के बाद रचित संस्कृत प्रन्थों में भी 
जैसा ईश्वस्बाद है तद्रूप वण न वेदों म नहीं मिलता, क्योंकि 
इंश्वरवाद वेदों के वाद वरावर ही परिवत्तित होता आया हैं, 
यद्यपि उनके मूल वेदों में ही हैं। कारिका के सांज्यवाद 'के 
मिलते-क्ुलते वर्णन घेदों में भी आए हैं. ओर विद्वानों दर थे 
खांख्यमत के मृत स्वीकार किए गए हैँ। जिन ऋचाओं में भाच- 
साम्य विद्यमान है थे याशिकों की प्रिय ऋचाएँ हैं और 
चेदाजुयायी समाज के बाहर के अनिन्‍्द्र-वेदनिद्‌ आदि से उन 
आऋचाओं का सम्बन्ध कद्रपि स्थिर नहीं किया जा सकता । 
ऋग्वेद के पुरुषसूक्त में पुरूष की सर्चव्यापकता व सर्चे- 


43 *छपदा 8 उशाड्ाणा शिलरा्रिट००प्रॉत 70६ ०७8 07 सी ठततीप्रघए 





जशिषण्ॉ जी फट चजाव #षगव धार 8कपपदुतड एथाड वर्पाएड ०५8४००- 
एच 9 पीछ एफपा- बंडक्ावफण्ठ्त क्‍5 लि 905४ छक्० #8४९ #ह९० 

“ का5ड्पडञाध्पे ७१0) माप 99४९ पीडसबाठंच्त हा ऑक्षाफ्रव-्शी गार्णाधयशा5- 
सा गा ७णागर्ता) तश्छा८5, निर्विणानों झ्ानयोगो न्‍्यासिनामिह कम्मेसु- 
भाग० घु० 7 ऐे५, फे. ॥.. छ05छवामाः सवोप्तन्‍व्पो६, 9. मैवे, 


ज्‌ध्य [ भारतीय 


शक्तिमचा प्रतिपादित की गई हैं और कष्दा गया है. कि भूत- 
भव्य सभी दुरप ही ई --पुरए दर्वेद स यदभूत॑ ये 
भव्य ॥7 उस पुझष से इस विराट विश्य की उत्पत्ति । 
कर यह मी कहा गया हैं, , स जानो अत्यरिच्यत ., :६ 
भूमिमथो पुरः ।7 सांच्य का पुयप भी इसी रूप का शक्तिमान मान्‌ 
तत्व है और सृष्टि के पूर्च श्रुतिसे घह संयुक्त रहता हैं, 
उसके अरृति-सम्यत्थ को 'तत्‌ झूतः सगे कह कर भी सांस्य 
ने पुरप्सूक्त के 'तस्माहिरलन्ायन घिराजों अधि पृरप/ फा 

अजुसरण किया हैं | ऋग्चेद के दशम-मएडल सूक्त ८२ 
में बरित विंध्वकर्मोत्पक्ति में भी प्रिद्ानों ने स्संस्यमत के 
चुरुप प्रकृत्तियीज़ को निहित यतलाया है। “ टन घऋचाओं 
में वर्णित विश्वकर्मा का सस्थन्थ किस प्रफार जलसे पाया 
जाता हैं उसी प्रकार सपि-सम्पन्य में सांप्यफारिका ने भी 
“कारणमस्न्यत्यक्तम' कष्ट कए “परिणाम्रतः सलिलयत' को 
उदाहरण दिया हैं। ऋग्वेद में बिश्यकमो ४ पुरुष के श्रलायें 
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इंश्वरवाद ] १5६. 


दिरएयगर्भ का भी नाम आया है, जिसके सम्बन्ध में प्रसिद्ध 
ऋचा है -- हिरएयगर्भः समवतताग्र भूतस्य जातः पतिरेक 
आासीत्‌।” इस हिरएयगर्स का भी सस्वन्ध अन्धकारमय 
जल से बताया गया हैं, जैसा चाइविलमे भी वर्णित है, 
और सांख्य में भी 'तमो का प्रसंग उठाया गया है, जिस 
सम्बन्ध में १५ वा फारिका के भाष्यान्तगत गौड़पादाचार्यः 
ने लिखा है---“भुतनामादिभूतः तमोवहुलस्तेनोक्त स तामस 
इति।” “ इसी से विद्वानों द्वारा हिरण्धगर्म के साथ भी 
सांज्य के छेतमत का सम्बन्ध माना गया हँ। श्रद्दिति से 
आदित्यों की उत्पत्ति का उल्लेख ऋग्वेद मे वर्शित हैं, 
अदिति का श्र्थ है--असीम” और अदिति का दक्त से 
चैसा ही सम्बन्ध रहा है मैसा विराज का पुरुष से, इस 
कारण अदिति को खांस्य की ध्रकति का मूलरूप मानना ठीक 
“ह। * चुनः जिस प्रकार खांप्य मे प्रकृति का साथ सलिल 
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फड्व [ भारतातर 
व नर्तेकी के मार्यो से है चैसा हीं अदिति के सम्बन्ध में 
ऋग्वेद में वचन हैं, . यथा-- 
यदेवा श्रद' सलिले झुसरशाया अनिष्डत ( 
अदा यो हत्यतामिय नीनों गेणुरपायन !! “ 
डैलमन के अतुसार साँम्य विचारों का आरस्म सहिता। 
आहयाय ओर उपनियर्तों से हें आर धोफेसर 
मैकडोनल ने सांख्य के सत्‌ 4 असत्‌ सम्बन्धी सिद्धान्त बा 
उहुक्म भी पेटम्रो से दी खिद क्या है। जझग्पेद के 
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डिश व फिट उयरशव गाव का #वुकात छिन्‍0छपावतकड फ5 | 
ई०7६5४४4०एड़ ज॑ (४९ ६ऋष्सीए-॑पत एफपचड ० ९ 5र्पर 
एॉफिव्त १७४७ १9% घ्हा #व86 &व|#पप5४ क्ाठकाद पा पड 
(3॥2%3फ्र3 छा 9)च्ञाछाप3 इल्ल्योॉ5 छह ल्यान॑टए-ट छा है: एण्प्व्फ्फ्ण्ा 
फ्ागदत पटराथपन्‍र्ष लिया ॥5 दा #32%ाड व शेर 53क्रा पक) ॥7रिशे- 
द्एण्त 354 78 ॥0595% ०९ फढ ५ ००७, 937 ]--7 453 
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'ईदयरवाद ,] १११ 


दशम मण्डल के सूक्त १२६ मे सत्‌ ओर अझसत्‌ की चर्चा 
है-./नमासदासीन्नी सदासीत्तदानी सासीद्रज़ों नो ध्योमा परो 
यत्‌।” तदू पण्चात्‌ कहा गया है कि आरम्भ में सर्वत्र 
अन्थझार था--सलिल था, _ उसो से 'तप्सस्तन्महिना 
जायूजैकम्‌ ।! तब काम य मन उत्पन्न हुआ |" घहाँ यह 
भी... 'चन है कि असत्‌ में सत्‌ के वन्धन को मनस्वी शानियाँ 
ने श्पने हृदय मे अनुभव फिया। अथर्ववेद' में भी सत- 
अ्सत्‌ फा प्रसंग है. “-“असद यत्र सच्यान्त स्कम्मं घन हि 
कतमः स्विदेव सः”; और दोनों ही पद ऋग्वेदमें दत्त घ अदिति 
के साथ अग्नि फे लिये व्यवह्त किए गए हैं।' सांस्यमत का 
दूसरा मुख्य विषय शुखत्रय है, उसका सूल भी बेद की ही एक 
छा में मापा जाता है; अथर्ववेद में आया है-- पुण्डरो् 
नव पर रे ॥” ये सभी वेदबचन शानवाद के 
सूई_कदे गये हैं और मानना पड़ता है कि उन्हींके आधार पर 
सॉल्यचादियों ने ज्ञान डारा सत्‌ वअसत्‌ फे पार्थक्य का 
चिन्तन खांख्यदर्शन में किया, प्रकृति थ पुरुष के कैत्य को 





ड फ़स्बेद १५-३२९-१ ४८ औरबेद १०-१२९-३ 
हे किसलेद ६०-१२९-३, * ऋग्वेद १०-३२९-७ 
#" ऋष्वेद३०-१९५-४ “सतो यन्धुमसति निरविन्दन्‌ 

री हृदि प्रत्तीष्या कययो सनीपा॥? 

४. अधवेवेद १५-७-३० 

*3 वेद १७०-७-७“असच्च सच्च परमे व्योसन्दक्षस्थ जन्म- 

आदितेरफ्से ! अप्निह न' प्रथमजा कततस्य पूद जायुनि छुपभदच चेलु- गे 

धार अधथवेवेद 4०-८-४के 


शरद 
रबाद / 
ईसा संकेत भागवतपुराण फे सांप्य-सिद्धान्तन्‍यणन में 
पं मिलता है। 
ना के बाद उपनिषदों में, जो वेदान्त के शानकाण्ड 
है; सांब्य 'धारणाश्ों की विद्यमानता दश्टिगतव होती 
उपनिषद चेद-विरोधिनी नहीं हैं, न उनका नास्तिकवाद 
पम्वन्ध है; ईश्वर्वादी आस्तिकों में भी उपनियदों का 
* सम्मान पुणतन से चला आता हूँ। कहा गया ह॑ कि 
नेपदों में मीमाँसक व सांख्यिकों के विचारों का समन्वय 
वेश्षीण सांख्य फे पुराने विचार वेदान्त फे सो 5! व उपनिपदों 
मजुबाद' के सहायक हुए. । श्रोपनिषद्िक विषयों की आलो- 
गे प्रकट होता दै कि यद्यपि उपनिपरदों में सांख्यमत 
के त्यों रखे हुए नहीं हैं, जैसा सस्भव भी न था, तथापि 
लिपदें सांज्य के छैतमत चर जिगुणात्मिका प्रकृति के विचारों 
पूर्वरूप को सुरक्षित रसती हैं और थे यह भी वतलाती हैं 
किस प्रकार सांज्यमत की भिनत्ति पर एकेश्वरवाद का 
रण शनेः शनैः दाशेनिरों दारा किया जा रहा था। एत+- 
त उपनिषदों में सांज्य मत के क्लेतमत, खष्टि-विकास-कऋरम 
'त्ति के तीन गुणों की जाँच करनी चाहिये । 
हदारण्यक में द्ैतानुरूप सोम को अन्न और असम को 
भच्षक कहा गया हैं, अ्रि का नाम वेश्वानर भी है 
६ ४-४-१५ में 'यत्र हिं क्लुतमिव भवति' कहते छेत-स्तरूप 





** भागवतपुराण ३-सांख्यसिद्धान्व-विवेचन ! प 
* ** “सम एवालमपिरज्ञाद/”१-४-६ “अयमभप़िवेध्वानरो'७५-९- 
+ 8 एछाता- सशाहएा छाप छएकाँगडणज ०६6 १€०३४--एदच्वाः 
४953 


“४ [ भएं 
पूर विचार किया गया है फ़िर १-६-३ में कहा गया है ' 
आत्मा अमृतत्व से देंका इआ है घ एक से ही तीन है, ४:४० 
२१ में कठ के महा हृदय के भीतर के आकाश में सोता इतना 
चर्णित है और २-४-११ म॑ सॉण्यवत इन्द्रियों का उ्तेंस है 
मैत्तियीय भी ड्ैनमताकूल मनुष्य को शम्न थ 'अम्नाद हो 
कहता है *' और ब्मवज्ञी के प्रथमोष्जुबाफ में पश्चतत्तों प 
अकाश डालता है। ऐनरेय मे केघल पश्षमंद्वाभूतों की ओोः 
संकेत है और इसी प्रकार छान्दोग्य तथा प्रश्न में भी पञ्ममहा 
भूती फा घर्णत किया गया हैं”, किन्तु छान्दोग्य व पश्न में 
खांस्यवत्‌ सृष्टि-विकास फा सुन्दर चर्णन है, ऐसा ही 
चर्शन झुण्डक ने भी किया है; छान्दोग्य में सांख्य के अहंकार 
का भी प्रसंग है और श्वेवाश्वतर में यद अहंकार आत्मा 
का एक गुण कद्दा गया है/। सांख्य के मिप्किय पुरुष की 
भलके अुण्डक के दो पक्षियों के खभाव-चित्रण में पिंलती- 
ऐ थर जिस भ्रकार यहाँ एफ फे मधुर फल भक्षण का दूसरा , 

बता 'हकः सप्ेतस्य तदेतदखत ७ सत्येनया्स प्राणी, वा भण्तं 
सामरूपे सर्य ताम्यामंम आरगश्वक्हर/ १०६४-३६ * 

४+ वैक्षितीय ३०“अहमंब्रमइमक्महमश्महमनम्‌। अद्टममादरे 
उहमग्ादों ३5इमप्ादः” 
४) छेतरेय ३०रे; छारदोग्य ६-४, अश्न 9 ८; 
/+ छान्दोग्य ६-८-६“तस्पकू मूल पुएस्तादेव सवगस्य 
मोम्प छुरपस्थ प्यतों घाइपतसि संपरने मनः प्रणे परधस्तेजसि सेह 
देपतायाम ।प्भ्भ ४०4 “ पृथियी च वथिवीमाया'“ "पविधार: 
टूल रू (7! ६-४" स ग्राथमसूजन प्राणाप्टद्ा स्व॑_यायुम्योतिरप 

इपिशट्रिप मनः अब्मशटरह सत्य कमेशाया कोकेयु थ नाम च 

सह २०१०३ हैं: दिस्पों झमूता पद्म: “पिरी विश्य्म 


ईश्वरघाद ] श्श्प 


फऔैवल साक्षी रूप है. उसी प्रकार खांप्य में पुरुष फेचल साज्ञी- 
स्वरूप है। 

कठ श्वेताश्वतर ओ मैत्री में सांख्य-चिचारो के विस्तृत 
उल्ले ख.मिलते है । दैतविचार के लिये कठ का ३-४ व ३-११, 
श्वेताश्वतर का १-६ ४-५, ४-घव ६-९१ तथा मैंन्नी का ६-१० 
शैखना चाहिये । इनमें भोक्त-भोग्य, श्रव्यक्त, खभाव, अन्न 
तथा अन्‍्न-भक्तक क्े विवरणों में सांप्य के प्रकृति व पुरुष 
की छाप विद्यमन है। सह्टि-विकास के सम्बन्ध में कठ प्रकृति 
से पुरुष की ओर बढ़ता है, किन्तु दो स्थानों में, उसका जो 
क्रम दिखाया गया है यह साधारण क्रम से मिलता-जुलता 


न] 


है”, अन्तर यही है कि खांख्य पुरुष फो पृथक रखता और 


घारिणी”; २०१०८, $ “सप्तप्राणाः प्रभवन्ति » येनैप भतेस्तिष्टते 
झन्तरात्मा 2 

४+ मुण्डक ३-१-१ “दवा सुपणा सयुज़ा सखाय समान शृक्षं 
परिपस्वजायते । तयोरनन्‍्यः पिप्पल स्वांद्वत्यनश्नत्नन्यो अभिचाकशीति ४? 

४९ के ३-४“ आन्मेन्द्रियमनोयुक्त भोक्तेस्याहुमनीपिणशा”; 
३-१७“ महतः परमच्यक्तमक्तात्पुरुपः परः । 

पघुरुपानन पर किंचित्सा कप्ठा सा परा गतिः ॥7 

इवेताशइवतर १-९“ ज्ञाक्षो द्वावजावीशनीशाबजा हझोका भोक्त- 
ओग्यार्थयुक्ता”; ४-५“ ड्वा सुपर्णा सयुजा सस्वाया समान॑ डुक्ष परिष- 
सस्‍्वजाते”; ४-६ “समाने बीतशोकः”; मैत्री ६-१०८,-. .. 
'पुरुध्तता अ्रधानन्तःस्थः स एवं भोक्ता प्राकृतमन्‍्न भुड्क्त इत | तस्याये 
भतात्मा * झम्न्तमस्य कतो प्रधानः । तस्मात्‌ ब्रिगर सोज्यं भाक्ता 
परपोडषन्तःमस्थः । रा 

कठ रे-१० “इसम्वियेस्यः परा हार्था अर्थभ्यद्च पर मनः । 

न्मनसस्तु परा चुद्धयुद्ध रात्मा महान्परःती 


र 


११६ [ सात 


उसका काम प्रकृति से ही लेता है। नीचे की सारिशी यही 
प्रमाणित करती हैः-- । 


कठ *.. कठ 
सांथ्य इ-र०, ११, “' ६-७, ू 
प्रकृति या अध्यक्त ... अव्यक्त रे अव्यक 
महँत्‌ या सुद्धि. ... महा आत्मनू ... महाश्रान्नत 
अदृद्गार »«» बुद्धि ««. सत्य , 
इन्द्रियाँ चर मानल ... मानस ब् इन्द्वियां 
अर्थ, इन्द्रियाँ के 


यह विवरण मैत्री में नहों मिलता, पर श्वेताश्य॑तर के 
(में है; किन्तु त्रिगुणों का वर्णन कठ में न हो कर श्वेता- 
अवतर; मैत्री व छान्दोग्य में है। सांप्य के गुणभय सतोगुणः 
ग्जोशुणसमोणण हैं श्रीर उनका सम्बन्ध प्रकृति से होता है। 
श्वेताश्यतर में तीनो की खंस्या देने के शअलावे साल-काला- 
खेत रंग कौ अजा का उल्लेप है” और गुणों का सम्बन्ध 








६-७, <इरिव्रियेश्यः पर मनो मनसः/सत्वमुत्तमम्‌ | 
समादधि मद्ानामा महो5य्यक्तमुशमस्‌ ॥ 
अध्यक्तासु परः पुरुषों स्यापको5लिफ् एव थे । 
ये ज्ञाया मुच्यते जन्नुरस्तयं च गप्छति 0” 
श्वेताइवतर१-८ “संयुकमेतव क्षरम्रश्भाप्च 

स्थवाप्यक्त भरते विश्यमीशञः। 

अनीदाग्यात्मा बयते भोक्तमावाव्‌ 

« शाावा देय अुष्यते सम्यपानः । 

इवेताश्वतर ४-७/मजामेढों , छोइलशुहरहलां बढ़ी घजार 


जि 


जा सरूपा 


ड्ढ 


हे 


इंइबरचाद ] २१७ 


ईश्वर; ईश्वर की शक्ति, आत्मा तथा खष्टि-प्रलय के साथ कहा 
दशया है । मेप्रीयए्युपतिपतद्‌ उनका सम्बन्ध आत्मा से 
नहीं मानती, प्रकृति से खोकार करती हैं; मेत्री के ५-५७ में 
तीनो गुणों के नाम भी दिये गये हैं ।' छान्दोग्य ने 'धीरि 
रूपाणीत्येव सत्यम” कहते हुए श्वेताइवतर के लाल-काला 
स्वेत रंगा को दुहणया है और वह सांख्य के तीनों गुणों का 
ही पर्याय हैं। श्वेताश्वतर के ४-२ मे कपिल शब्द भी आया 
है। श्वेताश्वतर श्रथववेद्‌ में कथित 'पुण्डरिक नवद्वारं 
के रहस्य को भी खुलभाता हैं. और एवं प्रकार धेद फे सांप्य- 
गुणों के साथ ओपनिपदिक विचारों का ऐक्य स्थापित करता 
है। यह ठीक है. कि उपनिण्दों में कहीं सांख्यमत वो; २४ तत्व 
साफ ढं गसे खीकार नहीं किये गये तोभी यह संख्या सांख्यिको 
ने अपने ही निम्मित्त नहीं चनाई, यह भाव अवश्य ही. पुरा- 
नन था क्योंकि बाह्मणों में २५ नत्त्यात्मक विवरण हैं ओर 
/? दचेताशइवतर ३-३; ह 

इवेताश्वतर १-३३ 

इवेताइवतर्‌ ५-७; 

इवेताइधतर ६-०; 

मेत्री ५-५ “तमो था इंदमेकमास तथ्‌ पश्चात्‌ परेगेरित 
खिपमसवं प्रपास्वेतद्ो रजसों रूए तद्॒जः खल्वीरित विपमत्व॑ अयास्येतद्रे 
तमसों रूप तत्वतमः खटवीरितं तमस  संग्रास्ववस्येत्द सर्वस्य रूप. ” 

छान्दोग्य ६-४-१ 





टी 


£ «वेंताइवतर ५-२“ऋषिं प्रसूत कपिछं यस्तमग्रे” है 
॥ “' अथवेवेद १०-८-४३३ 
इवेताश्वतर ३०१८ “नवद्वारेषुर देही ७ सो लेलायते वहिः । 
बच्ची सब्वंस्थ लोकस्थ स्थावरस्य चरस्यथ च है”? 


श्र [ आास्तीय 


हधन 


मानव तन के भी २५ भाग कहे गये हैं, जिनमें आत्मा 2४ वाँ 

कहा गया है। डपनिवर्दों में केवल बुददारण्यक में एफ ऐसा 
स्थल दै जिससे ४५ का अर्थ निकालने का यत्ष किया सया ) 
है। 'यम्मित्पथ्य पद्नजेना आकाशश्चर प्रतिष्टित/ के 'पशञ्च 
पश्चञजता' का अथे २४ किया गया है 

परन्तु उपनिषद्रों में सांख्य के ेतभाव के होते भी 
प्रधानता दे एक अत की और चही ऋ्म ऊलचन्दयत्‌ भत्ते मृले 
व्यस्थिन/ माना गया है।_ कारिका से यहाँ मेद है, क्योंकि 
कारिका में छत के साथ पुरुष का बुद्भधत्व माना गया हैँ। उप- 
निषदों के ज्ञानवाद की एक अर विशेषता थदह हैं कि उममें 
मान की श्रेष्ठता होते भी खर्ग, सुख, आनन्द्र का सबंथा स्याय 
नहीं है; सांज्य का चन्‍्धन से मोक्त विस्कुल ही निष्काम तथा 
खुख भावना-विहीन दै। पर्योकि बह सुः्ख-ुख को अनुकूल- 
पनिकूल दशाओं का ध्रतिरूप मनिता है--“अ्रज्ञकुलवेदनीय” 
मुखम्‌ प्रतिकूलवेदनीयं दुभ्खम। ऐेनरेयोपनिपद्‌ में स्वग्ें-सुख- 
अम्ृतत्व नौनीशान के साथ ही साफ-साफ के गए ई--- 
सर एसेन प्रश्नेनाधस्मनाधस्माह्लोकादुत्कम्यामुष्मिन्न्थगें लोके 
सर्वान्कामानाण्याउम्ृत: समभवत्समभवत्‌।? खांख्य में फेसा 
असम्मब है, वहां सिर्फ शरुप्क चेतना ही है। इस प्रकार सांख्य 
के एक-सत्ता घ चिदानन्द के दो अमार्यों की पूर्ति उपनिषद्‌ 
में सांस्य के द्वैत व गुणों के साथ किया गया हैं; भीमांसकों के 


हि 
डूड़दारस्यक ४-४-१७ 


अखतदिन्दूर्पनिषद १९ “णएुक छू हि. भूतामा मते भते 
_ ७॥ णुकुघा बहुघा चेव छबते जलचन्टवत ॥7 
देशरेयोपनिवद ४-४ 


इंडयरसद ] श्र 


वाथ भो पेखा भाव था शोर चेदान्त में भी वही रहा । बल्कि 
वदएल्त ने ढैत के पुरुष पर प्रकृति के प्रभाय-शान को साधारण 
विचार के लिए दुरूह समझ एफ्रैश्यर को ही अ्हण फिया और 
एसीऊे भीतर सांप्य के तत्व त्रिगुण शान को स्थान दिया। 
इस ओर योग की प्रथम प्रयृत्ति हुई, फ्योंकि सांस्य तत्वों 
के साथ स्पष्ट ईश्यर फो मान कर चित्तनिरोध छारा अपवर्ग- 
प्राप्ति का सशोधन योगदर्शन ने ही किया। इसी से योग 
खांज्य का पूरक भी समझा जाता हैं। 
अय प्रश्न 3ठता है कि सांएप को इंश्यर की आवश्यकता 
क्यो नहीं हुई जब ईएयर-सम्यन्यों श्रन्व चिपर्यों को सांझ्य ने 
माना ? बास्तव में सांब्य को भी ईश्यर की आयश्यकता होनी 
चाहिए थी ओर हुई भो जिसके प्रमाण स्यरूप सांस्यप्रयचन के 


१[9६छाप्रोटएण 6 506 95 शश्या5 00 छिता पा कराएकण्ञ५ 


79 उ0+4 «॥6 इवामा-व९ 4 ॥हल ताल ९ हतेवा । पाप तीर ५) #शा$़ 
्ण [04 कर. एी/॥07णू/७. शा[रीए जञाणाडहु ॥फ्वोी उशाधताक्षा ॥7 
चाल फऐशाश. ्ी +चाग5 (तंटश्त) मात ए्माध्धपाहावााणा किल॥॥ 
नौड0 065 श्री. 0९९०५, पराशा णालड तंजाल, पाप 70१ 6६. 0८३5९ 
€रए८ए५ 2६ हाल प्रागट रण फेगआव ऐप ए/ण्वृपल्ड लींट० मडिशिः 
लीला एफ का दाद तट जात 4॥. प्रक्‍ट ॥४८६ ० 008. [5 
१५ 04९. 0( फ्€  प्रात्रौषदाजेट ए०0५०ैणा5 व पीर विष गाव 
पतला ६, ए25त८५ शा पतेक्रा७55छ0 060 ४ पर घए्ते १०९ पट 
हाउ्ए/व]७९ 0 ए45६छा बाते (2 छ7752 ० 75995ड800 ? 

89 पार 4७० ॥९, #0०७९एलए४ एणाएंटिहटायि). 5$ बशाड 


जावे धीधा हुणए 5 जाल " 5ए - ए9०0ट्टाचह 0? घता हा फुष 9वेडा9, 
बगो ०0प्रए।णा--9 29 


गौता ५-५ “यर्साल्ये" भाष्यते स्थान सथोगरपि गम्पते। 
एक सांँब्य च योग च यः पश्यति स पश्यति ॥7 


१३० [ भालीत 


ये सूत हैं जिन में ईशपरचाद की भलक है, मितमें ऊीव का 
अह्मम्पता घदान की गई ह कर जिनमें बेदों का अगोरृ्रिय 
होना माना गया है, “' पर सांख्य की विशेषता यह हैं हि 
अपनी चिन्तन-प्रणाली को सांस्याचार्यो' ने सर्वसाथास्ण के 
विचारा्थ बनाने का संकरप नहीं किया, ये सदा शुप्फ शोर्न 
पर दृढ़ रहे | ईप्बर का काम तनने पुरुष से लिया और उ 
आत्मस्थ यनाकर अपने मत को सर्चेब्यापी बनाया तथा पर्यि 
धुरुप में सर्वव्यापी पुरष की नित्य-्सत्य सत्ता फो स्थिर कः 
पीके कृष्ण को मन्स्थानि सवेमुतानि' कहने का अचसः 





५. * “केबल घुक सूत्र सेद्दी कपिल को नास्तिक फ्रह देना ठीक नई 
जब कि सोफ्य-दर्शन में क्षस्यश्र अनेक सूत्र ऐसे पाये. जाते हैं. शिनसे 
उनका इंस्वर-वादी होना ज्ञात होता है। हम कुछ सूत्र नोचे देते है 
(१) सर दि सर्वबित स्वेकर्ता [ सो* ३।५६ ]......इससे अगरा 
सूत्र तो इस भाव को और भी स्पष्ट कर देता है। (२) ईह्शेश्वर 
सिदिसिदा [सां* ३।५० ]... ...(३) समापिसुपप्तिमोक्षेप बात 
रूपता [ सतॉ० ५३११६ ] (२) वेदों को कपिएमुनिने अपौरपेय माना है 
अर्थात्‌ वह मजुष्छृद नहीं हैं । नीचे के सूत्र इस बात के साक्षों हैं: 
पौरफेयर्ख सव्‌ करत्तः प्रपस्यामावात्‌ । मुक्तामुक्तयोरयोग्यल्वात 
सापोय्पेयलवान्‌ नियस्यमझुरादिवत्‌ | तेपामपि सद योगे ,€श्वाधादिग- 
सक्ति ! यस्सि्नटप्टेईपि कृतबुद्धिस्एनायते सतत पौरुषेयम्‌॥ निज 
सझाम्याभव्यक्षर स्वत. आमाण्यम्‌ । ( साँ ५-१६, ४७७, ४८, ४९, ४० 
७१ )"“'इस छः स॒त्रों पर थोद्दा सा विचार करने से डी पता चल जाता 
है कि कपिल न केवल देदों को ही मानते थे किन्तु वेदों को ईैइवर-डूत 
मी मानते से । फिर उनके इंरबर-वादी दोने म॑ क्‍या सन्देद रहा। 
गंगापसाद उपाध्यायः सास्ितिबाद-2० ३२८-३३१ 


च 


ईश्बरवाद ) १२१ 


दिया । “श्रात्मा व परमात्मा में विशेष अन्तर सांस्य के 
अनुकूल नहीं माना जा सकता, फ़्योंकि वहां एक पुरुष ही 
विद्यमान है। वह पुरुष भोक्ता होते भी निष्फिय है, सर्वे 
भूताधियास होकर भी निगुंण है। सांज्य फा पुरुष इस दृष्टि से 
सोम्ध मानव-छूप में दिसाई पडता है, और यह गौण रूप पीछे 
चेदान्त में 'सोईहं' रूप में साक्षात्‌ हुआ | 
अपने क्रो “सिद्धानां कपिलो मुनिः” कहते हुए अ्रवतारी 
पुरुष कुपण ने सांस्यमत के मानवरूपी पुरुष की ही विस्तृत 
ब्याण्या की है। गीता में सांट्यमत का विशेद्‌ बर्णेन स्पष्टनः 
किया गया है. और प्रकृति पुरुष के रवरूप पर प्रकाश डालते 
ढ हुए छ्षेत्र-हेबश के उदाहरण में श्रद्ुन को समझाया गया है कि 
कर्म करता हुआ भी मसुष्य निष्किय रह सकता है | खुख-दुःख 
नही भावना का त्याग, यश्नफल की स्रीमां, प्रकृति भे कमे- 
शीलता, पुरुष का कर्म-आर्थक्य आदि गूढ़ विषयों फे समभाने 
में कृष्ण ने सांख्य का ही श्रसुसरण कर' सांख्य के शानशेय 
पुरुष को निरूपित करना उचित समभा है। गीता के 
रिप्फाम कर्मयोग और सांस्य फे शान में भी वैला ही साहश्य 
है, कृष्ण का कथन है-“युक्तः कर्मफल त्यपत्वा शान्तिमाणोति 
नैष्दिकीम” और कृष्ण की शिक्ता से शान पा कृष्ण के माउपी 
रूप को देखते हुएअर्जनने माना है “-“इदानीमस्मि संबृत्त 
_सचेताः प्रकृतिं गतः।” और कारिका का वचन है--. 
अनताए-8....... 777 7४४ 
है गीता ३०-२६ 
गीता ७-१२ ध 
*४ तोता १३-४९ 3 
रु ्सि 
».. साँस्यकारिका ६७, ६५-३६ 


॥| 


3" 


श्श्र [ भारतीय 


के तन्वाम्यासास्नास्ति न में नाहमिस्यपरिशेषम्‌ । 

अधिपययाडिशुदं केचलमुस्पद्यत श्ानम्‌॥। 

तेन निद्त्प्रसचामयवशात्‌ समरूपविनिश्वत्ताम ! 

पकृत्ति पश्यति पुझपः प्रेल़कघद॒वस्थितः खुरथः 8 

दृष्टा मयेत्युपेज्षक एको दृष्टाहमिस्युपरमन्यन्या । 

सति संयोगेडपि तयोः प्रयोजन नास्ति सर्मस्य ॥ 

किन्तु रुष्ण के माजुपी रूप के दर्शन के अमाव में अर 
अकृति-गत सांसारिक खुखमोगाय युदुकों सन्नद्त नहीं थे। 
साप्य भी कछ ऐसा ही सच्य रखता है और यह मासुपी रूप में 
पुरुषों के साथ स्ममुपम्थित होकर निष्काम थ चन्धनमुक्त होने 
का संदेश समुपस्थित करता है। सांस्य का केवल्‍्य निष्फाम सम- 
ग्ठशा की आप्ति जिस की व्याख्या गाता के कर्मयोग में की 
गई विदित होती हैं। . धर्म अघर्म जनिन संस्कार के दोय हो 
ज्ञान पर-मन॒ष्य को सुख-दुःस का साथ नहीं होता, मानो परृति 
अपना प्रभाव डोलना[ बन्द कर देतो है श्रोर सांसारिक 


श्व्म्त शछाज़ द२5९, ९७८ इट१टरए0+ ०6 प्राट छा, ॥/5९ ५४ 5ज्जात७ 
39 ७९६, 0 €छौ७५४४00 छाई (॥६ ६#४छ९ ॥१७०४)६0[१९ ०६ ६06 €४४९१- 
वी पम्प ण बाबत ॥७ 72 ४#९/एणेल रण शा एल्च्ठ वाल टॉयॉपड 
छ॑ गांव 0 705 ऐटीआए क्र. फीट ठाध्य अच्ठ 0०६ द्वा शो हए- 
जड्डखगाल्त छएा, 35 ४८ ४३५८ 53379, (गा एबाष्ट्त छटअप्रका 
०६ प्र 3व्फमॉ#ीएछ एलडग०४. ८०8 00. बएएटग (0 ऐड. धिगगहरभ0- 
बॉएछ 00 3 ऋण्च॑व)] बाग साइकट्टच्प वह होड़ एश्राह्प्रांए एफ व्राबॉटएाडं 
एॉलएंड..._॥7! गकड ग्रव डुएत्टूल्एएड.. एए०डएलटए १० ठहैंहर (0 गीप- 
इक वपचा सरटकिएट पाल कुटव्यासबएतठूए एप. उच्यतेक. प्ाएए 78 
फप्प्रपठफा छा८ाए:च5 ० छचडचा र५5६घ८८ उन फटवचा.” ॥5- 8, ४5 
(0५५ 8वाछ६ + 888६६: ६७8, 9 45-47_ 


इंइवरवाद ] र्ब्रे 


कर्मों से आत्मा का बच्चन हद जाता हैं। यह श्रवस्था खांस्य- 
कार का ऐनान्तिक-थ्रात्यन्तिक कैयल्य है। 
#सांस्यप्रवचनसूच कारिका के एसे केबल्य को मानता हैं, 
प्रकृति-पुरुष के तत्त्वों को भी वैसा ही ज्ञानता है। पर उस प्रन्थ 
की रचना बहुत समय याद -को है -ओर उसके रचयिता ने 
यीच के उन विचारों का संग भी अपन, प्रन्थ में किया हैँ जिन 
विपयो पर कारिका चुप थी | चैसी चेष्टा मे उसने ईश्वर 
के प्रश्न को भी उठाया और “इंश्वरासिद्धेः, सूत्र रफ्खा। 
किन्तु वहाँ यह सूत्र अनीश्वस्वाद के प्रमाणवत्‌ रकखा गया 
किसी प्रकार बिदित नहीं होता, क्योंकि, इसका सम्बन्ध 
प्रत्यक्ष प्रमाण की परिमापषावाले सून्न १-८६ के साथ है 
और उसी पर तक के पत्तान्तर में यह सूत्र भी कहा गया है 
, जिसका अभिप्राय स्वेधाततथ्यपूर्ण है। इसका श्र्थ है-फ्योंफि 
ईएथर की सिद्धि प्रमाण ठारा हो नहीं सकती जब उस योग्य 
प्रमाण का ही श्रभाव है ।'” इसके पहले एक सत्न है 





“सस्यकारिका ६८ “प्राप्त शरीरभेदे चरिताथखात्‌ प्रधनविनिषृत्तो | 
ऐकाम्तिक्मास्यन्तिकमुभय॑ केवल्य्माप्नोति ॥! 
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३ सूत्र १:९३ “लीनवस्तुरुब्धातिशयसंबन्धान्न दोपरी की 
ढृत्ति के अन्त में भगलेसूत्र का भ्रयोजन बतलातें अनिरूद ने लिखा है-- 
+दुद्वरप्रत्यक्षस्पालक्षणमित्यत आई 
१, 


अनिरुद्ध ने अपनी जृत्ति में इससूत्र पर लिखा है--यदीश्वरसिदधी 


> 


हा [ मारतीव 
४ #तत्सिद्धों सर्वेसिद्ध्ाधिक्य सिद्धिः ” अर्थात्‌ विषय कये 
जाँच केनिमित प्रमाण तीन ह-प्रत्यत। अनुमात और आम 
बच्चन! उनसे ही साधारणतया कद जात इंश्चर के स्वरूप की 
करनी चाहिप्प! पर ये घमाण बतलाते हैं कि यास्तव में इश्यर 
की सिद्धि नहीं की ज्ञा सकती, क्योंकि ईश्वए सर्थो से पर 
परख कहा जाता हं और इस दशा में न दष्टिगत कोई पद 
- उसका ममहझद है न अ्रनुमान फी कोई वस्मु से उसकी समदा 
समभी जा सकती है। पुनः सांसारिक पदार्थों से उसकी 
सिद्धि होने से यह सुक्तन्‍चद्ध-मायों से भी ग्रस्त हो जाता हैं, 
पर इससे भी वह परे कहा गया हैँं। . वेशेपिक 
झोवस्मुक की धारणा को स्थोकार करने पर भी ईश्वर की. 
सिद्धि नहीं होती, फयों कि उस लच्य में मौकोई उसका स्ाहश्य 
नहीं टहर्ता हैं जिसक्रे प्व्यत्त व श्रममान डारा ईश्वर को- 
साधरणतया समझाया व प्रमाणित किया जा सके। इसीसे 
सूत्रकार को फहना पड़ा. 'डम्यथाप्यसत्करत्वम! फ़िए 
अनुमिति की पोख्येयदा के विषय में 'प्रतियन्धदशः प्रति- 





प्रमाशमस्ति, सदा त्त्म यक्षचिन्तोपपयते | तदेब तु सास्ति ।” 
“* सॉस्यग्रवचनसूध ४-८५ 
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सम 


'इंश्वरबाद ) श्श्प 


बद्धशानमनुमानम' कह फ़र सूत्रकार ने “आप्तोपदेशः शब्दः 
से आप्ततरचनप्रमाय-स्वरूप को परखा है। | सून्रकार इस 
प्रमणकोदि के भीतर आनेयाले शास्त्रवर्णित कर्मफलाबगम 
को भूल नहीं सकता था, उस पर भी उसका ध्यान गया; 
सांख्य फे शानवाद से इसका भी विरोध पड़ता था। . ऐसी 
दशा में फर्मफलाफाँचा रखनेवालों का ईश्वर सुख-दुःख से 
सम्पर्क रखनेवाला ठहरता था; उस से ऊँचा कहे जाते पर- 
मात्मा की सिद्धि नहीं हो पाती थी। श्तः सूचकार ने 
शान व योगके बाहए के मुक्त, निरअ॒न, अज, शअनश्वर 
ईएचर को अ्सिद्धि को व्यक्त करना प्रमाणित समझा और 
पश्चरासिद्धं/ कहा, किन्तु यह भी स्वीकार किया कि यदि 
बैसा न कह कर कोई सर्वव्यापक सर्वश खष्टिकर्ता इंश्वए की 
कल्पना करे तो उसकी सिद्धि अवश्य हो सकती है. /इंडशे-- 
श्यरसिद्धिः सिद्धाः ।” प्रवचनसूत्र की चेष्टा से बिदित होता 
है कि उसने नेयायिकों के आजक्षेपों फे सणएडन में ईश्वर- 
सम्बन्धी दो धारणाओं पर विचार किया और उनमे एक को 
नैयायिर्कों के उत्तर में प्रमाण दाश असिद्ध तथा दूसरे क्रो 
सिद्ध. बतलूएया, पर सांण्य के थिचा(रफ्लुकूल उसने डदएसीन 
पुरुष को सर्वव्यापी आत्मेश्वररूप में अवश्य माना और उसके ' 





5030] ४, 
सांप्यप्रवचनसूत्र ३०१००; १-०३ 


है 'अदिवैकाद्ा >> 
/+ सास्यप्रववचनसूर  $-१०६ “ तस्सद्धेः कर्तुर 
फलावगमाः 


श्णघ हु  फ 6 
साल्यप्रवचनसूत्र ३-५७, इस पर अनिरुद्ध ने बत्ति के आरस्म 
में कहा है-“यचस्थदभिमत आात्मेश्वरो, भवत॒। न्यायासि- 
मते च प्रमाण नास्ति ।” 


सर * [ भारतीय 


६7 ५ केब् है 
स्वरूप के संत्यशान का नाम श्रपवर्ग दिया-  “द्वयोरेक- 
हरश्स्थ चोदासीन्यमप्रयर्ग.।” इस सूत्र से यह श्राभास भी 
निकलता है।फि यह अपवर्म प्रकृति घ पुरुष » भीतरी तीसरी 
साम्यावसथा थी ओर उसके अनुकूल पुरुष-प्रकृति को, समम; 
निष्किम पुरुष फो प्रकृति से सुक्त बना भक्ृति के भोग में लग 
जाना आध्यात्मिक व सामाज़िक पतन था, फारण कि इस 
दशा में मसुध्य के लोभ मोह-मद स्थार्थादि डुगु्ों की कमी 
ही नहीं हो पाती | इस हेतु सांथ्य ने ज्ञान द्वार इनऊे प्रार्थक्य 
को समभले व सुख दर. के भावा को त्याग पुरुष को पृथक 
'निन्‍्यचेतन देखते हुए प्रकतिमें सक्रिय होने फा सिद्धान्त रफ्खा | 
सास्यप्रयचनफा-/* नेश्वराधिप्ठित फछनिष्पचि कमणा 
तत्सिद्धे/ में बलव्यपरायणतापूर्ण आलस्यध्रमादनाशरू जिस 
चुरुषाथ का सकेत है चद वरयस चीर लच्मण के “कादर मन 
कहाँ एक अधारा, दैव देव श्ालसी पुकारा" इस धीरताभरे... 
बचने की याद दिला देता हैं। पश्चात्‌ यह सांख्यशान गोता 
में विशद्‌ रूप से निष्काम क्मेयोग के नाम से समभाया गया। हा 
उस शैली में कप्ण अजुन को 'ब्रह्मापंण” करते हुए कीसिंकर 








“४ सास्यप्रवचननसूभ्र ३०६२ 
१० 
सास्यप्रवचनसुद्र ५ २, इसका भ्षनुवाद है व रीप्र 
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चाद 4 +ध। धाढ .99 ७टाढ वा प्राप॑कृलाव॑ला एाध्वाता, गी56 १६०एणॉ१ 


दशल्डराह टएता आधा ४00, व6 उह्वाए0९5३ एण शादार ब्रापे 
हल्ताध् ०-४ ४७० ४५४॥ ४७५ ७९८ फॉोम्रप्रभजात्त धश्टा १५ 06 कटा$> 


ए८ ऐैबा) २६ ऐसा शए०ा०७६ | 8 0870८ इससे शेक० आदि शब्द 
अनुवाद के हैं । 


स्‍्िः 


ंप्वरवाद ] स्‍ $ 5. १२५७५ 


पघुरुषार्थ निष्काम भाव से करने को फहा है, यद्यपि कृष्णलु- 
कूल सर्वो की भाँति अज्जुन भी मरे हुए अर्थात्‌ नश्वर तन 
आारी थे । खांष्यप्रवचनसूत्र भी ऐसे ही संकेत करते हैं ओर 
अरकृतिपुरुष के भोग्यमोक्तमाव को शान द्वारा। अनुभव करते 
हुप पुरुषार्थ कए त्रिविध दुःख/त्यन्तनिवुत्ति की शिक्षा| देता हैं-- 
“यद्वा यछा तदुच्छिक्ति: पुरुषाथस्तदुच्छित्ति: पुरुषाथ: ।” 
सांज्य का ऐसा परम पुरुषाथ-द्योतक अपवर्गमतमूलक 
शानवाद निरीश्वरवादी नहीं कहा जा सकता, यह भले ही 
कहा ज्ञाय कि उसका ईश्वर बादके क्रशः विकसित ईश्चर- 
चांद से भिन्‍न , शानियों के निमित्त शानपुभुज व निमुण है जो 
सांण्य शब्द की गणनाके श्रतिरिक्तविवेकात्मक शान का श्रर्थे 
रखता है।'' वास्तव में भारतीय द्शेन खांब्य परम प्रभावशाली 
है और उसका पुरुष म/लुपी रूप व मानवी पुरुषार्थ से सम्बन्ध 
रखनेवाला आत्मशान है। '' अस्जुन को जैसा मोह गीता मे 





2** सुह्यप्रवचनसूत्र ६-७० 
+मूह ३ 67 प्रा, ग5 एं९६ए७०४०७ ॥६ ७०७६ श्वाव--75 
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3१ (इह्या सम्यग्‌ विवेदेन:55व्म फथनम्‌--विशनमिक्ष : सांस्य- 
प्रधचनसाष्य. में; परम्वर्विशतितस्वानों ।संएया विचार- । 
" समधिकृत्य कृठो अम्थः सांख्य इति सांक्यपदच्युत्पक्ति, सक्- 
इधघुनाथ 'सकपासीश भद्दाचारय-सांख्यत्तत्यविरछास में । 
स्म्पकू ऋषफपूवेक दया कथन यस्‍्याँ सा सट्ठा करमपूर्पा 
विधारण! देवतीर्थ स्वामी: सॉस्यतरंग में; संक्याज्षान 
प्रवक्यामि परिसंल्यानदशनम्‌! , मंद्वामारत १२०११३५३ 
303 वृआा#टिवैफण्गाच विद्या ; छद्जाक्तिड बन, एदान्रिप्ट फू 7 
"* अस्ाएप जाम इसे सत्दरणस्तमोसि व्युणा सम हंश्या भई 


श्र आरतीय ] 


हुआ था, कैसे मोह से सर्यदा अस्त होनेवाले संसार-संग्राम-भीत 
पुरुषों के मोह का नाश करना सांस्यदर्शन का लक्ष्य है, इसी 
से पद्म पुराण ने सर्वेसिद्धिराद्‌ सांस्यप्रणेता के खांध्य 
की मौहनाशक कहा है--' “विश्वप्रकाशितशानयोगों मोह 
तमिस्रहा ।” हि 
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न वचिन्तनम्‌ ।” शंकरः गीतासाप्य १३ २, »े ] 
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पदुमपुराण, जिष्शुन्यूह-मेद-वर्ण नाघ्याव में 4; 


पाँचवाँ अंश 
कबचिद्न्धत्तोषपि 


ऋकवि-कुलकुसुद-कलाघर गोस्वामी तुलसीदास ने परम 
एसिड रामायण के कथानक आधार के सम्बन्ध में नाना- 
एराण-निगमागमसम्मतं यदू रामायण निमदित” उल्लेप करने 
है पश्चात्‌ स्वीकार किया है- 'क्यचिदन्यतो5पि । यह प्रकट 
एरता है कि पुराणनिगमागम आदि शास्त्रों में चर्णित विषयों 
है अछाये, अन्यत्र के विचारों द्वारा भी मानसआधुकोप 
प्र्पादित किया गया है। संस्कृत में वाल्मीकि रामायण 
अध्यात्म रामायण व हलुमत्नाटक रास-क्था सूलक हें, 
ऐोस्वामीजी ने रामायण-रचना के निमित्त इन्हें अ्रवश्य देखा 
ओ्रौर उनके पारिडत्यपूर्ण काव्यचमत्कार पर अन्य संस्हात- 
शस्त्रधार्ताओं की भी छाए पड़ी; परन्तु रामायण में ऐसे 
स्थरू तथा बर्सान भी है जिनका आधार संस्क्रत-साहित्य में 
चला नहीं मिलता। वहां उनका रूप मिल भी नहीं सकता, 
क्योकि थे क्वचिदृस्यतोडपि! पर अवलम्धित हैं। मरय्योंदा- 
पुरपोच्मम भगवान, क्रीयम तथा सक्रमव्यभश्जन पार्वेतीश 
महादेव के आदर्श बिवाह्ममसर पर गाली, दहेज, नेग, 
महिलाओं दवाथ मखील प्रश्गति प्णेन ऐशेले हैँ जिनका 
'सम्बन्ध स्पट्तः फ्वचिदन्यतोडपि फै साथ है। चिदित होता 
है कि समाज मचलित कृप्णमक्ति फ्री धुसइयों से आउपव- 
बेशज फी बचाने के लिए रामसक्ति प्रचार में डढ़ पण्डिव- 

हि 


भच० [ भारतीय 


चूटामशि चेदक्ष गोस्चामीजी भी अपने को क्यचिदन्यतो5पि 
प्रभाव से कोगा रखने में सवथा असमर्थ थे ओर महाक्रधि के 
लाचागी की हालत में ही लिखना पड़ा- 
“ज्ेबत जानि मछुग धघुनि गागे, 
लें ले नाम पुरुप शअमझ नारी। 
किन्तु इस लोकमत-प्रभाव-अस्त भाव के चित्रण के लिए 
गोस्वामीजो को दोप नहीं दिया ज्ञा सकता, क्योंकि लोकमन 
ऐसा प्रवेल होता हैं कि उसकी शक्ति का एकदम निरस्कार 
किया नदी जा सकता यद्यपि लोकमत का स्वरूप संस्ठत 
इंप्रिकोण में सर्व वा सुन्दर और सुरुचिपूर्ण नहीं हुआ करता 
बास्तव में फयचिद्त्यवोडपि! में कुछ ऐसा ही वल भीदे 
जिस प्रकार वायु-प्रमाव से उन्पन्न जलम्तोत की लहर स्त्ीत मे 
ही पंदा होने पर सी स्त्रोतनसतद को छुम्ब कर कुछ समय थे 
लिए अपना घृूथर्‌ रूप दिया धुनः खोल में हो विलीन हो जाने 
हैं, उसी प्रकार कच्िदन्यनों :पि भी, जो परम्परागत समासन 
घिचार्ँं से ही सपम्य २ पर कच्ि-घेछिय्य या आन्‍्मनः नुष्ठि 
के काण्ण उत्पन्न द्वाता हँ, द्पन नूसन व से कुछ समय के लि० 
सनातन विद्यारातुयायियों को उद्धिग्न कर ठेता है और अन्‍ः 
में पुगतन भवाद्द में निलय प्राप्त कर लेता है| यह दशा समा> 
के जायन म॑ अपना श्रन॑छ उदाद्दरणु रखती हूँ आगे उनके मनन 
इस्म निष्कर्ष को पहुंचना पड़ना £ैें कि फकरथिदन्यतोदपि/ 
स्वरूप म समाज मंझ्रकट ये बिलीन डुआ करता ह। पहला 
इसका लोकरुचि है झोचाद दुश जनों की झुूखिहों 
या टोसदसत्र की, इसी के लोकापबाद मी सम्बन्ध रखना 
हई आर ल्याकापवाद की दशा भें लोकदत्वि इननी प्रतलता 
रखती दे कि बड़े र मोनिश्ञों को भी टखके सामने बंदी - वो 


इंश्घरवाद | श्र 


भाँति खड़ा होना पट्टता है। दूसर। खसूब समाज के वैयक्तिक 
गबन की आत्मतुष्टि ं जिससे थ्रे रित हो मनुष्य सर्वदा चिरंदत- 
गेम रहता है ओर प्टक् दूसरे से मित्रता धदर्शित करने में 
ग़ननद पाता है, इसोंसे मत-मतस्वर-मतभेद्र पेदा हुए करने 
[। तीसरा खरूप ज़नसाधारण की स्वाभाविद्ध धव्त्ति हैं, इस 
र शिष्ट व सम्यों में प्रचलित मत निरन्तर धरमावित होता रहता 
/ ओर सुशिक्षित-सबल-प्रभुतासम्पर पुरुरो को भो उस पदुन्ति 
ए विचार ऋरते अपने सदाचार को निरूपित ऋरषना पड़ता 
£। चथ(.खरूप उपेक्तितोपरार है, यह उन समाज्प्रेमियाँ के 
पथ में पाया जाता हैं जो अपने काल में झपने विचाणस्रु कृत 
शष्ट्र व सब॒ल पुरुष द्वारा उपेक्षित मनुष्पो के पपफार के लिए: 
प्रपने ज्ञीचन का उत्सगे करने को सन्नद्ध हो जाते हैं था जो 
शेककण्याणेच्छा से घेेरित परिवत्तेनरारिणी राय समाज में 
ग्दरशित कर एक कऋालित पंद्र कर डालते हैं! पॉँचवों स्वरूप 
प्रिडत्य-प्रफोप हैँ, यह तब उम्ररूप ध्रारण किए दिखाई देता 
» क्षब स्वार्थ पर शका पहुँचते देख विछान्‌ भी स्वाभाविक शान 
ड्रप-मद-मान्खये के कारण पत्तपातमय कार्य को भी तत्पर हो 
इशले हैं । छुठा स्वरूप हैं पार्य्य व नूतनत्व, जो कुछ समय के 
उपगन्त अपना स्वरूप पुनः अनन्त कालीन सनातन खोत में समा 
इझचिदुन्यतोएपि को लुप्पराय कर देता है। एवं प्रकार 
अखिदन्यतो5पि समाज में सर्बदा कार्यगत रहता हैं. और 
प्रानव-मन-वेंचित्य की परताका फहराया करता हैँं। प्रत्येक 
विचार व मत इससे ग्रस्त होता रहता है । 
तब भोस्वामीजी बैदपुराण-इतिहासादि के श्राधार लेने पर 
भो इस 'क़चिवन्यतो5पि' को कैले छोड सऊते थे १ उनने राम 
में इंइ्बराबतार का चयन करने का लक्ष्य म्थिर किया; ड पी 


श्३२ (० 


चुर्तधि करते समय कृष्णमक्ति का प्रचलित रूप और समाज 
कल्याएं के प्रश्न को भी सामने रक्खा, पागिडत्य के साथ 
विचैक भी ..उत्तका साथी वना रहा। उनने शानदीपक की 
पंकियों में वैदिक ज्ञानवाद की महत्ता प्रदर्शित करना मान - 
आवशण्यक समकका, नथापि भक्तिभाव की लोकरुचि के अज॒कृत 
दशस्थात्मज राम को मर्य्यादापुरुषों की कोडि से कहीं ऊँचा 
सर्वस्यापक भंह्म बना 'मिजिय राम सब काम बिहाई कह कर 
ही उन्हे शान्ति मिली। इस प्रकार की चेष्टाएँ तुलसी ही ने 
नहीं की, वरंच ईश्वग्यादी धम्मंग्रिय समाजो के, इतिहास 
में: अनेक बार की गई हैं ओर उन चेणाओं के भीतर क्वचिद- 
न्यतो४पि' के स्वरूप हमें धत्यक्ष टिखाई देते है । 
लोकरचि की जॉच की कोई कसीटी नहीं, न उसकी सीमा 
है। झनिश्चित काल में अनिश्चित दंग से लोकरन्ति पैदा हुआ 
करनी है। पैदा हो जानें पर चह अपना कोई अभाव बिना 
दिखाए तुर्त वहां नप्ट नहीं होती, वह तबतक दवी जरूर 
रहती है जब तक उसका पोषक कोई बीर-घीर पुरुष नहीं 
मिलता । लोकरुचि में शक्ति के साथ आह भी होतो #ै, जो 
अन्याय व अत्याचार को भस्मीमूत करने को अन्त सक समाज 
में लद॒गती फिरती ह। सामाजञ्ञिक सुघार, धाम्मिक परिवर्तन, 
चैश्ञानिक आविष्कार और राष्ट्रीय करान्तियों में मनस्वियोँ के 
मम्निष्क के साथ लोकरूचि भी काम करती हमें दृष्टिगत 
हुआ करनी है। इसकी ऐसी अ्रम्थिर, अखिल्य और अदभुत. 


अपस्थाओंं। का अनुभव कगते हुए ही स्कवॉद को काय्यवद 
दरना पड़ान 
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इंइचरबाद ] ह्३्३ 


एए॥७ रण पछ पैजफते ७०जॉते छा) ६6 हु ५90। 
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जाते मरी.8 व ह लेग्राशटिरों वे लाई 

क्‍्चनानिर्यंए बेड &&. एग्राघ वा0्णते, 

>जापे ॥ल्‍००७ बडे कप साल शिएशल्ते 700 
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९) ७॥७ ७छपोते रानी ६8 ७ किए पाए! 

लोकरुचि से लोकापचाद को उत्पत्ति है। लोकापबाद 
अबल होता है, उसका अपमान विद्ान्‌ ओर यीर भी नहीं 
कर सकते | यह किस प्रकार ध्रभुतालआप्त पुरुषोंको भी परास्त 
कर क्पनो ओर आकर्षित कर लेता हैँ इसके परिचय के लिए 
ईश्वर फे अवतार पुरुषाचम भ्रीरामचन्द्र दारा सीता-निर्वासन 
के प्रश्न पर एक दृष्टि डालनी चाहिए | आदि कवि बाल्मीकि 
के गम ने भद्र से पूछा-/काः कथा नगरे भद्ध चर्तन्ते चिप 
गप श्र, भद्र ने डरते डरते लोकमत को प्रकाशित किया कि 
चपरघर में चसी सीता को जब र/मने ग्रहण किया तो हम छोगों 
को अपनी स्नियों का भी ऐसा आचरण सहन ही करना पड़ेगा 
क्योंकि--यथाहि कुरुते राजा प्रजास्तमनवतंते” आदश लोके- 
द्चानुकूलाचारी राम चद्जाहत्‌ हो गए, सुधि आने पर सहसा 
चोल पड़े-“अपवाद-मय से बचने के लिए प्राण तक दे सकता 
हैं, जनकात्मजा के लिए क्या मोह--“अपबादनयाक्लीतः कि 
घुतर्जनकान्मजाम्‌ १”  यथवि, “अन्तरत्मा च में चेसि सोता 

बाब्माक रामायण, उत्तर० देशे + ४ 
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ह््छ [ भारतीय 


शुद्धां थशस्विनिम्‌ ।”  महाऊधि फालिदास ने इस श्रसंगर 
'दोहदस्याप्दानेन ग्रभोदीषमवाप्लुधात' के आशापालन ई 
सीता के मुस्य से चनवास के पूर्य ही स्पष्टटः कहलाया हैं 
“इयेष भूयः कुशवन्ति गन्तुं भागीरथीतीरतपोवनानि', तोर्भ 
गयम से बन्‍्हें स्वीकार करानी ही पडी-“अवैमि चैनामनथेसि 
किंतु लोकापवादों बलबान्मतो में ।” ” उत्तरशामचरितम्‌ के 
चैंदिक विचारभेमी महाकवि भवभूति ने सौता निर्वास थे 
पहले से ही राम से कहलाना आरम्भ कर दिया हैं--आराध 
नाय लोकानां मुझ्चतोनास्ति मे ब्यथा |” दुमुंस से छोक्च्था 
सुनकर दढ़बती राम ने पुनः कद्दा--खततां केनापि कार्य लोक 
* स्यागाधन बतम्‌ ।' * इस विपम समस्या-सम्बन्ध में आदि 
कविने यह भी दर्शाया है -- 
देगथामपि हि वैंदेशां सापबादों यतों जनः। 
र्ोग्हस्थितिमूलमग्निशुदी त्वनिश्चयः ॥/ 
फिर घाइ्मीक्रि-गमायण में जाबालि-गम का सचाद 
लोकरुचि सम्बन्धी मत के ही अधार पर है और उसपर 
वैयक्तिक श्रार्थिध लास की जो गहरी छाप हैं उसे कभी २ 
नास्तिक मत की उपाधि भदान की जाती है, परन्तु वह समाज 
के ही मत का प्रतिनिधि हैं श्रोण मानव समाज के आरसि्तिऊ हृदयों 
“+ बरान्मीकि रामायगे, उत्तर ४७-१०* तु 
है कालीदास » अिशम १४ - २८ 
4०-४० 
£ अवसूलि - उत्तरचरितस $ - १२ 
ह १३ + ३१ 
ब- दे 
) दाल्मीडि रासायग, अयोध्याकाण्ड राम जाबाल्ससिवाद 


हे मर श्र हे 


इंश्वरघार ) श्श्प 


से भी चैसे भाव प्रतिपल प्रकट होते पाए ज्ञाते हैं। बाइबल 
में कुमारी मेयी के गर्भवती होने पर जोमेफ़ पर भी लोका- 
बद-भय अधिकार जमाते दिसाई देता है, जिसके फारण 
जेफ ने मेरी फो अद्धांगिनी रखना नहीं चाहा, . पर उस 
मथ्र ईश्वरीय सत्ता द्वारा यह भय दूर क्रिया जाता है 
बरदूत' जोज्ेफ के पस आकर उसे शान्त करते और मेरी फे 
भें से अनचाता प्रश्म जेसज के य्रादुर्भाव का विश्वास देते 
+ थे कोजेफ का डण दूर करते फहते हैँ-- “त०्छ०ा, ध0ए 
2 ता उ>#षते, व शत एव गिीद0 प्रशा0 गी29 कैशिाफ 
पु ऊाएए ६ (0 पधीव जी) 35 000०७ प९ते 39 ]69 ई4 ० 
॥७ गाठीर 0॥05.” ऐसा नहीं करने पर मेरी फी जो 
गनीय दशा होती चह श्रुभच की चात है, पर लोकापवाद 
गे बैसे विपम दारुण फल से क्या सस्यन्ध, यह तो अपने 
गे में अपनी सत्ता का संरक्षण चाहता है । 
पेसे प्रथल लोकापचाद का उद्गम है मनप्य के चेयक्तिक 
पैवन की आत्मतुत्टि की भावना | प्रत्येक मनुध्य की रुचि भेद 
न होती है ओर उसमे कुछ ऐसा पैच्लिच्य अवश्य होता है 
ऐप दूसरे से मेल नहीं खाता । जिस परकार एक ही आहृति 
। दो मनुष्य नहीं होते उसी पकार दो की भी रुचि पक 
ही होती श्रौर ऐसे अन्तर के कारण समाज परिवर्त्तन 
व भी हुआ करता है। आत्मतुष्यि-जनित रुचि-वैचिप्य के 
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अभाव में समाज निष्पाण नज़र आता फ्योंकि उसमे चेछ 
नही होती और समाज में जो पक्त बार जहाँ आसन जः 
लेता उसे घहाीं सुख वा दुश्खमे जम रहना पड़ता। इसी विनर 
से समाजन्धारफ धम्म के लक्चाय में मनु ने आत्मतृष्टि को 
भी रफ्पा है। विद्वानों के भी कामों में यह आत्मतुष्टि चिचमा 
रहती है, इसे गोखामी जी ने रामायण-रचना मे प्रदर्शित कर 
कहा हैं “श्वान्तः सुखाय तुखसी रघुनाथगाथा भाषपानिवन्धर्मा' 
मजुलमातनोति ।” एवं प्रकार प्रत्येक युग में विद्वान परम्पर 
का श्रनुसग्ण करते स्वान्तः सुख्लाय' समयानु कूल के ब्िदत्य 
तोडिप को अपनाया करते हैं. ओर अविढान साधारण पुर 
भी ऐसा ही करते हैं | ईप्यस्वाद में जो अनेक परिवर्त्तन होः 
रहे हैं और हो पहे हैं उनमे भी आत्मतुष्टिका हाथ है। ईश्वर 
सम्बन्धी अनेकानेक विशिष्ट विचार स्थापित किए आर 
पर भो खान्तः्खुखाय नरक बितके क्रमगत गहते ई श्री 
भावसाम्य होने पर लोकरुचि के रूप मे ये क्‍्रकथ हो नूतनत 
व दर्शित करने तग जाते है। गोम्वामीनी ने ईश्वर के नाम 
म्वरूप-चिन्तन को ध्यान में रखते थैयक्तिक भ्ाम्मसुष्टि थे 
ब्यापकत्व फर कहा भी ४ैं--“जिनकी रही भावना जैसी 
धभु मूरति देसी तिन सेसी ।” 

शाम्मतुष्ठटि के साधनों में अन्तर विद्यमान गहनमा में 
मानय समाज में अनियाय॑ है, फ्योंकि विद्या-यल-बुद्धि की 
समानता खो में नहीं होती और इन्हीं के अनुकूल 
आन्मतुष्टि फा झप भी हुआ करता हैं। जनसाधारण की 
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अवृक्ति शिष्ट च अशिए्ट दोनों ही रूप धारण किया करती 
है ओर समाज नेताओं को उसके अनुकूल गहने का 
अयत्न बराबर करते रहना पडता हैं। साधारणत- यह 
पाया ज्ञाता हे कि ज़दिल व कठिन चिन्तन में लोग अपना 
मम्निष्फ लगाए रहना नहीं चादते ये सहज साधारण डिव्य 
ओर अलौकिक बातों की ओर सहसा भुक पडते हूँ। इसी से 
जादू-टोना टोटका-मत्र-तञत्र॒ आदि चअमत्कारपूण बिपयों फी 
अत्यन्त प्राचीनता पाई जाती है। भारतीय चिन्तन फे श्राचीनतम 
अन्थ चेदों तक में इनके उरलेख उसी ढग के पाए ज्ञते है मिस 
तगह की प्रतीति आज़ भी पाई ज्ञाती हं। बेदिक ऋषि जिस 
समय प्ररृति-सोन्दय्य हारा एक प्रजापति के श्रनुभय में लीन 
थे, जनसाधारण जादू-दाना मे मोद मान रहे थे।  वेढिक 
ऋच/भ्ों के सम्रह में तत्त्यच्चिन्तनपरक मन्नों के साथ वे भी 
संफ़लित किए गए. और अधथर्यवेद थे उनकी सत्ता स्पष्टन 

विद्यमान मिलती हे। ' इसी से चेद आर्य और अनार््य 
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दोनों ही प्रकार के पुरु्े लिए. निःश्वसित फरद्दे गए हैं, इसे 
यज्ुवद्र ने स्पष्टनः स्वीकार क्रिया 8 धयथमा बाद 
कल्यागौमाबदानि जनेभ्यः | प्रह्मगाजन्याभ्यां शद्धाय चार्स्याय 
ज म्वाय चारणाय |" * 

किंतु इस सम्बन्ध में यह भी जाम लेना चाहिएँ कि 
किसी भी काल में शिष्ट विचाण के प्रतिकूल या पिशोध्ष में 
आत्मतुष्टि था खासायिक प्रवृत्तिके कारण अशिष्ट भाव ये 
उत्पन्न दो जाने पर शिष्टविचारवादी अपने प्र।वल्य के लिए 
श्रवश्य ही श्रशिष्टवा दिया को दवाने की चेष्ठा किया कग्ते हैं 
कुठ फालतऊ् विसेघात्मऊ संधर्ष चलते हैं। श्रशिष्ठ बिचार 
परम्परागर्भ से ही व्यक्त होने पर भी जब शिप्ट विचारों पर 
अपने परिवर्तित भ्वरूप का धक्का पहुँचाने लगते हैं तो मन्नुष्पः 
बुद्धि कभी £ ध्ृणा कुप-क्रोध श्रादि का भी शिकार वन 
बैंठती है और सचल निर्वेल को दवा देना पसन्द 
करता हैं। उस समय धाम्मिक विधाद डठ खड़े होते हैं। 
अमर, म्लेच्छू, मेहतर श्रादि शब्दों के परिवर्तित श्र्थों" का 
यही कारण है. ओण घद्कि स्ठ॒ुतियों में देवनिदु, दास, 
धअदन्नन्न, अ्रनिस्द्र, ग्रपनथ्॑त, आदि शब्द भी प्रमाणित करे 
हैं कि उस समय आय्य ऋषियों के शि्ट विचार के विशो- 
भ्रक अनेक थे और आस्यक्रपि उनका अनिष्ट भी चाहने 
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है, उनसे वमिनान अत+ +रकललनल के ५ 
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ईंद्यरयाद ) डर 


ग्रे।  शिश्नपृजकोंकों ऋषि मान नहीं देते थे, तो 
भी शिश्नपूजक डे रहे और फालान्तर में ऋषि वंशर्जो में 
रैब-चैंप्णय मत चलने पर लिंग और शालिग्राम में ईश्वर््थ 
की सावना धाम्सिक सानी गई । इस से यह निष्फर्ष 
निकक्षता , हैं. कि विगेधक भावों की तयतक अवहेलना की 
जाती है जबतक ये सवल नहीं हो उठते, बाद, में 
गै ब्यापक होने लगते है और चेसी दशा में ज़नलाधारण की 
वाभाविक्त इच्छापँ सी शिए्रविचासर्वादियों हारा अपने में 
मिला ली जाती है । एवं प्रकार अशिए शिएता को प्राप्त हो 
ज्ञाता है, पर पुनः रुचिवैचित्य दूसरे रूप मे शनेः २ दूसरों 
दिशा से आने छगता है। यह आदान प्रदान का क्रम है, जो 
निरन्तः होता रहता हैं। 
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दशइधिधान में न्याग भी एक दगढ एै, दोषी को समाज 
से पृथक कर उसे खुधाग्-पथ पर लाने की चेशा की जाती है 
चाह उसका फल कुछ भी हो | धाम्मिक दुनिया में भी दण्ड- 
भीनिधारी तरिछान्‌ ऐसा किया करते हैं। पंचायती द्वारा दर 
आर जानिच्युत करने का मिणेय उसी के पमाण हैं । यह जाति 
के शिप्ट व सबल ब्यक्तर्यों हरा किया ज्ञाता हैं और इसका 
उपयोग इससमय परणडनब्र्ग ढारा भी होता पाया जाता हैँ 
जब उसके निश्चिध विधान के बिम्द फोई राय समाज में 
विशेषता के पघिचार से प्रकट की जानी हैं इसका रुपक 
सुरेएचर इन्द्‌ के ठेप्रात्मक छत्यों में पोराणिकों छारा बड़े ही 
खुम्दग शब्दों में धाँधा गया है, जिसका समर्थन करते गोस्वा- 
मीजी ने कहा है--/विघन मनावहीं देवकुचाली”। देवेश 
इन्द्र जब किसी मनुष्य फो घाम्मिक श्रेष्ठना ढ्राऊंचा उठते 
देखते उनका हृदय इन्द्र-पद-छीन जाने के भय से काँप उठता। 
उसी तरह इन्दध्रोपासक याशिक परिडत-पुरोहितों का भी चित्त 
चचयल हो जाना बहुत सम्भव है जब उनमे बलिमय 
य्रज्ञो का विरोध होते अपने सम/ज़ में यत्र-तन्ष देखा, उनने 
यह भी देखा कि अध्यर यज्ञ के पक्तपातदी द्विज यकज्ष के 
स्थान में शञानवाद क्री इच्छा रखते हैं। ये श्रासम्भ में 
चल लागा का समाज से बाहर आर घम्मच्युत करने का ढंग 
निकालने के सिवाय और क्या कर सकते थे? ऐसा ही 
किया, जिसके मुकभोगी द्विजवंशी आत्य शास्त्र में दृष्टिगत 
>“अनुस्शति--१० 'द्विजातवः सवर्णामु जनयन्यमतांस्तु याद्‌ । 

साद्साविद्ीपरिभ्र शत्‌ ज्यात्यानित्य|मनिर्दिेशेत ॥२०॥ 

ब्राष्यान्ु जायते विश्यात्यापात्मा भूर्जकष्टकः । 

कापन्त्ववाट्यानी चर पुष्पघ४ शोख मच च धक्का 
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होते है। किन्तु इससे उन्हें सफलता नही हुईं, कारण कि वह्दि 
तो में प्राह्मण-क्षत्रिय-बेष्य सभी थे और वे श्रलग ही सबल 
ने लगे । उन्हें समाज मे ले लेना ही प्रिय जँचा, ब्रात्यस्तोम 
वेधि * का आयोजन निकाला गया और उसके डारा बात्यों 
गो सभी अधिकार दिए गए । फिर घात्य वेद पढ़ने लगे 
प्रौर प्राह्मणों का उनले सहभोज भी आरम्भ हो गया । ऋग्वेद 
के ब्रात और पंचर्चिंश ब्राह्मण के गरशिस्कठुबादियों 
गथकत्व भी ऐसे ही प्रयत्न मे नष्ट होता गया क्योंकि अब ये 
छमाज्ञ के भीतर मान पाने लगे । | 
यज्ञ के विरोधकों को समाज मे ले लेने पर याज्षिकों को 
अपने घिचार भी बदलने पड़े और हम पाते हैं कि ब्रह्मवाद 
नें प्राह्मणझालीन यज्ञों की प्रधानता ही नए्ठ कर दी। यज्ञ के 
स्थान में च्रह्मवादी पैदा होते गए और ताकिफों की श्रेणियाँ 
भी एक के याद दूसरी ब्तीं। पडदर्शनों का जन्म उसी तजे- 
श्ट'खला में हुआ और उस समय ऐसे दल भी यने ज्ञो ब्राह्मण- 
मत का विरोध करते थे, वे मौतम बुद्ध के समय से सी विद्य- 





झलो मलश्च राजन्याद्‌ आत्यान्रिब्छिविरेव च । 
नव्इ्च करणदचव खसों द्वविड पृुव च ॥र२१॥। 
वैश्यात्तु जायते माव्यासुधन्वाचाय्ये एवं च॑। 
कारुपभ विजनममाच मैत्रः सासवत एवं व ॥रह॥0 
पंचविश बाहाग अ० ३७ | लाट्यायनभौतसूत्र <-६ ; कांत्या- 
यनध्न तसूत्र प्ू० <८९----९२ 
४ ऋग्वेद १::६३-८, ३ २६-२, ७-५३-११ 
बीशा ३ जनवरी-१९३४, घ्ूृ०१८५; पंचर्विश्यवाह्मग-अ०१७ ए० 
इ ४०-३३ 5५ ५ फलपान्‍फ ऐप, 8. % भर अप5, #, 3५३ 
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मान थे। “' ब्राह्मसघर्म्म में संन्यास का निर्माण होने पर 
न्यागी संन्यासियों में समय २ पर ऐसे लोग भी मिलते गए जो 
कर्म्म से मुख मोड़ परायामोजी पौधों की मरह समाज के मल 
घिचग्ण किया करते थे । ते परिन्नाजक नाम से | इतस्तत 
भ्रमण करते और विक्गडा-तक-न्याय मीर्मांसा के अ्ाधार पा 
कौर घिवाद क्रिया करते ।* इसमे श्रफर्मण्यर्ती का विमताः 
शआर्म्भ हुआ। लोफरचि को यद्द ठग लगा, उसका भो खगड़ः 
आग्स्म किया गया और गोता-शुर झूप्ण को गीता में कस्मेयोर 
की शरेएठता चतलाते अ्रकर्मगयता के मिध्याचार को खण्टन करन 
पड़ा । जब गौतम बुद्ध ने मिचुसंघ का निर्माण क्रिया तो ऐसे 
नियम बनाए कि त्याग द्वारा धर्म्मेकार्य्य मिछुशं से दा सके 
आमोद-प्रमोद के लि कम्मेत्थागी चन कोई भि्ष॒ नहीं बने 
'कबसे कबतक चहावाद की लहर और गीता के कम्मषोर 
285 ॥*+चाधील, 0 छा बए97८शम्7ट९, 7#65९८ एट0एक्टा5, १५7िटात९ 
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का प्रभाव भारतीय समाज मे व्याप्त रहा यह निश्चिन रूप में 
ऊऋहना कठिन हैं, फ्योकि सिश्चित ' समय का कोई' लिग्रित 
ब्रमाण उपलब्ध नहीं, कंटपनाएं तो नगह २ की की गई हैं। 
लैकिन ऐसे प्रमाण अ्रवश्य मिलते हैँ कि सांस्यवादी आदि दाशे- 
नि्का की स्थतंत्रता और औपनिपद्धिक विचार ने समाज 
पं ऐसे लोग को पेंद्रा कर दिया था, जो ध्राह्मणमत की घुरा- 
इयो का दिग्दशन निर्भय जनता की करा सकते थे। ये उस 

समय प्रवल ही जाते जब लोकरूचि कोई परिव्तेन चाहती। 
ईला पूर्व छठी शताब्दी में ऐसा ही घदित हुआ। उस समय 
साहित्यिक भाषा संस्कृतऊे ही रहते भी प्राकृत का मान साधा- 
रण प्रयोग में वद्रहा था। तोभी धरम्मग्रन्थ तो संस्कृत में 
ही थे और धार्मिक रृत्यवसर्स पर उन्हीं के मंत्रोत्चारण 
किए जाते जैसा आज़ भी हैं। उस समय समाज' में जातीय 
अभिमान और धार्म्मिक मेंद भी जोरों पर था, जाति-चंयुत 
फरना पणिडतों के हाथ की बात थी । ऐसे छोग अधिक संख्या 
में थे जिन्हें ऊँचे लोगों के सप्रान खाम्राज्षिक अधिकार प्राप्त 

थे; वे परिवच न के इच्छुक थे, क्योंकि शाह्मणमत के 
आडम्बर-भेद-घृणा-त्तिसस्कार उन्हे प्रिय न शा। समय देग्व 

38 “फल फण्पड्लापड ० घोल एएत्ताऋ्रंचत५ लत ॥ ६४6 909- 
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१४०४ «...[ भारतोद 
सांख्ययादी प्रभृति स्वतंत्र खिल्तकों थी अलुयायों परम्परा में 
सुव्रिपदुमार पाश्दनाथ शीर गौतम युद्ध ने इसी लोकरनि 
का नेतूय अदृण किया और उनने समाजन्खुघार मे यार 
आरम्भ किए। * ये आ्ाह्मणों के बिरोध में खडे हुए और जे 
पहले से बिशेध कर रहे थे उनसे भी उनवा बादवियात: 
हुआ | पुराण कस्सप, मललि गोसाल, अजित केस क्रम्बली 
पकुथ क्श्यायन, सम्जय येलत्यपुस और निगय नाथपुत्त नामव 
छू प्रमुख श्रमणों के साथ मौतम श्रुद्ध ये प्रिचर घिमर्श होने 
के प्रमाण मिलते है। तक में टाशनिंक विचारों पा खुस्दर 
खण्डन उनकी शक्ति के बाहर था, नप्रीन युक्तियाँ से ईश्यर 
रूपयों भी नूतनय देने में वे असमर्थ थे ओर वैदिय' विचार 
की भी उनमे परिपकयता न थी तोमी लोफमताजुसग्ण प 
हद प्रेम उनमें था और उसी बस्द पर ये जनसाथाण क॑ 
भाषाओं में अपनी शिक्षाए देने लगे उनके द्वारा पद्धपय धर थार 
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यश्ों फा सण्डन किया गया, भेद-भाव निर्मेल बताए गए, 
छामाजिक समानता को जोर दिया गया, आचार-पालन 
कत्तेब्य कहा गया और ईश्वर तथा चेद पर प्रधानता नहीं 
एससी गई। 

बौद्ध ओर जैनमत लोगों को उस समय बहुत पसन्द 
झ्राया, प्राह्मण-धर्म्म के विरोधक या यागिक रुढ़ियाँ को 
पसन्द नहीं करनेवाले पर्य्याप्त संस्या मे नए मर्तों का 
स्वागत करने लगे, नृतनमताजयायियों की सख्या प्रतिदिन 
तेजी से बहने लगी,  ढानियाँ की सम्पत्ति नूतन मतों 
की सहायता में जाने लगी, बड़े २ मठ स्थापित किए गए, 
इनके खच्चे के लिए गरंव दान में दिए गए और भिक्षओं 
का दल तत्परता अर कर नय मत की शिक्षाएँ देने 
लगा। इस समय चेदिक होता, 3दुगाता, अध्वयु, हम आदि 
के विरोधक वात्य परिवाजकों की परम्परा के बुद्धों और 
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(६4 
हिनवान थे जैतमत विशज्ञमाव दियाई मम के 
थे निमान्‍्य धारिमिक गुरशी फे खाम्मात मे हुए श्ववाई, रे 
व्रिदित होता दे कि फुछ काल तक मी रेस स्वाभ्ि 
चाह अनेक घुद्ध फे अछुयायी भी बने । यजमान वर्ष; 
भी था झब उनके सामसे इनके शसंस्य रने छोगे थे। के 
झूढ़ियों से उस कर नूतन मत का स्वागत करने + थे स्वमत 
पर पीछे ब्रह्मणधर्म के संरक्तकों को खिस्ता हू॥। होते पर 
रक्तार्थ चेष्टाएँ करने लगे। " चेंटा के लिए उधत 
अवसर भी उसने पाया। बीद मिक्षुर्रो में स्वार्थ था कद 
थे जे; अपने शाम फे लिए स्वतत्ता चाहते थे; ऐसे लोगी 
स्वयं गौतम बुद्ध कीयरायर भय रहा ।* तोभी स्वभाव स्वसाव 
बे जाह का) जी हपच० ते 6 ॥00व शी90ञ0० ्थ 
उदडएढ०(०१.. छ/डभ्राप्घा$ क.. 09जवलोल क वी॥5 एबती, 90६ की शान 
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हो है। आस बन्द क्रिए नएमतों की ओर दोड़े लोगोंमें 
भी अनेक को गौतम की संसार-निम्पृहता की शिक्षा उत्तनी 
भ्च्छी नहीं लगने लगी, थे अन्तर चाहने लगें। ब्राह्मणों 
का कर्म्मकाण्ड भी क्षतिग्रस्त हुआ था | थे अवसर पा बीद्धमत 
का पिशोध करने को छुले। किन्तु डन की श्रारस्मिक 
चेश धर्म-दप-पेरित हुई, जिसे पाण्डिन्य-प्रकोप कहा जा सकता 
है। थे अपने विरोधरों को श्रपमानित करने पर उतारू हुए, 
उनके विरोधक स्लेच्छ-ब्रपल-नास्निक कहे गए और अंग बंग- 
कलिंग सौराष्टनआदि वोद्धबाय देशों में तीर्थयात्रा फे सिंचा 
जाने पर पुनः संस्कार तक का विधान किया गया | पर इससे 
ऋम सधघते नज़र नहीं आने पए उनने “कब्िदस्यतोष्पि” का 
सहारा ले अस्मतुष्टि च जनसाधारण की प्रवृत्ति के अनुकूल 
उपचार पर उद्यत हुए । वष्णबमत की स्थापना की जाने 
लगी और नए मता की समानता की पूजापाठ-विधियाँ 
चैष्णबमत में मिलाई गई । शुगशासन की स्थापना होने पर 
जाह्णों को राज-पसाहाय्य भी प्राप्त हुआ ओर पुष्परमिन्र 
तथा एनी बालभ्षी से पूरी सहयत्त मिली। पुध्यमित्र ने 
बैदिक रीति के अनुकूल अश्वमेध यज्ञ तक किया, 
37 ४[,६छ९९३व७४ ७०5 4६ 90 )णाएुटा 905506 छा परलए कव0 
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फ्िस घोत्साहन से घाह्यय अपनी चेष्ठाओं में अम्नसर हुए 
ओऔरएर शनकां प्रयस्न सुप्त आाजाओं के समय में नितान्‍्त सफर 
हुआ. गपं्तबंशी राजाओं डाया राज़साहास्य पाकर अहाय 
चर्म फिग रिथर व ध्मावशाली हो आया, लेकिन यागिए 
या चह्ाबाद के बैंदिक रघरूप में नही, हिन्दू धर्म के श्राधुनिक 
चेश में । 
विरोध के सारण डे पमयी चुद्धि चिचेऋ गँधा बैंठती हे ओर 
डखस्र दशा में रिसी भी सम्गज़ के चिढान्‌ तक झपने विरोध 
के प्रतिकूल कहने में मही हिचकते। व्राह्मणधर्म के विरोधी 
के विरूद्ध मी कमी २ ऐसा घटित हुआ। न्तास्तिकोपाधि से 
समन्वित किए गए कुछ माम ऐसे हैँ जिनके साथ सम्बद्ध 
सिद्धान्त वास्तव में मानध-हित के विराधक नहीं कहें जा सकते: 
न थे ईश्वए ही भद्माएडच्यापिनी सत्ता को ही परिवत्तेनप्रस्त 
करनेवाले सिद्ध होते हैं। तोभी नास्तिकता की कोटि में उनवी 
गणना की गई, जिसका एकमात्र कारण था उनका लोकिक 
विभूतियों करा भाव लोक-हृदय में भरना और इस कार्य फे 
भागे के विरोधक भावों कां खण्डन करना। बृहस्पति, च्वा््वाक 
मोतमउुद्ध, परण्वेनाथ आदि के मत इसी लक्ष्य के हैं, तथापि 
यत्र तत्र थे नास्तिक फह्टे भए हैं और ये अनिश्वरवादी के 
नाम से सनन्‍्वोधित किए गए हैं । जिसके जवाब में वौद्धमत के 
सीपंडित नास्तिकता का दोप बाह्मणों के ही मत्थे मढ़ 'जैसे को 
जैसा मिले! को चरितार्थ करते पाए जाते हैं। किन्तु उनके. 
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मर्नोपर सिष्पद्दी घियाग करने से शात होता है झि उनझी बनाई 
मास्विकता ईश्वस्थाद का सगडन नहीं करती, न शानमय 
तऊ का सूलोब्चेद ही, घटक उनके मत इंश्वग्वादियों के 
अनैफ्य व अनरिथरता को दूर कर उमझों ऊँचा और सबल 
अनाते हैं। उन्हें नास्तिक शत्द से ही स्याति देने पर भी उन 
की शित्ताओं क्री दृष्टि से 'नास्तिक' शब्द का कुछ और ही 
अशथे उनके सम्बन्ध में काना पड़ता है, फर्योक्ि उनकी भारतोय 
नास्तिकता 'है४९०७॥ से नितान्‍्त भिन्‍न है ओर घिटदेशीय 
नास्तिकाी के विचार उनकी चिन्तन-फोटि के अनगेत नहीं 
गस्‍्बे ज्ञा सकते। ईश्वस्चाद का श्रभिध्रय लोकिफ जुगुप्सा 
ऊदापि नहीं, न ईश्वग्वाद अन्याय या अन्याचार का ही 
समर्थक है। ईश्वस्थाद का आन्नरिक लक्ष्य मानवजाति में 
प्रेम पैदा ऋर बृणाद्वेप-अत्याथार को दूर करना हैं, मसुष्य 
को देवतारूप थना चखुंधरा को देवलोक में परिणन करना हैं। 
बृहस्पति-चार््या ऊ-बुद्ध आदि के पुरुपार्थ प्रचारक व श्रर्थ- 
काम प्रदायक मत विचारने से इस व्यापक भाव के विरोधक 
कभी नहीं सिद्ध होते, उन सें तन्‍्कालीन क्रिसी अन्य मत 
को क्षति भछे ही पहुँचो हो, पर यह तो इस विराट विश्व में 

होता हा रहता है । पुन« बीद्धमत के प्श्नल भ्चार क्र समय को 
सामाजिक स्थिति पर, जो गत््थपाल खुचानत ओर संयुक्तक 

निकाय मे मिलता है, विचागने से स्परना विदित होता 

हे फ़ि ऊँसे थुग में गौनम ने पेस को श्रधानता प्रदान दी | 
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बौटिल्य वे अर्थशास्त का आरस्स 3 नमः शुक्रशृहस्पति- 
श्याम! से द्ोता है, वहाँ राम-कृष्ण विष्णु महेश-गणपति- 
प्रभृति में से किसी का रमरण नहीं किया जाता। वगठुत 
पैसा उच्चित भी नहीं जँचता जब कोटिस्य को पृर्वाच्रार्यो 
हारा कथित पृथ्वीन्‍ललाम पालन के अथशास्त्र का उलेस 
अभिप्रेत्त था इससे यह भी निप्क्प सिझलता है कि शुक्र- 
प्रणीत शक्रनीति ओर वहम्पति रचित बाहस्पत्याख्य अन्य 
समाज + शाथिक चिन्तन से सम्बन्ध रगाते थे | पसा 


४7 ४तृधिव्या लगे पालने च यायन्यर्थन्ञास्त्राणि पूर्वाचाद प्रस्ता 


बितागि प्रायशस्तानि सह ग्रैक्मिदम्रशास्+ इनमू।7 97 |] वण 
कौटिलीयम्‌ भर्यशास्त्रमू ए० १, ५० । 

* अुक्र और बृहस्पनि समाजशास्प्रयिद अर्थशास्त्रके आचाध ये, 
नास्तिकता के प्रचारक नहीं । दस सम्बन्ध में अमवश डाजटर पॉलीगे 
/व$व500 0 ६ ४७॥) $ के ६०। ! घृ० ४ की टिप्पणी में इह 
श्पति की सम्मति को क्वधया८ ॥ ०9४४०! लिखा है, उनकी ऐसी 
धाएणा का सूल बराहस्पअसूत्र की भूमिका में 07 7 ६७ प्रशणयाव5 रे ५ 
की ये पक्तियाँ जान पइती ह-+ (86 4६च छह स्तावए छत के 
वए2054007 छ व5 570089॥ ॥0 0८ गा |%९ (0प्राइ९ ठ व ब्ह्वाणी 
लि 2 पशक्कत्वाध्त ए९वा58 50 छल ६0 4 | ॥9॥97॥, गा 
फह ०एणाशा।* ० फिल [0. 8 व. ०० ए-ो.व तत्लाताल ९ 
(ए6९ (पाए0ए8 पडता 6 एत।५ छाक्टर टामस का यह धारणा 
सब्बंदशनसभद में भाध्याचाय-कथित-- “ दृहस्एतिमतानुसारिणा 
मास्तिक्शिरोमगिना चाब्वक्िण! वाक्यांश पर अवरूम्वित है । 

कीटिध्य के आचाये श्ृदस्पति को ही नास्तिक कहने पर यढ़ 
विचारना और भी आवश्यक दो जाता द कि क्या घास्तव में 

बढ नास्तिक थे, दया कौटिस्य व चार््याक नएस्तिक थे, या दो पदग्ध 
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प्रिचाग समाज के लिये कदापि नास्तिफतामय नहीं कहा जा 
सकता, क्योंकि अर्थरहित समाज फोरें धार्मिक सिद्धान्तों 
को कभी पसन्द नहीं कर सकता। कहा है--भूखे भजनन 
, होय भुपाल ।! आज भी अनेक ऐेसे विद्वान विद्यमान है जो 
अर्थ' ओर 'काम' को ही सप्र कुद मानते है ओर “धर्मम' को 
त्रे कोई स्थान नही देते यदि देते भी है तो उसका बिचार 
नेतिक प्रिकास की दृष्टि से करते हे। सासारिक जीवन फे 
महत्य के जाननेयाठ छृहस्पत्ति की दृष्टि में भी विद्या दो ही 
हें--णाज़नीति व सस्पतक्तिशस्त। इसीका उल्लेख कौटिटय ने 
भी अपने मत के आरम्भ में किया है, यथा-- वार्ता दण्डनीति 
शचेतियाईसपत्या | सबस्णमात्र हि चयी लोक्यात्रानिदु 
इति !” चार्ता सम्पक्तिशास्र है इसे कौटिट्य ने (म अ्रधिकरण 
के अतुर्थोड्ष्यायासम्भ में स्पप्टत कह दिया हे--“हृपि 
प/शुपाल्ये याखिय्या च चार्ता।? 
फोटिल्य के अर्थशास्त्र मे तन मत्र की कटपनाएँ नहीं 
है। वहाँ समाज को सयत व सम्पन्न बनाने के व्यवहार का 
चिपरण हे। कौटिल्य ने इसी दृष्टि से चार चर्ग भेंद किए 
हँ--आस्यीक्षकी, तयी चार्ता, दण्डनीति। इनमें आन्‍्यीक्षकी 
के भोतर साप्य, योग और लोस्मत है. । लोकायत शब्द का 
अर्थ किसीन 'नास्तिकयाद! किया हे पर यह गलत जान 
खुद्धि स थे नाश्विक कद गए जैसा महातरार भौर बुद्ध क सम्पराध सें 
भा मिछता है? 


ह 
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पडता है. यास्तय में वह लोक्मत, लोफ्प्रचलित साधारण 
भाग्याएँ, लोफेच्दा आदि लोक-विचार सम्बन्धी भागों का 
चोतऊ है। हिलैयाँदून महोदय ने भी इसका अथ किया हैँ: 
नाम ता० ६९४ हुलालाल अर्थात्‌ -इद लोक का विचार 
करनेयाले ।* इसी कारण फोटिल्य का कथन भी है कि 
राजदण्डपालित हो चतुर्यर्णाश्रम के लोग--'स्पधम ऊर्मा मिरतों 
चर्ततें स्पेषु बत्मंखु ” अपने अपने घर्मकर्म में लगे रहते हैं। 
ऋारण कि सामाजिक श्रोर व्यक्ति की उन्तति के लिये दण्ट 
की अत्यन्त आपश्यकता है, उचित बिचार के चाढ दण्ड देने 
से ही लोग धम अर्थ-काम में प्रदत्त होते हैं। कोटिए्य ने अपने 
आचार्य मत से प्रमाण देते भी कहा है कि जिस किसी को 
संसार की उन्नति चांधनीय हो उसे चाहिये कि)यह दण्ड को 
सर्दैय उठाये रहे, लोगों को वश में लाने के लिये दण्ड से 
दूखरा अच्छा साधन नहीं” । यह कथन उस युग के भी सर्वधा 
अनुकृल था जिस पिठोह भेद शत्रता परस्परिकयुद्ध पे 
युग में बौटिल्य का जन्म हुआ, ऐसे भी इसकी श्रावश्यक्ता 








शामशास्‍स्त्री जी ने इस शब्द का सभ च्य अर्थ नास्विकवाद दिया 
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गहती ही है। प्रकृति मे यही नियम जारी है, इसीसे व्यावहा- 
रिकि जगत के लिए मसस्यन्याय पर जोर दिया गया है। 
लोफायत युक्त अए्यीक्षकी की निम्नाँकित व्याख्या भी 
तोकायत के सर्वेहित-कामना-स्वरूप पर काफी प्रकाश 
टालती है-- 
प्रद्यीप: सर्वेविद्यानामुपायः सर्वक्रमेणाम्‌। 
आश्रयः सर्वधर्माणां शश्यदान्यीक्षिकी मता।। 
कौटिस्यार्थशासत्र का रूबंय इस तगह समाज के कल्याण के 
निमित्त होने के कारण बह समाज की धारण-शक्ति से युक्त माना 
ज्ञा सकता है; तब वह धर्म का विरोधक नहीं, न नास्तिकों 
का शास्त्र कहा जा सकता है। वटिक & वे अश्विकरण के ७ थे 
अध्याय के अन्त में अथर्ववेद की शग्ण ले 'तस्यामाथवरणां 
कर्म सिद्धसरस्भाश्च सिद्धय/श कह बह अपनी हार्दिक आस्तिकता 
स्वीकार करता है। श्र्थशास्त्र विषय भी अथर्ववेद का ही 
उपचेद कह! जाता है-यथा “अथर्ववेदस्य अर्थशास्यम्‌ (7! 
श्रुहस्पति-मत का अरद्गुसग्ण करने के कारण भी कौटिल्य नास्तिक 
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श्पछ है [ भारतीय 
नही कहे ज्ञा सकने, बढिक यह शरीर उनके आचार्य लोकार्थी 
श्रे और शर्थ ठारा जनता के प्रिय-साधऊ थे। तथापि समाज 
में स्नऊे प्रतिकुल धारना के फेलने के दो कारण प्रतीत होते है. 
ला कि अर्थशाल्वाचाय बृहस्पति लोकमत के प्रतिनिधि होर 
कओ काग्ण देषभाव से नास्निक कहे गए, २रा कि दृहम्पति 
नाम का नाम्तिक कोई दूसरा दी था; किन्तु उसका स्न्थ उप 
लग्ध नहीं होने के कारण उस पर कोई राय यहां नहीं दी जा 
सकती | एयथं प्रकार चार्व्वाक भी समाजशास्त्र प्रणेमा घुहस्पति 
का अनुयायी और धरम्म के पर्चित लब्य से भ्रष्ट खलाभ 
चिस्तक धनमभेद-मोह-प्रस्त याशिक पण्डितों का विरोधी 
सीफायत का पतिनिधि था, . जो पण्टितों हारा कभी * 
नास्निक की उपाधि से समान के लिए शअपमान-पात्र माना गया 
है; और कालान्तर में पुनः बैसी ही चेश कए कुछ शा्ख्रों मे 
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मद्दाभारत के द्यार्तिपर्द में युथिष्टि और हृष्ण ने चार्याक का 
विस्दून पिवरण दिया हैं, उसमे यह माय स्पप्टलः विद्यमान है । 


इंदवरवाद ] है एप्प 


परवेनाथ ओर बुद्ध भी नास्तिक कहे गए, यद्यपि चास्व- 
विकता ऐसे भ्रानितिमूलक उपाधिअयोग का सर्चथा खण्डन 
करती है और कौटिल्य-बहस्पति-बुद्ध आदि को लोकमत 
का प्रतिनिधि ब समाज का शुभेच्छु सिद्ध करती है। 
मिरुक्तकार यास्क्र के पहले कौत्स हो गए थे, उन्हें वेदमंत्र 
अनर्थक् ज्ञान पड़े  । जान पड़ता है कि ऐसे द्ुरूह मंत्रों की 
प्रोट ले पहले जो याक्षिक पशुबलिको प्रोस्साहन दे रहे थे श्रीर 
यज्ञ को अपनी आय की सम्पत्ति बनाए बेठे थे, उनके सामने 
चार्व्यक्रमत समुपस्थित क्रिया सया--“अद्धततब्याघानपुनरूक्त 
दोपेदू पिततया वेदिककम्मन्यरेव धृर्त्वकेः परस्पर कर्म्मेकराण्ड- 
प्रमाण्यवादि भि. ज्ञनिकारडस्थ शानकाणडपमाण्यवादिशिः 
$करम्मेकाएडस्य चर प्रतित्षिपत्वेन चय्या धूर्तंत्रलापमात्रत्वेन 
अग्निहोत्रादेज्ञीविकामानप्रयोजनत्वात्‌ ।”' यह कथन निस्सार 
नहीं था, इसके पोछे एक प्रवलेच्छा थी समाज की ऐसी ही 
धारणा बलिप्रेमी धनी याकिकों की वेद प्रियता के प्रतिकूल थी। 
याशिक किसी का खुनते न थे, लोकमत चेसे यज्ञ द्वारा ईश्वर- 
आाप्ति में अविश्वास रखता था तोभी थे उसे बेद-बचन-वद्ध 
रखना चाहते थे। हेतशाख्राश्रय द्वारा भ्रुति-स्खति की अवब- 
हेलना करनेवाले छिज्ा के भी यहिष्कार का दढ़ नियम रहते 
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मी चार्खाक्मत हे आचायों ने विशप फ्या। उस विगेंध 
का उद्देश्य था नीनिष काम ये शात्री के अनुकूल सन 
साधारण को सुखी यनावा श्रार उसके परार्ग झा फ्टक जो 
प्रचलित परलीफिक पिश्यास था उस अ्रस्थीकार फ्ग्ना/ 
ऐसे पव्ित लन्‍्य के ही कारण माध्याचार्य का अपने सम 
दर्शनसमप्रहँं मे निय पानाथ्य यन्‍्ड नि श्रेयसनिर्धि शिवम' 
कहने पर चार्खाक का स्मरण हो आया और 7नने लिखा 
कि हम 'निश्ने यसनिधि' कैस कह सकते ह॑ जय बृहस्पति 
मयानुयायी नाम्तिज्शिगोमणि चास्वाज ने एसी घारणा का 
मलास्छुल पर दिया हे आग घास को ऐसी चेण का 
गरभाय यास्नेय में सहन ही नहीं हटाया जा सफता, क्योंकि 
अनेक जन चार्याक के इख पचन का अनुनादन फरने हैं- 
योवद्ञीय सुख जीयप्लास्ति स्नयुश्गोचर | 
अम्मीमूतम्य देहस्य पुतरगम्भ कुत ॥ है| 
चाव्याक्सत को बाम्तय मे हिस्तशील बनानुयाया घनथ 
न्यूसमस्यित परोपक्षी पण्डितों से नर्क्क करक पन्‍्या को 
प्रधानता देनी थी, फ़्योंकि दूधी लनता भ्र्म्म मे श्रध्रश्रद्धा 
ग्खती क्रान्ति नहों कर सकती थी। उस अधशथ्द्धा फो 


मनस्झसि ६ २ * याध्वमन्पत ते सूल इतुलास्प्राश्रयाद' द्विज़ । 
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दूर करने और परिडतों की आडस्वरपूर्ण यागिक क्रिया को 
निस्सार सिद्ध करनेफके लिए चाह्याफ ने प्रयक्षअ्माण 
को आधार बनाया; प्रत्यक्ष प्रमाण साधारण जनता पर 
प्रशावशाली भी होता है, इसी से जादु-दोना- 
चमत्मारों में वहुतों की रुचि सहसा हो जाय! करती है। 
प्रत्यक्ष प्रमाण से तक भी चाह्याक बड़ी चुद्धिमता से की 
ओर परिडता को चकित कर डाला । थे तक॑ नितान्त ब्यर्थ 
नहीं थे, चटिझि लोकायत-सिद्धयर्थ सांसारिक श्रभ्युद्य-ज्नक 
भ्र्मोशास्नों पर अवलम्बित थे। ' चार्व्याकमत का नाम 
'लोकायत' श्र्थाठुकूल है या नहीं इसे जानने के लिए मानव 
प्रकति पर ज़रा हम चिचाए करं। हम क्या चाहते है? 
हु का त्याग कर सुखी चनना, खुस के चाधरकों को 
दूए कर आनन्द-सोपान को निर्विध्न रखना। इसी तरह 
त्स्यार्थी काँटे निकाल कर मत्स्य खाते हैं, धान्यार्थी भूसा 
आदि दूर कर पकाया भोजन ग्रहण करते है, जंगली जानवरों 
के डर रहते भी किसान सानन्द निर्मेय कृपि करते हैँ और 


पारछोकिऊसर्थमपहनुवानाश्रा्व्वकमतलुवत्तमाना एकालुभूसन्ते | अतएुव 


चार्ष्यकमतस्थ  लोकायतमित्यन्वर्थमपर नामपैयम्‌ ।” माध्याचाट्न 
सब्वेदशनसंप्रद ए* १-२ 





४४ «पर मेरा मत है कि छोकायतों को मास्तिक न कट्ट हेतुवादी 
अर्थवास्त्री कहना चाहिएर क्योकि बस्तव में ये छोग सांसारिक अम्युदय 
8 के लिये ही प्रयननवान्‌ थे । इसलिये ये लोग उस कार फी निंदा करते 
के, जिसे धग7०ॉप५८४६७ यानी अवरद्धंनर्श कह्टा जाता है।” डा» 
हेमचन्द जोझीई सुधा यपे + खंद ३-च्चू० २३ 


२८ [ भारती 


ऋर्मवीर प्राणों फो हथेलियों पर लेकर कर्तव्य-्पालन 
अमर कीर्सि लाभ करते हैं। जो मिर् चना दर कर ले 
की श्राशाएँ छोड़ देता है बह मूर्स कहलाता और पथ्चवत्‌ डन्स 
में परमुस जोहना जीवन व्यतीन करता हैं। यह पुरषाथवा, 
है, जिसके श्रभाव में समाज कदापि अपने को उन्‍्नतिशील नहीं 
इरुस सकता। उसी की विशद व्यास्या पुरुवार्थवादी चाह्थाक ने 
की; उसने ख़ुख ही को पुरुषार्थ कह कर कोई अनीचित्य नहों 
पिसलाया, न नीचे के वचन में कोई मिध्या व(त कही- 

त्याज्यं खुर्स॑ विपयसह्मजन्म पुंसां 

डुश्पोपसटमिति. सूर्सविचारणैपा । 

झोहीन जिहालति सितोक्तमतण्डुलाब्यान्‌ 

को भाम भोस्तुपकरशोपहितान हितार्थी ॥ 

ऐसे सिद्धान्त के दल का नाम चात्योक था, जो सम्भव 

फिसी अखिद्ध चाव्याक के नाम पर रफ़्खा गया था “ ५ 
इस ढंग का चाब्योक अकेला पुरुष नहीं हुआ: वहि 
अत्येक युग में धरम्मे के खाथ मतान्तर का प्यार धोने लूगने प 
चार्व्वीक के समान खोक-प्रतिमिधि भाग्तीय धर्म-जगत+ 
चैठा होते गए हैं। दूसरे धर्मम के इतिहास में भी इसके 
समानता है, फ्योंकि यह स्वमाय से सम्बन्ध रपता हैं. और 
प्रत्येक जन-समुदाय में ऐसे स्वभाव के मजुष्यों का होना झनि 
या है। इसी कारण फरद्दा जाता है क्रि विहिश्व शौर जहस्मुम 
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ईइवरयाद ) रे र्प 
का दरवाज़ा बन्द कर देना आसएन है लेकिन सोगों की ज्बान 
पर ताले लगाना दुशवार है। प्राचीनतम बैदिक काल में जब 
इन्द्र फे प्रभुव्व के आगे शाय्यमहपियों के मस्तक भुक्ते हुए थे 
कैख लोग थे जो फह रहे थे--“यं समा पूच्छुति कुहसेति” 
“ज्द्रो अ्स्तीति नेम उत्य आह क ई' दृदशे कममिष्थवाम”? 
ओर यश्षकाल में परलोक के निमित्त यश का सम्पादन होते 
भी देख संदेह प्रकट करनेवाले थे | यह प्रमाणित करता है 
कि पुरातन कल से ही प्रचलित सिद्धान्तों के दोषों को और 
लोकांयतों की दृष्टि जाती रही भ्ीर उनकी परम्पर। सर्वदा 
कार्यरत रही फिर बीद्धमत-प्रचार के समय उनके दल 
ने कुछ काल के लिए सबल रूप धारण कर परिवर्त्तन-चक्र 
को चाल किया । 
।. चौद्धमत पर विजय पाने के निमित्त लोकरुनिय को अप- 
(8 पर ब्राह्मणधर्म्माुयायियों में भी कुछ प्राहयण संन्यासियों 
का संघ भिन्नुघ निग्गन्थों के मुकाबले को तत्पर हुआ। तब 
ईश्वर-पूजा मे भतिसा-पूजन को विशेषता दी गई, ब्राह्मणों के 
भी मठ बनाए गए, मरठो में धूमधाम से पूजा की जाने लगी, 
चअमत्कारपूर्ण कहानियों की रचना जारी हुई और शाक्त तथा 
तांबिकों की धारणाओं की समानता में शैयमत तथा भक्तिने 
समाज में समादत की गई । बोद्धमत के मुकावले में नेयायिक 
ओऔर मीमांसक फिर एक वाए सम्हल कर खड़ा हुए और 





> , ऋगेद २-३२-७; ८-३००-३ 
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नायमस्तीति चैके ।” हर 
सैसिरीय संहिता ६-१-३-१ 


[ मारता 


न ञ 
इउनने आहाणमन को धरधानता देना श्रारम्म किया। ही । 
शबर स्वामी और कुमारिलमद् ने यागिक पक्त को/हीं प्रहर 
फक्रिया। सो5ह, अहायाद श्रादि शानमार्ग का आध्यात्मिक 
ख्राश्रय नहीं लेनेफे काएण कुमारिल्मट्ट करे सिद्धान्त संवर्स 
नहीं हे पाए, ८नका पत्त नि रहा; किन्तु यह कमी शी 
ही गौड़पादाचार्य्य छारा दूर की गई और उनने वेदोपनिपर्दो 
का साहाय्य ले बेद्वान्त को काम में लाया। गोड़पादाचार्य्य 
के बाढ इस क्रम में शंकरचार्य्य का प्रवेश हुआ और उनने 
अपनी नई युक्तियों से नव ब्राह्मयएमठ को जोर देना आर्म्म 
किया। श्रवसर आया कि वोद्ध-जैनम्ता क्री ओर झुके लोग 
भी नव ब्ाह्मण॒मत की ही श्रोर श्राने लगे; श्रान। स्वाभाविक . 
भी था क्योंकि गीतमबुद्ध वी पुम-कलत्र बैंग्गवाली शिक्ता' 
जनसाधारण को प्रिय नहीं थी, थे तो प्रत्यक्ष देसते थे कि 
संसार में जो कुछ भी थे करते हैं पुत्र-कलत्रओेम फे डी; 
कारण करते है । | 
जैममत और बीद्धमत के आच/र्यों ने जब यह अनुभव 
किया कि आह्यण अ्रपनी श्न्‍नति के लिए लोकरुशि के समेः 
कक्ष बनकर नूतन बिच/रों ले समन्चित हो रहे हैं तो उन्हें भी 
अपनी रक्षा फी धुन हुई । कुद्ध लोग संस्कत में छी श्रन्य रखना 
ऋर अपने मंता के नुतनंत्व की रक्षा करने पर उतार हुए। 
सिद्ध।स्तों में मी परिवर्दन बीद्धों ने आर्सय कर दिया। 
हिनयान महायान का रूप घरुण करने लगा। उस स 
उत्तर भारत के बोद्ध विचारों पर झुरुम्त, ईसाई और की 


चिचागें के भी प्रमाव पड़े. आर ब्राह्मणधर्म की जर्ना: 





$3 # 9 पी 4 0०; 3(व्ाजद3 ऋचाठ हटाएड्ट एछूए फैवििडमिए 


इुपयरवाद ) न रद 
बातें मिःसेकीम बाद्धमत मे ली जाने लगी। ईसा बाद २रगी 
उदी में कनिष्क सथ्श प्रतापी राजा की पर्य्याप्त सहानुभूति 
पद्धमत को प्राप्त हुई। * अछावें इसके प्रात फ्रे बदले संस्कृत 
। शास्त्र रचना शुरू की गई। अश्यधोपष, देव, कुमारलात 
ग्रेीर लागार्जझुन ऐसे प्रसिद्ध विद्वान, हुए. जिनने संस्कत- 
।द्चन्साहित्य को समुन्तत किया । इससे थोड़ा बल चीौद्धम्रत 
ने फिर मिला। ईसा बाद ७ यो सदी में नूतनताहमण- 
मलियायों होते भो राज़ हर्पवर्दन बीझुूमत के तरफ भुका 
शैग उसने दोनों के सिद्धास्तों फो अपनाया। इससे यह 
म्राशित होता हैं कि समाज में नूतनप्राहणधर्म थ 
गैद्धमत के खबरें के कारण पारस्परिक आदान प्रदान 
उभिन्‍्तता धारण करता जा रहा था। ईसा बाद आउवी 
तासी फे आरम्सिक पाल राजा मदायान-वीद्धमत के 
पनुयायी रहे, पर अन्तिम पाल राजा नूतनब्राह्मण- 
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ग्र्‌ श् 


श्र बज - [ भारतोव 


भस्से 5 सहायक बने | सम्मप्रतः सिद्धान्त में महायान हिन्दू- 
धन्म के भीतर निहित होता ज्ञा रहा था। जि/-संबत्पर 
के स्यारहबों शतक में सहलिया-सम्प्रदाय और नाथ 
सम्पदाय वैष्णयमत के सामने निर्येल दिखाई देने लगे । से 
समय की हिन्दी-वंगाली-उड़िया को रचनाओं में वेप्शबमत 
सम्बस्धी जे। उद्गार मिलते हैं थे व्यक्त करते हैं कि धेप्णबमत 
गोद्धों के अचरशेध रूप को अपने में मिलासा जा रहा था। 
पारिडल्य-प्रकोप भी दूर हो गया था और चुद्ध को भी झवतार 
मान उनकी पृथक शिक्षा को हिम्दूघर्सा के भोतर स्वीकार कर 
सेने को पण्डितबून्द डच्यत था। गोतेगोविल्द-रचयिता महा” 
कयि जयवेंब इसे घोषित सी करने लग गए श्रे, कप्ण-मक्ति 
में मम्न ब्रद् छोगो को समझा रहे थे... 

/निम्दसि यशविघेरहह श्रुतिजातं हट 

सदयहदय दर्शितपशुधातम । /़ 

फेशब घूनबुद्धशरर ज्ञय जगदौश हरे (7 
श्रीद्धमत और जैनमत में पारस्परिक प्रेम को भाव था, 
चह भाव चैप्णवमत में आ जाने पर वोद्धमत के पार्थक्य की 
आवश्यकना जाती रही और तो पहले ही से 


कीकापएन उारथल्व॑ तुडग य५ तंत्तक्तण तू फ़ एफ रण 


उदकओक ३० ज्ञार साधन, छतवे कया! ॥छा6 काणाड़ा हल कक 


मार्पान कि च्रा ५- 8 उत्ताफ + क्रा५ सारण ण॑ छरलंड, 9 2, 
यटओ 
“जियरैव रवि: परमः कृप्मक्त भामीत ।.. वन .कपदेक्टनिसवरो 





जज ह हि] हल रत कं, 
समयो पे खिल्तसंल्सवसस्थेकादशासतक.. आसिदिति फरितारी 
मकेशयामः £ गीतगोरिस्दकाध्यम- प्रस्तावना 

डा 


* अ्रीजयरेयविरचि गीनगोविर्दकास्थस १-९ 


इश्यर्णद ] बे श्द्ध३ 


चर्धों की दशा से शिक्षा छे अपने उद्गम की प्रधानता आप 
स्वीकार करने लग गए थे। जैनमन के स्थथ संघर्ष को 
भारी झावश्यकता घाह्मणधर्मम को हुई भी नहीं। स्यारहयों 
अद्ये के बाद बौद्धमत का नूतनत्थ जाता रहा, अनात्मन- 
सिद्धान्त पुनः बहवाद के ऋोड़ में शासित प्राप्त करने की चेष्टा 
में रत हुश्आा, यदि इसके पूरा होने में एक लम्बा समय रूगा । 
१६ था सदी तक बोद्धमत का अभाव यत्न तब्र कायम रहा, 
जिसके प्रमाण की कमी नहीं। ११ वीं सदी के भुवनेश्वर मन्दिर 
ओर १२ शताब्दी फे पुरी-मन्दिर इसका पक्का श्रमाण रखते 
हैं। उन से विद्वित होता हैं कि बोद्धमत ओर नवप्राह्मणमत 
किस प्रकार पेक्यसूच में बंध जाने को चेचेन हो गहे भे। 

*  निर्वियाद है किपुरी के मन्दिर को सू्ियों के समान 
कोई दूसरी मूर्ति प्रस्यत्र नहीं मिलती, न जाति-पांति के भेद 
के बैस( तिरस्कार ही अन्य तीर्थ में पाया जाता है । घास्तव 

*ओे एुटी पर चौद्धमत का प्रभाव था और यहां भाई-बहन की 
अतिमायं भी बौद्धमन के चुद्ध/धम्म-संघ फ्े सूचकरूप में 
स्थापित की यई थीं, जानि-पाँति का भेद भी बुद्धमनातुसार दूर 
क्रिया गया था। इतने पर भी वह ब्राह्मयशमत का परम प्रसिद्ध 
नीर्थ स्वीकार किया गया। १६ वीं शताब्दी में चैतन्य महाप्रमु 
चैष्ण्यमत की रक्षा को करिवद्ध हुए । उनने कीर्चन से स्थाति घाप्त 
“की। किन्तु चैतन्य महाग्रभ्ु फे सिद्धात्तों के पूर्वतनीय १३ से शप 
री शताब्दियों में भी अपना फाय्ये कर रहे थे। उसी सिलसिले में 
फैतन्य हद व हक 
जितन्य महाम्म॒ मोतम कौ भॉनि देवत्व से संयुक्त किए गए और 
उनने अपनी शिक्षाओं में मनुष्य माप को देवतावत्‌ श्रेष्ठ मानो, 

'निष्काम भेम को श्रेष्ठ बतछाया। गौतम के समान चैतन्य, 

अह्ाप्रभु ने भी अपनी ख््री का त्याग किया, माता का संग छोड़ा । 


१६७ [ भारतीय 
पर नवन्नाहणमत ने इन कारणों से उनकी उपेक्षा नहीं की. 
बग्नः वौद्धमन को अपने में मिलाने में तत्पर हिन्दुओं ने 
चैतन्पदय को पूरा सम्मान दिया। फारण था कि उस समय 
समाज को नीति ही बदल रही थी, एकता को अमश्नसर 
व्यक्ति कलंझ को भी सहन कर समता की दामता के उपदेश 
में मान रहे थेः 
#ऊलेकसागरे सिनान करियि एला इचा माथार केश, 
नि ना भिजियि, जलना छुंइवि, समर दस सुख कलश । 
अन्त में चैतन्य महाप्रभु ने सारा संशय ही दूर कर दिया 
उनने रृप्पमक्ति द्वार प्रेम व मेल को इतना ऊँचा उठाया कि 
सारा भेदभाव हिन्द-समाज से उस समय दूर हो गया। 
डनने न बेद को ईश्वग्प्रापि का साधन कहां न श्रीपनिपद्धिऊ 
शान को आवश्यक वसलाया, योग-याय्य से भी अपने को दृर 
रफ़्सा और पान-कम्मे के विवेचन को भी नहीं 8ठाया। उनमे 
मुक्ति का माग “राधघारुष्प' के नामेश्ाग्ण मात्र को प्रचारित 
किया। बह इस नामाचारण को नितानत पवित्र रखने में 
मसतके रहे और मथुरा बुन्दाचन के कृष्ण से अपने कृष्ण को कुछ 
भिन्न ग्क्खा । वादह्यमरूप में यह ईश्यय्वाद इनना सहमत था 
कि साधारण से साधारण महुप्य भी इस ग्रहण फर सकता 
था| इससे बढ़कर सीधा माग जनसाधारण के लिए दसरा 
कया हो सकता था? उनका उपदेश हुआ “सर्च त्यागकरि करे 
कृष्प भजन”, यह समाज में धतिध्वनित हो उठा और वाद 
85.9. 0. उठ ही,छ०छ रे पध्ाहुओं.. वाएएडड० 7 
पताहाप्रपणाल 9 4635 #0लाार कान ण॑ एफ का, हिविशीधाफ ५ 
गण्प॑ €िफा्रॉफ्क्रेशेत्व 49 7< तवीललाई #०वा. एफ्लाधशए १ ए रिंए' गत 
६ ३5७४८ कटा गा ४० धंगएव्ट्राटाड को गिडाक) 





“दवरबाद ] श्द्फ 


के लेसफ व कपिया में भी इसे हो उुहरना अपना कर्राव्य 
खमभा। इस रूप्णफीर्सन झे बांद' बोद्धमत या अ्रवशेष भी 
आर में नहीं रह गया, यह नई लहर अयते पुरातन वेदिक 
स्रोत में निर्याण पा शान्त हो रही। 
हर बयोद्ध मत साछयशध्र्म से मिलकर 'ग्पना एृथर्च तो गंवा 
बैठा सही, पर उसने ज्लिस भाय का पिजास क्या था घट 
डसऊफो अपने में फिर अच्ष्य नहीं के ससा। उससे ब्राह्मण 
चमोज्ुयायियों पे चिस्तन व श्राचार में एक भारी श्यन्तर उप 
स्थित हुआ | समाज में नय २ मतों की स्थापनाएँ होने लगीं, 
जाह्मणघर्म फिर अपने आचार घिचार में कटरसा लाने लगा; 
जानि ओर आधम सम्यन्धी विचार बदलने हगे ओर ऊँच- 
नीच फू भाव फिर सबल होने लगा। देश में इस्लाम-मतालु 
थाग्रियों के आगमन हे फारण छुथआद्वत का ग्याल भी प्रबल 
हे चला । समाज में श्रनेर जातियाँ श्रछृत पतित फही गई 
ओऔओग उनसे मेल जोल में प्रणा झा समावेश हुआ। तीर्थ के 
पगडे-पुजार्यों ढाश इसे विशेष प्रोस्साहन मिला । पण्डित- 
चून्द भी इसे बल देता रहा, फ्याक्ि अ्रम्म का रूप ही बनके 
हाथा बदल गया। पुरातन परेदिक कत्य नूतन पोराणिक 
विधान बन गए। पुराण जे 'श्रुत्युक्त परमो धम्स स्मयति 
शास्यगनो5पर ! कहने पर भी ज्यवहार में पुराण ही प्रधान 
होते "गए । धम्म॑बदरु परणिटतों छारा समाज में युगवल) 
श्वतारवाद, पनिमा पूणन,तीथ-तरण, बताजुष्ठान, कथाअ्रवण, 
है जनन्‍्मागत जाति, पितरञ्राद्ध आदि या प्रचार किया जाने लगा । 
चेंद्रिक यश, वेदपाठ, पेदांगाध्ययन, उपयेद चिन्तन, दर्शन 
मनन ओर डपनिपदुस्पाध्याय वे ओर लोगों का ध्यान ही 
नहीं ग्हा और फ्थादृत्ति पालक परिडता ने 'समाजोपकारे 


उबरबाद | श्द्छ 


मतान्तरों से जनित पारस्परिक चैमनस्य को दूर करने के 
निमित्त सनातनथर्मानुकूल वेदों के पवित्र श्वान की प्रधानता 
आधुनिक हिन्दूसमाज के सामने भ्रवल प्रमाणों से सिद्ध की 
ओर पारस्परिक भेदों का नाश कर बेदो के प्रकाश में सत्य- 
अहण की शिक्षा दी। पीराणिक घिचारों को नहीं चाहने- 
बाल लोग उस शिक्षा के अलुवर्ती बने और बचैदिक मतठा- 
ज्ुुयायियोंका दल आर्यंसमाज' के नाम से स्थापित हुआ ! 
दल्षिता को भी इससे सहारा मिला, थे दयानन्द के घिचारा- 
जुकूल अपने उद्धार को व्याकुल हो उठे । स्वामी थ्रद्धानन्द 
ने श॒ुद्धिआन्दलन को बल दिया, लोकेच्छा थी ही शुद्धि 
चल पड़ी; वर्षो के विधर्मो प्ात्प व छूपछों की भाँति पुनः 
आरयधर्म में लोटने लगें । इसी क्रम में तीर्थों के पंडो, 
खतातनधर्भा फे पण्डितों और धघर्म्म-शान्ाआर्यों फे लाख 
ननु-नत्र करते रहने पर भी जनता भें हरिजन-आन्दोलन का 
प्रशार आरम्म हुआ और वह जनता के सहयोग-बल पर ही 
स्थिर रहा । यह हैं लोकमत का वल-चैंचि-य ! उपयुक्त घटना- * 
कम से स्पष्ट हो जाता है कि लाकायत-रुखि की बाह्य 
रीति अनियत और विचित्र है। काल-गति के साथ लोकेच्छा 
* भी रूप बदलती रहती है और लोगो का चिन्तम-क्रम 
भी पशण्वित्तित होता रहता हैं। यह दशा संसार के 
मसुष्प मात्र की हैं, भारत के ही समान अन्य देशों में भी वर: 
बरग परिवर्चन लोकमतानुकुल होते रहे हैं। अनः श्श्वरवाद 
५ भी, जो जन-समाज के चिन्तन का परम धान च॑ प्रियत्तम 





मनुस्टति १०-४३--छनकैस्तु क्रियालोपादिमाः क्षक्रियजातयः । 
बूषऊझन्व गता छाक आह्ाणदिशनेन चछ 


पषव 


परब्हित्यम' यो शोति का भी परिस्याण किया। रकम 
पःन्‍तु पुनः सुसप्मानी शासन के अन्त के साथ (शनि ना 
नेछ॒वि' का देश्य शुरू दुशआा। शैग्रेजो शासनकाल में हि 
समाज में स्वहस्पता की साँस ली। धर्म्माचार्यी की ५ ४ 
कौड़ व ऐय्टी में यदलने लगी | समय पा दुलित-पतितदी 
जातियों ने ऊँची जातियों की श्रमहाजुमृति का शर्मा क्या 
और उनकी इच्छा स्वोत्थांन की दुई। करे सपा 
म्राक्षितों ने गाम-छृष्ण-भक्तों को खुदा व गोड का ख्दुपार्प 
बनते देंप श्रपने बल को जीवित करने का बिचार किया 
लोकरचि परिवर्सन की ध्यजा फराने को और भी आओ 
ऐसे समय में सुधार-प्रियों को श्रीरता से विकट खापपर 
पर श्रश्रसर दोनेयाले नेता की श्रायप्यकता हुई; फ्योकि 
में परिवत्तेनयक्र-घारण करने थालो को खहदथार पर चलते 
तरह तगह के विरोध का सामना करमा पड़ता है। सम्मबा्ि 
शुणे सुगे' चम्तार्थ हुआ, हिन्दूसमाजके मण शुभ का श्री 
हुआ और स्थामी दयानतद खग्स्थही ने बर्षों चांद पुना चुरातत 


बेद भगवान्‌ का स्मग्ण कर वैदिक बिचारों के प्रचार है 
श्री गणेश किया । 


स्थामी दयानस्द्र ने समाजसुधार के निमित ग्रैदिक मा ५ 
का ह्दी अच्म्यन किया, उमके 3पदेश का एक मांध आधार 
चंद रहे और अपने विचारनुकूल इसने चेद की चुक्तिसंग्त 
व्यास्था करने का भी यरन किया ( उनने मत 
0 ० 708$ पाप पक पगा०2। 
कल ४9७७ ६9 ६०७9, वंधी६ ६ ३९९6९, ॥0 उद्लाहा,(, एप ऐ८ 
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पतान्तरों से जमित पारस्परिक चैमनस्थ को दूर करने के 
ज्मित्त सनातनपरमाठुकूल बेदी के पय्चिश्न श्ञान की प्रधानता 
प्राधुनिक हिन्दुसमाज के सामने प्रवत् भ्रमाणोँ से सिद्ध 

ओर पारस्परिक भेदी का नाश कर वेदों के प्रझाश में सत्य- 
प्रहण की शिक्षा दी। पीराणिक विचारों को नहीं चाहने 
चाल लोग इस शिक्षा के श्रनुवत्ती घने शरीर चैंदिक मता- 
ज्ुयाण्ियोका दुल 'आयेसमाज' के नाम से स्थापित हुआ । 
दल्षितों फो भी इससे सहारा मिला, थे दयानन्द के घिचारा- 


सुकूल अपन उद्धछ के 3 ॥ ब्याकुल़ है| डठ। स्वामी भ्रद्धानन्द 
ने श॒ुद्धिआन्दालन को बल दिया, 


लोकेच्छा 

चल पड़ी: वर्षों के विधमों घात्य व घृषत्ते ०2835 कल 
शआर्यध्र्म में लोदन लगें । इसी कम में तीयों के पढ़ 
सनातनभर््म के पण्डितों और धर्म शजालायों के लाख 
मत-तच करते पहने पर भी जनता पे रिजन-आम्दोलम का 
प्रद्मार श्पम्भ हुआ और वह जनता के सहयोग-श्रल पर ही 
स्थिर रहा । यह हैं लोकमत का वल-बेच्ि.य १ उपर्युक्त घटसा- * 
क्रम से स्पण्ट हो। जाता दे फ्रि लाकायत रुचि थी चाह 
शोति अनियत श्रौर विचित्र है। कालनगत्ति के साथ सोझेच्द्रा 
भी रूप बदलती इहती है और लोग का सिल्तान के 
भी परिवर्त्तित होता स्हेंता हैं। यह दशा किक 
मसुष्य मात्र की हैं, माग्त क हा समान अन्य द्रश में भी चया- 
बर परिवर्तन लोकमतानुकुल होते रहे अनः श्वग्वाद 
सो, शो जत-खमात्ष के विन्तन का परम म् 


5. दे थे प्रियतम 
इधूनुझुदति १०-४३--शनकैस्तु करिपालोपादिया: (८ 


डूपर्व॑_गता होड़ 9. पजातयः 
वाक्षणादरशनेन च 


रह [ भारताव 
घिपय है, खोपेंचछा से अम्त सिन मिन्‍न उसाशों में प्रियत्तित 
होता गहा हैं श्र लोकायत सी उसके स्वरूप भेद था वीरश 
। इस हेतु श्वस्वाद निश्चित रूप क्या नहीं ह्टो सफना, 
अनरियरयी ने ईश्यर या कोई एक रूप माना है। मसा हीं 
कुच्ण ने कहा है-न श्यस्तोम्ति मम डिय्याना विमनिनां परततप 
इसी से शब्द, समीत शास्त्र श्रोर सांखारिक पदार्थों *ैं 
झनिरिक्त समेत तक इश्वग्चाद के श्रन्त्गत है। यहुल लोग 
इश्वर की प्राप्ति साकेतिय भाजों या निष्नादि घाग्ख से हीं 
सम्भय समभते है। उनकी प्रतीनति सो कोई यल यदल नहीं 
सकता, उनका श्राम विश्वास भले ही उस भाय को बदल 
डे। फलत लोकायत के अनुयायी या प्रतिनिधि नारितिक या 
अनीश्वरवादी पदापि नहीं कद्दे जा खबने। कुद्ध भी लोक 
हित रुर सकनेयाला व्यक्ति इश्यर क्र ही क्रार््य करता ता ह 


आर वह दूसरी तरह इश्यग्यादय प्रयोव्न पूर्लिकार्ग था 
ही प्रतिनिधि माना जा सकता है। 


प-त्ए्> 


ब्रठा अंश 
सोष्ह्म्‌ 


यशों की अपवित्रता भदर्शित करते हुए पुरुषप्रकृति के 
शान छाश कलेश-निवास्ण फा उपदेश सांस्य में दिया गया, पर 
सोढय ने दो--पुरप व पक्धति-निग्य पदार्थ माने और उनमें 
पुरुष को डदालौन और प्रक्रति को करम्मेशीला फहा। सांस्य 
का पुरुषयाद मानचचूप को ही और झुक्का था भ्रवश्य, पर 
| बह मानव्लदप को ऊँचा उठाने की कोई रपट शय अपने में 
नहीं गयता था। अ्नः सांख्यासुकृल ही शान को श्रपवर्ग का 
सोपान मानने पर भी कनिपय विद्वानों को सांख्य-स्द्धान्तों 
में योग वियोग की श्रावश्यकवा श्तीत होने लगी और योग ने 
सांख्यतत्तयों में एक और नत्त्य ईप्यए को जोड़ कर परिवत्त न- 
बादियों का नेदस्व प्रह्य क्रिया। तदपश्चात सस्यिमत भें 
खुधार करनेचाला एक दूसरा दल भी खड़ा हुआ और उस 
बल के शानियों ने सांत्य के तत्व घ लब्य को अपनाते दुए. भी 
"साख्यमें अनुभत कमी की पूर्ति को अश्नसर हुए। उनमे 
ईश्बरालिद्धे/ के स्थान में 'सो5हम' सिद्धान्त का निरूपण 
कर सांख्य के शुद्ध ठेतमत फो रुचिकर व भनुष्पहितोचित 
* बनाने की चेश्ा फी। सांख्य ले यामिक श्रपचित्रता का अश्य 
| उठाकर यागिक समाज के बैयक्तिक भेदों की ओर डसने ध्यात 
सही दिया था, सोडहस्माद ने इसे अपने जिसमे लिया, 
जिसपर मुण्डक ने -/प्लवा हिं एने 'अच्दा यप्नरूप! * 


हा 
का 


हुड० [ भारतीय 
ऋठ ने “न धछप्रर्वे आाप्यते घुयं कर्मलिः २-१०" बहने डुण 
घाषश उाला है। अनः सोष्हम्पाद में सेश्वस्नीरिश्यर के 
प्र:द फो न उठा येददणित विश्यश्र ता जगल्नियस्ता आप के रूप 
सानयम्ात की देकर ऐक्यस्थापना हा सो को एक रूप मे, 
गझ हीं प्रकार की शक्तियों से संयुक्त एक लेंदा क्री ओर 
गतिशील किया। रोएह को शिक्षा प्रचलित दोनेपर पारस्परिक 
अन्तर ही दर नहीं हुआ, छत के कारण शानभेष्ठता को 
स्थापित करने फे मार्ग की अनेक कडिनाइयाँ भी दृश ही गई 
और जो शुफाएँ हैतस्थापना में उठ्य कग्ती थीं थे एफर्सुल- 
बाद हारा शान्त कर दी गई । 


सोषहम्याद में घह श्र जीव अ्रभिश्न माना गया और 
ब्रह्म ही जगत्‌ का निर्माता एक सत्य पदाथ स्थोकार रिया 
गधा । पर इसी कारण यह सॉस्य से मिष्त नहीं मावा जा 
खकता, क्योंकि वास्तव में खांट्य के ही मुख्य सिद्धान्त सोडहं 
के झाषार रहू। सांग्य के पदार्थ पुरुष शक्ति के अनुकूल 
सो5ह से धुरुष के स्थान में घह्म और भष्ठसि के स्थान में अगत्‌ 
को खिल विषय बनाया, सांब्य ने क्केश का दोष अ्रानित के 
अन्य मढ़ा था और सोहह ने अशिद्या के सिर लादा, सांप्य मे 
अपवर्गप्रामि का साथ्वन तत््यजान था तो सो5ह ने भोत्ष के 
लिप. शान को आवश्यक कहा, सांख्य में दृश्य जगत 
जिगुणात्मिक अनित्य ब मायिक था नो सोपह में श्री सारा 
संसार मायिक मिथ्या क्षणिक माना गया, सांस्य ने जगत्‌ को 
लित्य अकृति से विकसित कहा ऋ नो सोचई मे भी कहा 
गया -जन्‍माथम्थ या सुष्टि नित्य ब्रह्म से ही है, लॉण्य 





पड़कोपतिक्‌ २--१६ से २ तक 


* टेंड्बरदाद ] श्ज्र्‌ 
में साघारण भाषा के ईश्वर की उपासना को कोई विशेष अगह 
ही थी नी सोएह ने भी येंसो सहजवोध्य उपासना की चर्चा, 
हीं उठाई और सांट्य में अह्मप्राप्ति का भाव नही था तो सोडहे मे 
प्री त्रह्म से अभिन्‍न जीव के लिए इतर ब्रह्म में मिलने की जगह 
हीं रकसी गईं। एवं प्रकार सोपहं ने सांख्य के सदश मानव- 
इल्याण-विधायक परमार्थ को मान दिया। परन्तु सॉप्य का शुष्फ 
ईग सोइहम्बादियों को प्रिय नहीं था, उन्हें उस दृष्टि मे सांस्य 
त् आगे बढ़ कुछ मिन्‍सता प्रदर्शित करनी थी; ४सका दुसरा 
कारण यह भी था कि योग ने ईश्यरकों तत्त्वोमि खड़ा कर वैदिक , 
वरह्म का भाव जाग्रन फए दिया था। अतः उनने सांथ्य के 
पुरुष का बहुत्व नहीं माना: न प्ररति की सत्यता की उलभन में 
उड़ना श्रेयप्कर समभा। उनते योग के ईश्वर और साॉंस्य 
के पुरय का समन्वय कर 'खसो5हं' द्वारा पुरुष में जीव य श्रह्म 
की एकता का समर्थन किया. इसके घीच दिखाई पड़नेबाले 
पद को समझाने मे उनने दाशनिको के स्थप्नां थे माया 
शर्दों को चुना। जीव को ब्रह्म कह 3नने उसका एकत्व स्थिर 
किया ओर ब्रह्म को सश्विदानन्द बता पुरुष की उदासीनता 
को दूर ऋरते जीव को भी सब्चिचदाननद माना !। अपने 
विचारों को सहज आह्य करने की दृष्टि से उनने साख्य के 
वफ्ध्यान-योग-्धारा साध्य अपचर्ग को भी अपनी सिद्ध मुक्ति 


है] हि तक 2. पु 
पश्चदशी ३-२८ “अवेद्योडष्यपरोक्षोत्तः स्वश्रकाशों भवत्ययम्‌। 
प्तत्यं आनमनम्त चेत्यस्तोह अह्यलक्षणम्‌ ॥ 

. विदित होता है कि शंकर से पहले सास्य के अपव्ग का “भी 
मान बरेदान्त के मोक्ष के अन्तयत था। क्योंकि भर्तेअपस्च 
मामक पूराने वेदान्ती के सिद्धास्तों में मोक्ष की दो अज्थाएँ 


श्ड< $ [ भारता/य 
में परियर्सित क्रिया। ऐसा करने से निम्सन्देह सांस्य के 
लडय की भारी पू्िि हुई ओर सो5हई वैदिक कर्म्मकागट 
का श्रन्‍्त कर बेद के ज्ञानमाग को अत्यन्त उन्कूर्ष देते हुए 
आगे आप बेदास्त के नाम से प्रकाशमान इआ | जिस प्रकार 
धमीमासा ने कर्म्म ५ 3 
पूर्वमीमांसा ने कम्मकाण्ड-सम्बन्दी विधानों के विरोधों का 
भव्जन कर घेंदों से सामज्जम्य दिसलाने का यन्‍न क्रिया था, 
उसी प्रफार सो5हं-रूप मे विकृलित आरम्मिक बेदान्नडशेन 
ज्ञानयाद के अ्रव्िगेश्र स्थापन में नत्पर छुआ। इसोसे 
मो5हम्बाद, जो वेदान्त के नाम से अधिक प्रसिद्ध ६, उत्तर 
मीमांसा की उपाधि से विभूषित किया सत्र और लोडहम्बाद 
का ध्येय अह्म-चिन्तन होने के कारण वेदान्त का नाम अह्ममूज 
भी दिया सया। किन्तु इन सलाम के सो5हम्थाद को प्रचलित 
बेदान्त का दोतद्ध मानना भूलपूरा होगा, क्योंत्रि धच्नलित 
चेवान्त शांकरमन अद्ैनयाद तथा रामाठुज-मत चिशिश्रेन्‌- 
बाद से विशेष सम्बन्ध रखता हैं और उससा मल 
प्रस्थानत्र्यातगेत उपनिषद्‌, प्रह्मतृत्र व गीता में बताया जाता 
है। पर बास्तव में सोइहं का आधार कतिपय बेद्रिक ऋचाएँ 
ही गई ह->भपवागा वे बद्मभ्राप्त । इस सम्बन्ध से प्रो० 
द्िरिपता ने छिसा है-- 8 ई१फ्ुशा्क, न एह्तवातपा 
प्रात क।हत ॥078 9एगिल पीट कार ए १ोददाल ,.. ]_7( 44 
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इंइवरवाद ) १७३ 


है, जिनका भाष्यरूप उपनिपरदों में मिलता हैं और जिनको 
भिन्ति पर सांस्याचार्यों' ने श्रपने सिद्धान्तों को खड़ा किया:- 
चह्मसूत्र गीता आदि तो बाद के सिद्धान्त हैं. जिनके साथ 
मतसमुताविक अन्य विचारों का सम्मिभ्रण कर शंकराचार्य 
ने अद्नैतमत फो सम्हाला व पुष्ठ किया और उनकी चेंष्टा से 
कहा २ मतभेद रखने के कारण रामालुज्ञाचर्स्य ने विशिशप्दैत 
ते चल दिया। वेदास्त अन्‍्थों के ऐतिहासिक विवेचन से 
यही निष्फर्ष निकलता है। ह 
जिस प्रकार सांस्यमत के पुरातन रूप का कोई लिखित 
प्रमाण नहीं मिलता उसो प्रकार बेदान्त के भावचीनतम 
रिद्धान्तो का कोई पन्‍्थ उपलब्ध नहीं है। जैसे कारिका से, 
जो वर्षो' से प्रचलित विचारों का संक्षिप्त संग्रह मात्र हैं, 
सांस्पमत का शान होता है वैसे ही वादरायणसूत्र से वेदाल्त- 
दर्शन का पता चलता है। पर बादरायण-सूत्र से पहले बेदास्त- 
विज्ञ।रो के स्वरूप का पता नहीं चलता, न यही मालूम होता 
है कि बेद/न्तर पर पृथक्‌ कोई ग्रन्थ था या नहीं: उपनिण्द 
ओर अहासुत्न के खीच की कोई भी रचना लम्य नहीं 
होने के कारण ' यह भी कहना कठिन है कि बेद और उप- 
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क्र्जज [ भारताय 


लिपदों के कैसे पिद्दास के बाद यादरायणसून में पेदान्त का 
मसमाप्रैश किया गया | यादरायज-सूत्रो से यह अपत्य ब्रिदित 
होता हू कि बादणयण ने पेंदास्त प्रयाग की हो दृष्टि से सभा 

गये ग्चना नहीं की, बटिर जैसे उपनिषदा में श्षुनिगन की रक्षा 
श्रति घिपया पर भाप्यों दौरा की गई उसी प्रकार बादरायण 
ने भी श्वति विययों के प्याय्या झप में सश में प्रचलित 
विचार का सरत्तर किया, नोभी याद रायण बाद पेदारितयों 
ने पेंदान्त यो ब्रद्मयछ्ूत पर डी अयलम्पित क्रिया, इस कारण 
निश्चय हैं कि अयलमस्धित अन्धों में समय ० पण भाष्यकशय 
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लेसकों के स्वमत सचि-चैचित्य के अजुकृल स्थान पाते गए। 
जैसे--वादरायण-अहासूत पर लगभग र बी सदी $सा याद 
शद्देराचार्य्य ने जो शागीरिकसाष्य लिया उस में, अद्वेतमत 
की प्रवानता रज़्सी। यह अट्रैतमत उनके बहुत पहले से चला 
आ रहा था और शड्डराचार््य के गुद मोड़पादाचाय्यजी 
की मागहूस्य-्कारिका में बह एरिणत अवस्था में विद्यमान 
मिलता है । शइ्ड॒गाचाय्य ने अपने शारोरिक भाप्य मे उपचर्ष 
को प्रमाण-रूप में उद्धत किया है और उपयर्ष से भी पुराने 
गन्‍्थ योगवाशिए्ट तथा सूचसंहिता में श्र्देनमत स्पण्टनः समा- 
विप्ट है। फिर अहमसूच्र ही पर शामानुजाचार्थ ने श्रीभाष्य 
ओर मध्याचार्य ने पूर्णप्रशभाष्य लिख ऋमशः विशिष्टाहीत 
और द्वेतमतो को पुष्ट किया। शड्ड॒राचार्य्य और रामाठुज के 
भा््यों पर भी आनन्द गिरि, चाचम्पति मिथ, खुदशेन आदि 
की टीकाएँ प्रस्तुत हुई' और कइयों ने शैवभाष्य-सोर्साध्य 
घैप्णच भमाष्य के समान साम्प्रदायिक्र भाष्य भी श्रस्तुत 
किए | इस तरह घेदान्त दर्शन में अनेक मंत धीरेश्मिलते गए 
ओर इस सम्मिश्रण पर बिचार करते हुए प्रचलित बेदान्त 
का अमिप्राय आरम्भिक सो5हं से सायू नहीं हो सकता, न 
अद्लेंत या चिशिष्टाकत के साथ ही गुम्फित क्रिया जा सकता 
है। सो5हम्बद बेदान्त का आरम्मिक व पुरातन रूप है, 
जो बेंद थ॑ सांख्यसे पुष्ट होता है और जिसका भाप्य पुराणों 
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5 ऊीचादिर विवद्धत 


शव [ आइतीए 
पतिपर्दों के बचने में विमान मिलता है। याद ये ७.५५ २। 
में सांप ने महयाद का रूप धारण किया औ्रौर तदूनस्तर 
अग्लेत धिशिष्ठाइत श्रादि मर्तो में त्रिलित हो सक्तियाद, 
खरे साथ दिया । 
ऋग्वेद के पुर्ध व नासदीय सूक्त बिदानों हारा सांव्यमत 
के घूल करें गए ई थोर चेदान्ती भी बेदान्त के घूल में बन पूक्तो 
को सवीकार फरते है। पुरपसक्त मे विराट पुणप के स्वसप- 
वर्णन में मनुष्य-्तत का साधश्य विद्यमान हैं । इस में कहा गया 
हैं कि इस पुरुष की श्रॉप से सूर्य, भ्रस्तिष्क से सुधांश, मुख 
से इन्द्र व अग्नि, संस से धायु, नामी से हवा, सिए मे 
आकाश श्र पेर से पृथ्वी निकली। नासदीय मूक 
कथित है कि सूष्रिपू्षे न श्रसत्‌ था न सत्‌, न दिन था ते गत, 
मग्ज धान ध्योग, न झत्यु थो न अस्त थी एक स्वधा के 
साथ भाण गहित एक सत्ता, यही एक इस बिसृष्टि का 
अध्यक्ष था। उस एक्र सत्ता की व्याग्या करने हुए बान्दोयय 
200/2%/ म#2% अप 
ऋग्गेद १००९० “चंद्रमा मनेसों आतश्रज्षो * सूर्यों अत । 
मुखादिदशचाग्लिस्व प्राणद्रादुरजायत ॥१३॥ 
साभ्या भासीदेतरिक्ष शीप्णों यौ' समवर्त । 
पदश्यों भूमिर्दिश' ओव्रात्तथा छोकों अकस्पयन्‌॥१ 
ऋठ्मेद १००१ २९ ह 
सदासीततदानी नासीरजो नो ब्योमा पश्े याद 
किमरावरीव कुद् कस्प आमक्षम- विमास|दगहन गभीरं 70 
व हल्युरासीदरत ८ तहिं न रख्या मदर ह/00%% 
आनीदवाते स्वधपा तेरे तस्मालालण 


ई ग्यरणद | १५७ 


ने कहा है --“सत्वेब सोम्येदमम्त आखीदेकमबाहितीयम ।” 
ऋग्वेद के चिश्वपुरुष के। साफ वर्णन फिर अथवेधेद में: भा 
मिलता है। वहाँ कहा गया है ---“यह पृथ्वी उस परन्रह्म का 
विद है, बाधु उसका उदग है, सूर्य-चन्द्र आँखे हैं, अग्नि सुख 
7 हव/ सास हूं ।” इस में “तस्म उ्पष्टाय बहणे नमः! 
कह कर विश्यपुरप का नाम घहा दिया गया है। इन चचर्नो 
दालियों ने एप बह्य को अध्यक्तिणं! सत्त। का निपक्रप 
निकाला ओर उसऊे स्थवरूय-श्ञान का साधन मानप रूप को 
बनाना सीखा, फिए ऋश्येद के | “हिग्ण्यगर्भः समवत्त ताम्रे 
भूतस्थ जातः पतिरेक 'प्रासीत्‌” के अनुकूल उस चैदिक 
हिग्ए्यगर्भ एक बह्म को संसार का नित्य सत्य स्वामी माना 
ओर नासदीय सूक्त भे जो स्वथा अऋहलत्ता के साथ आधित 


५ *  छन्‍्दोग्यर-२-१,२ “तद्ेक आहुरसदेवेदमग्रभासीदेरुसेवाद्वितीयम्‌। 
ह तम्मादुसत'सम्मय्ेत्त । कुतस्तुखल सोम्येव ७ स्थादिसि हो धाच | 
कथमसत- सशप्रेतेति । सेव सोस्पेदमप्र आसीदेकमेव।हिलीयमस, ।! 
'अयवपेद०-७“अस्प भूमि प्रामान्तरिक्षमुतोदरम 
दिय यश्चक्रे मूर्धान तस्म उप्रेष्ठाय प्रद्यगे नम्' ॥३२॥ 
यस्‍प सूयबइच क्षुश्चः न्द्रभश्च पुनणंब । 
अग्नि भरचक्र आस्यंतस्म ज्येष्ठाय बअह्मगे नमगारेशत 
** ,रखवेद १०-३२१-३ 
।+मंगाप्साद उपाध्याय ४ अद्वीवचाद १० ३५९--/स्पघा का अर्थ 
कझृसि है । इसी को 'सस्लि! कहा गया है। 'स्वधा' शत्द पर निरुक्त 
का में दुर्गाचाय ने यह्ट टिप्पणी दी हैः--स्वधा स्वशब्द उपपदे हु 
धाद्य दानघारणयों” ( जु० ३० ) -- इत्यस्मात्‌ 'भातोब्चुपलगक 
(३,२,३ )। स्वमात्मानं स्बॉन्तर्यास्रर्ण भगत मारायण्ण घारवति 
कप गाय इति ओका बाएं वै वत्यूनवः । अयते तत्य वार । दूर तेक 
३ का 


श्ष्म * [ भारतीय 


कप में कथित है, एस से पैदान्त ने धक्ृति को सॉल्य से मिक्ष 
स्वरपयाला महण किया। ऋग्वेद के' घर मध्य या पर्यानाम्‌ 
धचन के अलजुकूल जीप में ग्रह्म की ब्यापकता की धारणा 
की गई। इस से अह्य की आस्निक्प बुद्धि मानवीरूण फी 
ओर फुक्की और 'विश्वतोमुख' अह्य की ब्यापकता को श्रमाग 
अधवंबेद के “/त्वं सपी त्व॑ं पुमानसि स्ये कुमार उस या 
कुमारी”  बचन में पाकर “अथ पक्‍वेत सह स॑ भवेंभ" 
अनुकूल बह्म व जीव फरे सम्मिलन का भाव श्रदल 
हो उठा। अन्त में वेदारितियों ने यज्ञवंद के ' 'योसावादित्ये 
पुरुष सोसावहम्‌” में श्रह्म थ जीच के सम्बन्ध की 
व्यूव्या पाकर 'सोष्हम्‌? सूत्र का आविष्कार किया! 
फलतः वेद्रान्त का आरम्सिक सिद्धान्त 'सो5हम सून्न में 
निरूपित डुआ और सो5हम्बादियों ने अह्मन-जीच को अभिन्न 


बतदाते ईश्वरसत्ता क्ले भच्णर मे 'सोपहम! का बद्धनाव्‌ 
किया । 


नादायणः स्टूतः ( सनु* भ्र० १ इलोंक १० )--इति। परमाप्मा का 
क्षयन अर्थात्‌ स्थान है भर्थात्‌ प्रकृति में ईश्वर व्यापक है इसलिये 
प्रक्नात का स्वधा कट्टा है । ग 
7* ऋग्वेद ३-६४-३१ है 
'अनच्छप्रे तुरगातु जीवमेजद्भू व॑ मध्य भापस्यानाम । 
जीचो सतरय चरक्ि स्वधारभिरमर््यों सत्येगा समेतनिः ॥ 
* ज्थर््रदेद ३०-<८-२७ 2* क्षथर्ववेद १२-६-६५० 
है! छुछ्ल यजुवेद १०-१७ 
दिरिप्मयेत पर्मेण शा दस्वापिद्दितस्मुखम । 
ओप्ावादित्ये पुरुष: सोसावहम ॥भोरेस्‌ खहा | 


बढ 


इंइ्यरबाद ] श्ज्छ 


सोहहं के अठुयायी बढ़ते गण और सो5हं अह्मरूप के 
पविन्तन का सोपान बना । कुछ समय व्यतीत होने पर इस 
किन को समझाने की भी आवश्यकता खो5हम्यादियों को जान 
पड़ी। उसकी पूर्ति भाचीन उपनियदों में की गई और यथा- 
असंग उपयुक्त श्रुतिबचनों करा भाष्य उपनेषदुकारों ने अपनी 
रचनाओं में धस्तुत किया। कहाँ २ शाह्मणों मे ओर पुरानी 
उपलिषर्द में थे आज़ भी स्पण्टतः दृष्टिगोचर होने हैं । पेलरेय 
ज्ाह्मण विश्वपुरुष के माहुपी स्वरूप को विशदरूर सें बनलाने 
के अलावे उस प्रभननशक्ति से भी युक्त करता है और ई६श्वरो- 
पनिपद्‌ में मिलता हैं --“धायुरनिलमसतमथेद भस्मान्त ७ 
गम जिसे विस्तृत रूप में चुहदारग्यक कहता हैँ -- 
“कूत पुरुष की घाणी अग्नि मे, नेत्र आडित्य में, हृद्याकाश 
/महाकाश मे, त्वचा सहिन लं।म बायु में, क्रेश बायु मे और 
रेघिरयीये जल मे लीन हो जाता है।” यह गति आत्मा-त्रह्म के 
एकत्व की ओर थी। झागे वृहदरण यक ने आत्मा के सम्बन्ध में 
कहा --स योध्त एकेकसुपास्ते नख बेदाकृत्म्नो होपोडत 
एकेकैन भवस्यात्मेस्येयोपासीतात् होते सब एक भवन्ति। 
सदेतन्पदनीयमस्य सर्वस्थ थदयमात्माउनेन हो तत्सवे चेद ॥ 
यथा ह थे पदेनालुधिन्देदेवं कीर्ति७श्लीके चिंन्दतेय एवं चेद।” 
(सी तरह श्वेताश्यतर ने कहा--“अर्ज भू व॑ स्ब्यतस्वैब्यि- 
औुद्ध शव देव मुछ्यते सब परशेः ।” वबूहदार्णयक ने दूसरी 
इलगह उस बअह्म को बाहर ही नहीं अत्मा मे भी प्राप्य वतलाया 
४ इंशोपनिषद १७ १९ ह दद्धहरृज्यकोप० है-२-१३ 
बुदृदु(र॒श्यकोप० १-४० 3! 'चेताइवव र २-७ 
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ओऔए प्रलापति की कननशक्ति का संकेत आत्मा मे भी फिया-- 
“शुकाकी कोमयते जाया में स्वादथ प्रजायेय ।? छान्दोग्य ओर 
आगे बढ़ा ओर उसने आत्मा और ब्रह्म पर एक साथ विचार , 
किया, किन्‍्त वहाँ शिशाखुशो को सर्वब्यापी आस्मा की श्रा् 
गिक व्याप्ति को जानने मे सफलता नहीं हुई, उसकी सबब्या- 
पकता थे अवण्य देख सफे ओर अध्यपति ने घिध्यपुरपरूपी 
ब्रह्म के व्यापक स्वरूप का सादण्य शात्मा में ही भलकाया ! 
पर चिस्तन आगे गए बिना यहा रुफना न था, उसे बिदित भी 
होने लगा झि मुस की सॉस ओर स॒र्य दोनों गऋछ है. वर्योकि 
दोनों ही में उप्णुटा है, तदुपग॒न्‍त इस सादएय ने ब्रह्म च जीव 
पं पेय का रूप भी धारण कया । तेत्तिरगीय ने अनुभव: 
फिया कि यह जो शरीर में हे और बह जो सुर्य मे घकाशित है 
दोनों एक ही है; इसी पर जोर देते हुए मेन्री ने कहाँ “-- के 
घृहदार यक् १०४७ ) 

३ टुद्दोन्‍्य अ० ५ के खण्ड ११ से १८ तक मे आमा व अद्मा की 
मीमांसा है, आरम्मिक कथन है: .., से दैते मच्शाला मदाश्रीशियाः 
समेपष मीर्मासा चत को न आमा कर बद्भात । 

3५ /स्दोप्य १-३-२ “समान उ एवा्यं चासौ घोष्णो- बमु'्णाप्सो 
क्यर इलोतमसाचक्षते स्वारइत्ति प्रयास्वर इत्यमु तस्मादा एनामिमम्मु 
चोदगीधमुपासीत 4 ष 
पु छात्दोस १-७-७ “अथ य एपोइस्तरक्षिणि परषों दइयते ण 
न्धाम सदुफ्ध तथ जुस्तदबह्य मस्ये सस्प तद़व रूप यदमुस्य रूप यात 
सुष्य गेष्णौ नौ मेप्णी यस्ताम तन्‍्नाम | 

*3 जैजरीम २०४सि ये आय एरपे | यश्चासायादि-य । से एक: + 

जी झू- १७ विद्रैयोश्नी यश्वाय हृदय यथ्ासा भादित्य से 
छत शुदा इत्पेक्श्य £कवमेति ये छठ कद व7 
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अग्नि में ह--जो सूय है, जो हृदयस्थ ह--एक हे ९" छान्दोग्य 
ते भी स्वीकार किया कि पुरुष के याहर आश भीतर 
लक्ष्य ही एक आकाश है और बृहदास्गयक्, जो यज़ु्वेंद 
$ सोसावहम! को समक्कने में समा था, अन्‍्द में ऋढ 
उछ “-“योइसा बसो पुरुष सोडहमस्मि।” 'सो5हम' के 
इस झपूब अनु मब ने पुरुष थे ज्ञीव'का एकीकरण करने हुए 
पैदिक बाणी निति नेनि! को एक निश्चित रूप प्रदान किया 
श्रीर इस ऐफ्प पर गदुगदु हो ईशोपनिपद्‌ ने सोडहं-सामध्य 
कभी घोषण यम-पूपन, पर भी कर दी -- 
पूपन्‍्नेकर्ष प्रम सूर् आजायस्य ब्यूह ग्श्मीन्समूह । 
नेज्ी यत्ते रूपे ऋल्‍्याणतम तत्ते पश्यामि योडसावलो पुरुषः 
!'. सोहथमस्मि ॥”? 
सोइहं-लोपन पर पहुँचने सें सोपहहम्पादिय ने बेद- 
तंदशित आम्तिकतामय अनुभव को हो पय्प्रदर्शक रफ्खा, यह 
उपयुक्त बचनों से धिदित होता है। इस्तर कारण कहना पड़ता 
के धन्‍्यक्ष, अनुमान और शब्द के प्रमाणों का घोग सके पीछे 
के घेदान्तियों ने ही उपस्थित किया । आरम्भिक बेंदान्त को 
शुनिबननों में फेयल अलुभव ही अभिमेत था और शड्डूर ने 





5 


छाम्दोग्य दे+१२ “यह तहबह्मंतीद चाब नद्याउमं बहिर्धा पुरुषा- 
द्ाकाझ यो थे स बहिर्घा परुषादाकाश्वः ॥3॥ जयो वाय स ग्रोध्यमस्त 
पुरप भाकप्यों यो व सोडल्तः पुरुष जाकाशः ॥4ा॥ अर्थ वाव स 
शोध्यमन्तद्ददय_ आकाशस्तदेनत्पूर्णमम्रत्रति पूर्णामप्रवरतिनी श्षियंलमते य 
पूर्व बेद ॥९%॥ श् 

४४ कुहृदारण्यक ५-१७-६ 

८) रू के 

इुंशं।पनिपद्‌ ६१६ 


रे 
मु 
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भी कहा ६ -अतुमवावसानतवाजुबद्धविदाया: । घह अनुभव 
ऐसा था ज्ञो सत्याससत्य तत््ता वा अन्तर आप निक्राल ले 
सकता था, बह ब्ान में प्रवेश करने के पहले उसे ज्ञॉच लेना 
नहीं चाहता था /स्कालेम्टिकर पानी में पदने के पहले ही तेरन। 
का दंग सीख लेना चाहता था, पर बसे भाव से साहडम्याद 
दुर था। सो5हम्बादी भन्‍्पक्ष, बुद्धि, पदार्थ, स्पर्श, आदि 
के चक्र में नहीं पड़े; अल्मशान डारा ब्रह्म शक्ति से मनध्य- 
मात्र को सबल वनाता उनका लद॒य रहा और आत्मा थे 
अह्म कहने थे उस और बदतें गए। मतवादित्व में पड़े शुक्र 
ने भी इस भाव को आरमिसिक कथन बनाया--पर्ब्ोद्यात्मा- 
स्लिल्बे प्रत्यति/। कद्रर ८ स्ते कट्टर नास्तिक या भेकाबादी भी 
अपने स्थित्व को कदापि लुत नहीं कर सकता, घद्द भानेगा 
कि उसका स्थित्य है आर उसी सरद थादि सारे दुनिया को 
उसीके समान नास्तिक या शंकाबादों स्थवोकार का लेने पर 
मी उ्सीके स्थित्व फा धिश्वरूप प्रदर्शित होने लगना है | थरही; 
तो ' सादे ' का तत्त हैं और 'तत्यमलि' का मंत्र इसी 
विल्लन्यापकता के अनन्त सत्य शान वे खुत्त को दीज्ा 
आरम्मिक येदास्त दारा देता है । 
मैयायिक कारण से कार्य क्री उत्पत्ति सानते है श्रीर इस 
>॒गाला में थे ईप्वर को खलार का निमित्त करत कहने हैं, 
किखी कार्य के कारण के कारण को थे कार्य का कार 
नहीं मानले। यौडों ने कहा कि कोई बस्नु जो दे सो है, यद्द 
डस्ट्गो बस्तु नहों हैे। सकती पुन. सारे पदाय छगि दोने 
के.) एक की शम्यना ही दूसरे का कारण है, जैसे पक 
करत एयमायव स द्वा दुसर कझरा दा ददय है| यह कार: 
कोाशणव] ७ दो स्पष्ट अस्वीरति हैं। लेकिन इन दोनों 
/्े 


है 


विवारों सं यह समता जरूर हैं कि काय और कारण मे कुछ 
तर है, कार्य कारण कदापि नहीं और काय कारण से उत्पन्न 
नूतन पदार्थ हूँ। यह समता असत्कार्य बाद का एक पहलू हैं. 
फिल्तु खोडहस्याद उस पहल के ध्रतिकूल कारण में कार्य की 
मौजुदगी मान कर सत्कायबाद की राह ग्रहण करता हैं 
और यद साथ वेदान्त में बराबर रहा। असत्का्यवादी का 
प्रश्न हो सकता हं--/यदि कार्य कारण में हे ही तो उसकी 
उत्पत्ति को चेष्ठा चेसी ?” इसका उत्तर शंक्र ने दिया है-- 
५यदि कारण में कार्य नद्ी हैं तो कार्य को चहिमत कर देने का 
यत्न फर्यों १” चाल म॑ त्तेल का अभाव होने के कार्ण सिकता 
से तेल निकालने का यत्म नहीं क्रिया जाता, पर सरसों के 
भीतर तेल होने से ही उसे पेरने क्री चेण्ा सफल दवोतो हे 
फिर पत्थर में मृत्ति होने से ही उसे उसक्ना आयरण छिल 
देने पर बह प्रकट हो जाती है। एवं प्रकार कारण में काय छिपा 
गहता हैं श्रौग आवरण हटते ही वह प्रकट हो पडता हैं, किसो 
प्रकार कार्य में कारण निहित मही रहता। यह तादात्म्प 
सिद्धान्त और घ्रह्म की जनन शक्ति तथा व्यापकता को सुलमाने 


2. $ ह (तब हैडवाी बिवा)व | वतव कह $ ए॥0 १0 धील 
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का खान है, इसो ओर संकेत करते गोवा में हूष्ण ने 
कहा --न रह नेपु ले मयि ।” कि आर 
सो5हम्पादी व्यक्तिरत ईश्यर पर विचार नहीं करने हैं। + 
खुख-दुः्पनाश के लिए, उसकी देनी शक्ति का सदहाश चाहने 
वे सोपहम्‌थान दाग माया से परे हो श्रहंकार का नह 
चाहने हैं; वे जानते दूँ कि माया के ही फारण मानसिक पोड़ी 
डुआ करदी है, इस कारण ये माया को औत कर आत्मा को 
खरीर की नम्बर अग्रस्था से पृथफ सममभने हैं। थे अपने को 
संखार के छिए जानते और समत्य कीइष्टि के आगे भेंद- 
बुद्धि को ठहरने नहीं देते। आध्यात्मिक शान्ति, शारीरिक 
सरलता, मानसिक प्रकाश ओर नैनिक निष्यज्षता उनको प्रकृति 
यन जाती है। थे श्द्दे संन्धासी रहें चाहे गृदस्थ, ४इनका 
सोइहम्‌ भाव उनकी अ्रतस्थ। को सममसनतो है, वह उसके 
विश्वास में कोई अस्वर नहीं आने देता और उनके पार्न-सायण 
में खुखदुस्ण को लहर तरंगित होकर आ्रपही नष्ट हो आती हैं। 
इस नरह सो5हम्यादी का जोबत संखार के अन्य पदार्थों" को 
भॉति दुनिया भर के लिए होता है और बह न परग्चुद्धिजानता हैं 
ने श्रपने और दूसरों में कोई अत्तर समझता है। सो5हस्वादी 
चैमा कार्य करते जाना चाहता दै जैसा संखार में श्रीर करने जा 
रहे हैं। जीवन में ही निष्काम दो बंधन के भेद से रहित हो 
जाना उसका लब्य होता ई; ब्रह्म से अपनी अभिक्षता समझने 
छा विशेष श्रमियाय मी यही श्रमाणित कर्ता है। सो5डहम, ॥! 
समझ जाने पर इसे अन्य पुरुषों को भाँति इंश्वर की खोज ' 
हो घुन नहीं खताती, न वह स्व के पाद्े दौड़ना शाहता हैं ' 
और मे मुक्ति की इच्छा ही कायम रह जानी है। सो5हम्बादी 
शान चाहता है और उस श्वान डारा अपने को खंसारःसागर 


इंइचरगाद ] श्म्पं 


को समोमस्भियों में मिश्रित कर देना उसका काम होना हैं। 
बल दशा को प्राप्त हो जाने पा बिए्व फी सारी विभूतियाँ 
ब्िलग बिलग 'सोडहं” 'सोपहँ की पविन ध्यनि गुंजरित 
करने लगती हैं और तब विराद विश्वात्मा एक एक कण में 
व्याप्त विहँसता बोध हो उठता है। उस समय 'सो5हम! की 
भावनासे पृथक्‌ कोई इंश्वर साकेत या खग में या किसी अन्य 
आस्मानी अआ्रास न पर बैठा दिखाई नहीं देता । 
पैसे पवित्र लब्य के कारण सोपहम्घाद सर्वाधार सर्च- 
ब्यापी सर्वेचिन्ध ईश्वर को विशालता को महुष्य में स्थापित 
कर सका ओग उसे “मालुष्यश्नेकविधः को व्यवहास्ोग्य 
बनाया। पीछे उसी लक्ष्य के अस्ुसरण करके महात्मा घुद्ध ने 
अपने शिष्य को उपदेश क्रिया--“घृणा व क्रोध को भस्म कर 
ससार के प्रति असीम मेत्री का भाव धारण करो। चलते 
फिरने उठते-बरठते बराबर मेत्री फे इसी भाव में लीन रहे।। 
यही ब्रह्म विहार है ।” सो5हम्‌ के ही अ्रतुकूल महात्मा ईसा ने 
भी घचार किया-- | क्वाव श५ विप्तीदा बाल णारँ और 
उसने आजीवन सर्वप्रेम का प्रकाश फैलाते अहंकार-दमन 
की शिक्षा दी। वास्तव में मनुष्य मे इश्वर को जाननेबाला 
ही ईश्वर के सत्यखरूप को पहचानता है, कहा है-- “ये 
पुरुषे ब्रह्म विदुस्ते विद्दुपरमसेष्टिनम्‌। 
किन्तु सो5हम्‌ अपने इस लद॒य पर अचल नहां रह सका, 
समय-स्तोत-बैग ने उसे चिचल किया ओर अह्मयवाद में परि- 
चर््तित स्रोहम्‌ ने आए युग में दिछति के लिए जगह बनाई 
विकार का विकाख-क्रम स्थिर करनों कठिन है, पर मध्य- 
“2 चेदान्त के जो प्रमाण लम्य हैँ उनके आधार पर सो5हँ 
श्पौर 


श्घ् [ भारताव 
है । यादयायण-सुत्री में बेदान्त की रक्ता एक निश्चित दर्शन 
के अप में की गई है, पर उन स॒च्रो छारा पुरातन रुप मे विशेष 
घ्िजार का पता नहीं चलता । घितार का पहला दशेन गौड़ 
पादाचार्य्य की वारिका में मिलता है। मध्यकालीन बेदास्त 
ने सोधद तथा घहपाद से पक बहा की सायता थे नियता 
ओर ससार का मिध्यात्वय का जैस। प्रचार किया उसका स्पष्ट 
अकन गौडपादाचार्य्य कौ ही कारिका में दिखाई पड़ना है, 
जिस सम्बन्ध मे कथन है-- | 
स्वप्नमायें यथा हप्टे गन्‍्यर्धनगर यथा 
नथा विश्यमिद रृष्ट बेदान्तपु बिचदाणे । 
सौडपादाचाय्यं ने यहाँ ससार को प्रिथ्या समभते हुप 
स्वप्न साया क्रीर गधवेशगर की असखन्‍्यता दए प्रसतग उठाया 
है। डिनीय यारिका भें चाहा जगत्‌ का अभाव सिद्ध करते हुए 
उतने स्वप्न की उपमा दी हैं । यह उपप्रा उनके अलुयायिय 
दार अन्यधिर परिष्ठत की गई ओर शक्राचार्य ने अरदेत 
मत का अति पुष्ट पोषण माया, स्पप्न ओर अ्रविद्या के प्रमाण 
द्वार किया, ऐसा करने से शक्गाचार्यजी ने बादरायण में 
ब्रह्म जीवास्म-अगत मोद्त सम्बन्धी खिड्धान्तें वी भी अवदेलन 
की। बादरायणन्सूत्र मे लोक के उदाहरण मिलते हैँ ओः 


ड३ स्य 
गौदपाद-कारिछा ३-३१ 
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प्रक  किपा 
की. उराल शा गार्त वादा ताल, वा 


छाहत्द तालिधा ४9) 
6९०ल्‍वैक्ाड़ ६० पा म50 चार तत्लातार ण॑ एव 5 4 धाल 
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ईश्वरवाद | जे 


सनमें कहीं भी जगमिध्यायाद नहीं पाया जाता, तोमी शंकरा- 
चार्य ने स्वमत-स्थापना के निमित्त माया व स्वप्न का आश्रय 
लेकर जगत्‌ का मिथ्या और नित्य-सत्य एक ईश्वर का ही 
होना सिद्ध किया। विदित होता है कि ऐसा करने में 'प्रच्छृन्न 
बोद्ध! * शंकर का निज्ी ध्येय था बौद्ध पए विजय पाना और 
एकदथ उनने वेद-मार्ग व बौद्ध/सिद्धान्त दोनों का अवलम्धन 
किया, घेदमार्ग प्रहण कर उनने चेदजुयायियाँ में उस समय 





(शाह 5९0०, जाल. त60(छंप्रल- 6 फैएज 0५ [0950 ए 59एचएछ ३५ 
१0 एड (770ण) चाएशश+ ६७ छत गीघलाए८ ० (१९ छज5 २ गत र्ण 
॥॥6 ए७00॥75६५; एएएणए)७ ६७ ४6 ४४:०, 5ककी'श्ा५ एएएाश5 
ण॑ /णुढ 75॥0 9९ पाप बादाते) एी-ीथतड्ल्त वा धो एवां तर 05५, 
ए छा बै6 3५ गाहाली॥) का #४एणालाए? २ 90, रशि्ाशते , है 
एजाइएप्रल्राघ 6 छप्रा१०७ ० ए:छाआजवताद 205०9), 9. 223. 
+». "5तातोख्ाा्तोष. घोटछड मणण्ता 6०ाणेग्छ. 9753 ०००४१ 
गतते €$ढी20०० ६) १7९ ध्तप्ागांशस्ते ॥ पल इल्टा0छा$ 6 ]908व 
3 गाव खाते जात जञाणध्जात १९६छुलटए ले, बात व 6 छल ६000 
70६ ६0 ॥00७ हरग्ञाएया।॥ एटा ॥6 56७8 0 एकता भाव गढ़ (९७ 
बज्ञात गए छाव्डशाए! है ॥ पलाए तञाएाड ए5०४, 9. 5 
+ “' शंकर की स्वमृत-स्थापनेच्छा का आभास, ग्रहासूत्र में विश्रम्मान 
है। “१-4-७, १); १-४-१-१ ३; १-४-२८; २-१-१६ २-२-२-१; 
२-२-१, १०; १०३ २-२-१३२, १७; २-२-१८, २७; १-२-२८, ३२; 
२-र२-३े है, ३६; रै-२-२७-४३; ६-३-५४-०५५३” पर शकर-भाष्य । 
# ५८ एंठार प्र9006 ध्रच्छम्न घौद्ध » जाली ४३६ शजुभीत्ते (0 8495 
प्िक्ता। ७५ छाह कंचा5ध्यन (जाप 9, शासक 3) शाएं 0 


लटातवोओक सिएएवबानब, फ ४४ 80 प्ाण्णरवत्त", 075. धागट्टनाध्यो। वीछ 
प्रद्धाफ। एम्रलएरय, व07ण्तंप्रटाएक, 9. [४, ड़ 


चश्प्न८ [ भारतीय 
अ्याति प्राप्त की जिस समय बाह्यगमत के मुकाबले में योद्धमत 
अपने पार्थक्य का भडा फहरा रहा था ओर चौद्ध सिद्धान्त 
को प्रहण इस करण किया कि बोद्धमतानुयायी उनकी ओर 
नसाम्य पर झ्राफपित हो सके । अतः शेकर/चार्य ने एक चहा 
की सक्ता के प्रमाण में अथनेवेद्‌ के * 'म्र धव एफ परश्देक 
मच । सर अभ्मिन्‌ देवा एकञुतों भवन्वि! ओर उपनिषद्‌ 
#पकमेयाहिनीय चहा ”, “आन्मा था इदमेर एयान्र 
आखीत “ बन्नों क्रो उपस्थित किया, इसमे उन्हें कटिनाई 
"ली नहीं छुई फर्पोकति एक अहम कौ सत्ता अहावाद इप्प स्थापित 
की जा चुकी थी । पर थददी पर्य्याप्त नहीं था, चोौद्धमत से 
ितान्व किशोध्क सिद्धान्त इसके साथ भी सामने लाने पर 
गौतममतालुयायिं का सशेक हो जाना सम्भव था। इस कारःप 
नअपने उपदेश मे शेकराएय ने एव. निम्भजः या बैनध्प या 
झन्य पढ़ाथे को स्थान दिया, क्योकि शन्यबाद बोझ को 
अति थिय था इसका प्रत्तिपाइन भ्रोहर्षनामक येद्वान्ती छारप 
भी खडन पंडखाद्यों में किया गया है। " किए शंरूगचार्य: 
के; समेय में शोद्धों क्रे माध्यमिक सम्प्रदाय का शन्‍्यवाद विशेष 
स्थान रुसता था जिसपर विचारकर उनने परिणामवाद से दर 
कर 





ः ऐसरेय धह० ६-१ 

इन्-सडयाध के छेखऊ श्रोहष वेदान्ती है। परन्तु स्बंदन- 
पाप मे जिम का जाम अनिर्देचननोयतासरन्‍्वा की है झन्यवाद 
को अलियादन किया गया हं, जो बौद्धें! का एके संप्रदाय भा। वस्नुतः 
पदातिदा में बाद्ध३ के शास्त्र ले ही वदिक घर्मी नैयाबिरसें का 
+ इन झश और भागे चलकर वह स्वेया बौद्धों के चप्षाव से प्रभादित 
ड गए । शगाप्रप्ताद उपाध्याय, भईट तराद, प७ ०७ नोट 


अथयवेद ॥रेन्शन्२ हाम्दरेग्य 


ईइबरवाद ] श्घ्ड 


आंशिक आर म्मवाद और पूर्णतः विवर्धवाद का आश्रय लेकर 
सोपषित किया--ब्रह्म सत्यं जगत्‌मिध्या' ( इस घोषणा * मे 
विरोध और साम्याहुरोध दोनों था, बौद्धमत के सरडन तथा 
मण्डन दोनों का अ्भिप्राय था| इस पाएिडत्यपूर्ण चातुय्य से 
आरम्भिक चेद्ान्त मत को कुछ घब्ा जरूए लगा, पर उस 
समय शांकर मत का सिक्का जम गया और बोद्धदार्शनिर 
उनके खामने अवाक हो रहे । नेबायिक आदि अन्य दाशेमिक 
भी उस समय शंकराचाय्य के विचारों पर स्वतंत्रतया विचार 
नहीं कर सफे, मानों शकर के बेदान्त गर्जन थे आगे सभी 
दाशैनिक्र भयावह हो रह्टे थे ज्िस का समेत नीचे के श्लोक 
में किया गया हूँ-- 

तावदू ग्जन्ति शास्त्राणि जग्बुका बिपिन यथा । 

न गजन्ति महाशक्तिः याखझ्ेदान्तफेसरी ॥ 
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भ्च [ भाएवीब 


सीड़यादाचार्य, शंस्साचार्य्य उनके अलुयायियों ने अत 
याद का जैसा रूप स्थिर किया टसमे केयल ग्रह्म ही। सत्य थे 
नित्य माना शया ओऔर माया के कारण अलग 5 अतीत हो 
जीव की ग्रह्म से अभिश्नता पध्रतिपादित की गा। "जीव 
अधीय नापरश! कह कर जीत-अरह्य ही साँति शसनयुदु-सुकर 
सत्य माना गया, गीड़पाद ने जीव को प्रह्म से श्रभिन्न कहा 
मोभी कहां जीव धर्म का अंश समझा गया।। जगस प्र से 
सृष्ट, पर श्रलत्‌ थ मायिक साना गया और शंकराचार्स्य ने इस 
दुःपमथ अशसत्‌ संसार क्री तुलना उत्तालनरम्संकुल-आवर्च- 
घहलनभऊुःस्भीग्-्सीपण-समुदर से की । उसमें पड़े इश्कियाँ 
खाते जीव की मुक्ति के लिये अड्धतवादियों ने ऐेफ्य शान 
डारा अ्रव्रिद्या को दूर करने का आदेश किया, क्योंक्रि 
अविया के ही कार्य जीव खुख-दुः्प से संकरामित होता हें. 
वास्तव में ये भाव मन तथा देह के हैं। मुक्ति का जसः ब्रिग्रग्ण 
मिलता है उससे उसे सिद्ध समभन। ठीक है,साथ्य नहीं; बल्कि 
/कप्डबमीकरवत! के अजुकूल मुक्ति की नलाश कोर घिड- 


गोड़पादः माष्ड्क्यक्ररिका है “जीवामनोरनत्व वममेट्रेन अदास्पते ॥ 
जानान्व नथधतयच्च तदेव हि समम्मसम ॥१३॥ 

साययामिधते द्यनज्माव्यथाज कर्षंचन ॥ 

मच्चतों भिद्यमाने हि मर॑तामसत अजेन है 3९७ 

जिस्य-शुद्ध इुद मुक्त-पत्यस्त्रभाव॑ प्रयकवैतन्पमेद भामततमा 


बदास्तसार 
माण्टरक्यकारिका ३-७ “नादान्नस्थ घथाकाशों विद्ार/बयवौ भया;, है 
नंबाकनः सदानीवो विकारावयवो तथा । ह 


योगवाशिइ-उश्पत्ति: ४-२२ स्वमरोचिवद्योदू बुत ज्वलिवारने कणाइद । 
* ' सर्दाददीग्पिदारास ब्रक्कणों जोबराक्षयः त 


तक 
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म्वना है।' नीति की चहाँ कोई गुंजाइश नहीं, न नें गधायथो- 
पासते तदेंव भवतिः से ब्रह्मप्राप्ति का निष्कर्ष ही निकाला जा 
सकता है; क्योंकि बहाय-ज्ञीव की असिन्‍नता के कारण भक्ते- 
भज़नीय पृथक्‌ नहा, न हम जीव से भिन्‍न है। अविद्या या 
भाव का नाश सदूगुरु को कए से प्रक्ृत-्तत्वोपदेश छारा 
होना चाहिये *, उस दशा में 'अयमात्मा ब्रह्म! और “तत्वमसि 
का गहस्य हृद्यंगम हो जाने से जीव समम लेता हैँ सो5हम। 

ब्रह्म स्परुप-सम्बन्ध में शड्वराचार्य ने “सन्ति उभयलिज्ञाः 
श्रतयों अह्मथिषया:” कहकर सझुझ व निमुण दौनों बह का 

जल्लेख किया, पर मान के लिये निर्विशेषल्लिढ् निर्मुण मरह्म को 
हो प्रतिषादक स्वीकार क्रिया । माया का विस्तार सगम॒ण 


४५ पश्चद॒श्ी ६-२३४ “वबास्तवो बन्वमोक्षौ तु श्रुतिन सहतेतराम' 
तोभी भ्् तवाद में उपासना का जो स्थान हैं उसका विशेष 
अथ है, प्रद्मोपसना है जिसका सार 'सो5हं! 'अहं प्रह्मास्मि' के भाव 
की साधना है । “गीताय ईश्वरवाद' के १२ वें अध्याय में विद्ञाच्‌ लेखक 
ने इस पर पर्य्याप्त शकाश दाला है । 





४ मुफ्दकोपनिषद्‌ू १>२-१२ “तद्धिज्ञानर्थ संगुरुमेबामिगच्छे- 

स्समिन्पाणि श्रोत्रिय व्रह्मनिष्टम्‌ ॥ 

बेदान्तसार १६ “लयमधिकारी _ जननमरणादि स॑सारानलसन्तप्तो 
वैप्शिरा जलराशिमिव उपद्ारवाणिः श्रोज्िय मह्मयनिर्ट गुरुमुपसप॥ढ 
मनुसरति ।” 

6 गश्नतइचअन्यतरलिग परिमदेशष सूमस्तविशेषरद्दित निर्विकत्पक्सेव 
हा प्रतिपत्तव्यम्‌, न तद्विपरीतम; सर्वत्र हि अद्वास्वरुपप्रतिपादनपरेथु 
प्रक्पेषु 'क्शध्दुमस्पशेमरूपमब्ययम? इबस्येवमादिपु, अपास्यसमस्तविदेष- 
[व ब्रद्मा छप दिष्यते (” अदा सूश्र ३-२-१॥ पर श्ांक्रसाप्य | जे 
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ब्रह्म पर भी करके सग्ग महेश्यर को मायिक मानना भी श्रद्धत- 
चांद को भिय हुआ | खरफ्टि कह बतथ्य सिद्ध करते हुए शव रा 
चार्य ऋषि ने शपने तकों में ग्ज्छु में सप का म्रम, सीप 
में चँदो की स्रांति, जादूगर फी प्न्द्रजालिक लीला, उर्णनाभ 
की जालसचना, स्वप्न व जागत्‌ ख्टि, अधव्न-घटन पदोयसली 
माया आदि प्रमाणों को उपन्यस्त फिया और उनके सहारे 
स्थिर किया “तरमाज्जागगितेषपि बेंतथ्यम्‌ स्खतमिति-- 
ज्ञागत में देषी हुई चस्तुद मिथ्या दें 
स्पष्ट हैँ कि अद्तयाद में सो$है के साथ जगत के मिथ्या- 

पन का विचार संयुक्त करने मे माया ओर स्वप्न से श्रत्यधिक 
सहारा लिया ग्रया, किन्तु यह चंदिकघारण। के घतिकूल 
था। चेंद्विक-साहित्य में माया और स्वप्न की ऐसी व्याप्या 
संसार-सम्बन्ध में कहों नही की मई | बादरायण को भी जगत्‌ 
कोरा मायिक बताना अभिप्रेत नहीं ज्ञान पड़ता क्योंकि 
“जन्माद्यस्प यतः कहकर उनने जगम्‌ के धारदेभाव-पोपण- 
चलगय का कारण बहा को बताया हैं ओर “शासतयोनित्वा 

सत्र छारा। ब्रह्म को शास्त्र की योनि भ्री लिखा है। जगत्‌ को 
अम करिपत होने को धारणा होने पर इन सूतो से न ब्रह्म की 

»  । उहरती है न इसके अजर-अमर अम्रत आदि गुणा 
का ही कोई मोल रह जाता है। फिए शइराचार्य ने चाँद के 
अनेकत्य से ज़गत को नामसझूय दे कर मिथ्यापन समझाया 
है, बह भी बैंदिक बच्चन “सुर्व्याचन्ट्रमचीधाना यथा पूर्व 

मंकर्पपत: से पूरा विरोध रखता हैं, शड्डसाचाय को बे३- 

यगिन 'विष्णो! कम्माणि के अभिप्राथ पर की ध्यान देकर 
विचारना चाहिये था कि यद्धि जगत्‌ अविद्या-कल्पित है 


ड् 








रद 
ब्रह्मसूत्र ।०१-३ अहासूब १-१--४ 
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तो उस्गाय विष्णु के क्‍या कम होंगे | किन्तु स्वमत की 
धुत में उनने इसका सनिक भी विचार नहीं क्रिया और 
इसी प्रक्रार माया श्रोर स्वरूप के अर्थ का भी श्रनर्थ दर्शाया । 
्रीड़पादाचारय फे अनुकूल शड्ढृसचार्य ने माया शब्द का 
अर्थ 'छल-अधिया' से किया, किन्तु चेद तथा उपनिषर्दों 
में इन अर्थों में इस शब्द का व्यवहार नहीं मिलता। उप- 
नियदो में माया शब्द का व्यचहार भी उसी अर्थ में पाया 
जाता हैं। माया शब्द के अर्थ ऋग्बेद' में प्रशा शानचिशेष 
ये कर्म विशेष, यजुवेद में" प्राण-सम्पत्धी शान, या प्रज्ञा- 





-'* “जगत्‌ को भविद्या-कल्पित यता कर शंकर स्वामी ने मरद्दा को 
भौरवान्वित पद से नीचे गिरा दिया, और वेदों के सहस्तों मंत्रों को 
अये शून्य कर दिया । बेद में एक मंत्र हैः--विष्योः कर्म्माणि पश्यत 
यतो मतानि पस्यशे । विष्णु के कम्मों को देखो जिससे शत ग्रहण, किये 
जाते हैं । अब यदि जगव्‌ अविद्या-कस्पित है तो विष्णु के क्या कर्म होंगे ? 
यही न कि इसने भूल से किसी को कुछ समझ्त लिया। और इससे 
कया झत झद्ण किये जा सकते हैं ? यही न कि हम भी उसके समान 
किसी को कुछ समझ छे १” गंगाप्रसाद उपाध्याय : अद्वैतवाद, 7०३१६ 

४३ २६ ६--०८-+१ के 'विश्वा हि माया' का णष्थ यास्‍्तक ने प्रज्ञा 
क्षय है--निरुक्त ३२-१७ 3 करु० १०-०८८-६, ५-८५०६, ३०-७१- 
५ में भी माया का भर्थ निरक्त में देसा ही किया है। “सायणाचार्य 
ने भी साया! का अथे अधिकतर "मज्ञा', 'झ्ञान-विशेषा, करमविशेष' 

दि ही क्या है ॥? गंगाप्रसाद उपाध्याय + आस्तिकवाद ए० १०१ 

हु यजुवेंद के ११-६९ सें 'आसुरी माया! का प्रयोग है जिस पर 

डच्चढ भाष्य है-+“यत जासुरी माया | असुः प्राणः। रेफ उपजनः। 

प्राणपम्शन्धिती माया भक्त'।” महीघर ने भी राफ्तेंसी माया की 
श्३ 
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सहसो उपकार फरनेधाली बुद्धि और अथर्षवेद में 
प्रशा विद्या-मुद्धिल्मामीपुरप किए सा हैं। प्राचीन उपनिष)! 
में माया शब्द का प्रयोग चहुन कम हैं। यह वृद्ददारण्यफ मे 
पक यार,  प्रश्म में एक यार” ओर श्येताशयतर में, जिसे 
कद के भव” “जाशतम्यनम्विनी प्रज्ना कृवासि । असूना शागानोमि: 
चमांगुरी ।" लिक्षा है । 

4३-४४ में भी कपुरस्प सायामझ? आया है! उस पंर डब्यट 
लिणगे ईं+- अपुरस्थ भमुवतः प्राणवत्तः प्रशानवती था वरणस्य मार्या 
प्रज्ञा दे करते, भा दिंसीः ।” इसी को दुद्दराते महीघर ने भी लिखा है-- 
“अमुरा्य मायामसयः ध्राण। जिधन्ते यस्थ सोधसुरः मावर्थे ₹ः । श्राणव्तों 
मांयों प्रज्ञों सीचो छशयतेडदया माया | पन्ना प्राणिनां प्रज्ञापदामियय ।/ 

३३-५४ में --पुलप्रात्र प्रतिमन्दनों भस्मि न सायया भवस्युस्तरों' 
मत । इस पर मद्दीघर यी व्यास्या है--“किश्ल मायया शुद्या मत 
मच्ताः 5ररोइधिझुसय न भवसि । मत्तो शुद्धिमाद्रासीत्यर्थः 7 ५ 

३०-७ में 'मायाये कर्मार ७! के मायाये झा अयथे स्वामी दुपानन्‍द / 
नें /प्रशाइदये--शान पढ़ाने के लिये” किया है । 

+* छायवेग्रेद १०२९५-६ के 'मायामर' का भ्रयपरज्ञा या बुद्धि है; 

/ ४-१३-५ फे 'मायाएं का अर्थ 'प्राण-सस्वन्धी विद्या है; ४-३८-३ के 
क्रायया' का भय बुद्धि के साथों है; ५-११-४ के 'मायी' का क्षय 
“ज्ञायान्‌ था शानी है, ७-५१- १ के 'मायया' का अर्थ “ईश्वर के 
ज्ञात से! है; १९०३-०८ में 'मयामिः का अये प्रज्ञा द्वार! है; १३-३-३ 
के सायय! का अर्थ 'शाल ले! है-भौर जन्यत्र भी ऐसा ही भये उपयुक्त है। 

अभैफ मंत्री के अर्थ देकर माया के इसी क्रय का प्रतिपादन अद्दौल 
बाद में भी कियो गया है। 

५ हृदारण्यक २०५-१ १;सतपथ बाह्मण के १४-५०५-१९ में भी है 

* द्न ३-१६ “तेषामसी प्रिरणों अद्चालोको ने चेघु मिहासनू् न 
माया चेति।" 
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विठान और की अपेत्ता तया मानते हूँ , ५ स्थानों में आय 
है। इनमें बृद्दारण्यक में तो ऋग्वेद का ही पक संत्र है, 
स्ट्प्श्न में 'असूने शब्द के साथ यह छल के भाव में है ओर 
श्वेताश्वतर में अद्भैतवादियां के अथ का साइश्य जरूर 
रखता है; तोभी जो यल येदान्तियों ने दिया बह उपनिपदू- 
कार्य ढार। प्रदान नहीं किया गया। वेदानितयों ने विखित्र- 
तया इसकी शक्ति प्रचारित की। फही माया को ईश्वर 
ओऔर ज्ञीव की जननी बताया“, कहां दोनों पर आधिपत्यवाली 
कहा, कहें उसका दुर्घटरव सिद्ध किया और कहीं उस पर 
तक करने के दुस्साहस फो भी बन्द फिया, ब्रह्म तथा मानये- 
छद्धाशों के सम्बन्ध में भी ऐसे ही विरोधात्मक विचार व्यक्त 
किए गये थे । वास्तव में माया की माया ने मायावी चेदान्तियो 
को भी माया में डाल दिया, जिससे प्रभावित भोशंकराचार्य 
ने कहीं माय को सत्‌ और श्रसत्‌ दोनों से बिलक्तण 
_* इवेताइवतर १-१० "'तस्यामिध्यानाव्‌ योजनाद तखभावात्‌ 
भूयक्षणते विश्वसप्आानिदृत्तिः, ४-९“ अस्मान्सायी सजते विश्वमेतत्‌ ? 
तस्मिश्नान्यो मायया संनिरुद्धः 7; ४७-१० “मायां हु प्रकृ ते विद्यान्मायिन 
सु महेर्धरम्‌ ।? 
४ ऋत्वेद इं-४७-१८ “इस्दो मायामिः पुरुरूप ईयते युक्ता 
डास्य हर॒यः शत्तादुयः | 
गा घागणाएक्त ठग, पफर 70576 त॑ कनिफ्य 9, 35. 
“7 पंचदशी, ६-२३६---'मायःस्याय: कामथेनोव॑त्सो जीवेइबर(- 
डभौ। यथ्रेच्छ चिइचचततां द्वैत त्तत्व॑ जद्दे तमेव हि ॥”? 
५ पंचदुशों ६-३२६ “णुवसानन्दविज्ञानमयों मायाधियोवशो । 
पंचदशी ६-१३५ “मायाया दुर्घदर्व च स्वतः सिध्यति नान्‍्यतः 
*) बुचजबी, ६-१३७ "न, चोहलोस: गाहएएएं, ए? 
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बताया *, माया और अविद्या को एक समझा, और कहीं “ 
उनके अजु॒यायियों ने माया शीर अविया में भेद किया | निश्चल 
दास जी ने घिना साफ-साफ रुमझ बला टालने के सम्रान 
लिस मारा--शुद्ध सत्व प्रधान माया है और मलिन सत्य 
बाली अधिदया है! और विद्यारए्य स्थामी ने * 'हु्घदत्वसम- 
न्विता माया सब कुछ कर सकती हैं” कह अपना पिएड 
छुट्टाया। पारमार्थिक और व्यावहारिक भेद को दशशाने में भी 
श्रद्गनेतयादियों को आकाश-पाताल का कछुलाबा पिलाने का 
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ब4एथए! 

** तुसा कहते हुए सम्भयतः इंकराचार्यजी को 40208 
बात २-२-३३” के भाष्य में जैनियों के सण्दन में कहा बचन--- 
से अपों प्रदाथानामरक्तब्यव समव्रात; अव्यक्ताइस्रन्नाच्यन; उच्यन्ते 


चावक्तव्याइचेति. विभतिषिद्यम, 
नांबंधायन्त इति च स्मरण नहीं रहा । 
+ गंगावसाद ठपाध्यायः अद्वौसयाद ए० ३०१ 


राणडे मह्दोदय ने अपनी पुस्तक 'ते ((काापराप8 50७ 
ऐकमं5०१०० 79॥८5०७) ” में अद्वे त-बिकास को ठपविपदों से दिपछाते 


हुए 'भविद्या! दब्दवारे अनेक वागय्यों से मायावाद को सिद्ध करते की 
चेष्ठा की है, पर उन बायों में 'अवदिद्या' शम्द अपना बैसा अर्थ रस! 
नहीं पाया जाता ! रे 


डस्यमानाइच तथ्रत्रावधायस्ते 


पंचदशी, चित्रदीपप्र ० 9 “दु्घरकविद्यायिन्या झायाया का 
चमःकृतिः 7 


ईंडबरबाद | श्&७ 


सण्ट बढठाना पड़। पर सारी गड़बड़ी इसी कारण हुई कि 
सनातन धारणा के घिरुद्ध मायावादियों ने माया रूपी दमामे 
को आपय्याप्ति माया-चर्म से सढ़ने का आयोज्नन किया। फल 
हुआ कि जगत्‌ के मिथध्यापन के बुझोवल के साथ माया भी 
एक पहेली ही रह गई । 

खप्त की स्थिति भी इसी तरह एक भुलभुलेया के समान 
अडेतवाद में दिखाई पडनी है, कई प्रमाणा के दिए जाने 
पर भी स्प्त और रृश्यमान पदार्थों के मिथ्यापन में साम्या- 
सिक्धि-प्रतीति नहीं होनी। शंकराचार्य ने इस ओर विशेष 
भ्रयास किया, पर उनके तक से श्रम का निवारण नहीं हो 
खा, बटिझ उनसे हेतुओं में ही सायी विशेेध्व पैदा हुआ 
इस विरोध का कारण था स्व'न व जागूति में अन्तर ही श्रन्तर 
देखना, पर दोनों की श्रवस्थाओं में साम्य व अभिन्नता भी है. 
जिस पर ध्यान दिये बिना कोई तथ्य को नहीं पहुँच सकता। 
स्वप्न मायति का विम्रम ही नहीं प्रमिर्ध भी है, क्योंकि 
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श्ध्८ [ भारतीय 


झायुनि के दए पदार्थो' की स्ठृति-श्द्ुप्रतीति-चिकत्पना-आभाष- 
श्रानित स्वप्न में भी रहती हैं ओर स्वप्न में श्रान्ति के होते भी 
जागृति की सद्डति मिथ्पा नहीं हुआ ऋरती । शंकराचाय का, 
यह कथन निश्चय ही विश्वासप्रदायक है कि स्वप्न में जो 
दीखता दे धह स्घृतिमात्र होता हैं--  'अ्पि च स्खृति- 
रेपा, यत्स्वप्नद्शेनम्‌! पर स्मति किस की ? और जिस की 
क्छति होती है बह सर्वथा मिथ्या किस प्रकार ? रज्ज़ु में सर्प 
का भ्रम होने के उदाहरण में भी वास्तव में रज्छु और सर्प 
दोनों की सत्यता जरूर ही हैं, पर रज्कु में सपे के शुर्योको 
समभने का जो भाष है वही भ्रम है। छसी प्रकार सीप थ॑ 
चआाँदी के सत्य द्वोते भी प्रान्ति है फेचल उन दोनों के 
एकीकरण का मान।| उर्णनाम व जादूगर के श्रमाण भी इस 
इृष्टि से मिथ्यात्व को सिद्धि में पर्य्याप्त प्रतीत नहीं होते 
क्योंकि चहाँ भी सत्यांश के साथ भ्रमांश का संयोग मिलता , 
है। जाल-ना में मकड़ी अपने भीतर सब्बित वस्नु से तत्तु 
निक्राल कर ज्ञाल की रचना करती हैं, उसकी वह रचना 
मायिक हैं, पर मझड़ी व उसके त्न्तु-पदार्थ तो निन्‍्य व आब- 
प्रयक जान पड़ते हैं; मधुमच्छिका के भीतर सब्चित रेणुरस 
से शहद की खष्टि के समान उर्णुनाभ की क्रिया है । “य 
एको जालवान्‌ ईशन ईशनीमिः” * बच्चन भी ईश के साथ 
ईशनी-शक्ति को प्रतिपादित करता हैं, वहाँ एक ही है? का 
भाव नहीं हैं। पर अ्नवाद ने एक का प्रतिपादन किया 
और उसकी पला में वह आप फंसता गया और उसके प्रमाण है 





सूत्र २२-२९ के माध्य में । 
६५ 
इवेताशबतरोप्नियद ३-१ 


इईंइवरबाद ] श्ष् 


भी एकत्य के साथ ही मिव्यापन को अध्यारोपित करने मे 
निर्श्म नहीं हो सफे। जब्र स्वयं शंकराचार्य जी फो यह 
कठिनाई घेरे रही तो और की क्‍या बात? गौड़पादाचार्य 
/भे” जगत्‌ का स्वप्तयष्टि की तरह मिथ्या फहा, परन्तु 
शंकराचाय ने जमत्‌ को स्वप्त की तरह भृठा नहीं माना , 
मानते भी कैसे जब उन्हें अपने मतके कोश शब्यवाद 
हो ज्ञामि का भय था, वह तो आभाल रसना चाहते थे 
पर शल्थवाद माम को अहण करना नहीं। अ्रद्वेतवाद में जगत्‌ 
को यथार्थतः असत्‌ कह कर व्यवहार में उसे सत्य मानने 
को कारण भी भ्रद्ैतवादियों का मिथ्यात्व मे प्रम का ही होना 
प्रकट करता है। 'स्वम जागरिते स्थाने हा कमाहुमेनीपिणः 
अक्तो स्वप्न कहते शुरराचार्य ने 'जामदुदश्यानां भावानां बेत- 
ध्यम--अर्थात्‌ 'जाइत श्रवस्था मे देखी हुईं चीज मिथ्या है' 
की प्रतिशा का हैतु दिया--दृश्यमातत्वात! दिखाई पड़ते 
के काग्ण, और उसका उदाहरण रबखा 'स्वप्तदश्यभाववत्‌ 
स्वप्न में दृश् वस्तुओं के सदश, किन्तु ऐसा करने में उनने 
स्पप्त के स्वरूप पर ध्यान ही नहीं दिया और “वैधर्म्याच्य न 





४० कौदपाद + साप्ट्ूक्यकारिका श-- 
अद्ट्य दृयासास चित्त स्वप्ने न संशया । 
अद्वर्या च दयाभासं तथा ज्ञामस संशयः ॥६२॥ 
३-मनोटइ्यमिदं देते यब्किश्चिप्सचराचरम, 


8 


मतसी हामनीभावे द्वेत॑ नेवीपलम्बते ॥ हे व 


" होरेस्द्र माथ द + गीताय ईश्वरबाद, १रेवाँ अध्याय । अहासून 
३०२० पर शाॉंकर-भाष्य भी देखने योग्य है । 
# शोइपाद-कारिका २-७५ 


पा 


२०० [ भारतीय 


स्वशादिवत्‌” * सूत्र के भाष्य में अपने चचन-तन्रेयं सति न 
शफ्यते वक्त, मिथ्या जागरितोपलब्धिरपलब्धित्यात्‌ स्वप्ोपल- 
ब्थिवदित्युभयोरन्तरं स्वयमलुभवता” को भी भूल गए | चहां 
आपने भी माना हैं कि यह कहना ठीक नहीं कि ज्ञात 
अचस्था में जो कुछ दोगख्बना है वह मिथ्या है। वस्तुतः जगत्‌ 
के दश्यमान पदार्थों के साधारणुतया धमे रहने पर भी नहीं 
होना सिद्ध करना सल्‌ को असत्‌ करने ओऔर ऑसवालों 
की आँसे सूँद कर अंधा बनाए रसने के समान था, जिसमें 
अद्वेतवादियों फो सो5हं की माया ने सफल नहों होने दिया। 
सो5ह की चुनियाद में जो छैतमत था, उसीकी भिक्ति पर 
अद्वैनमत का भवन-निर्माण कठिनाइयों से नखाली थान 


४१ प्रह्मसूत्र २-२-२९ हि 

४ थगप्रसाद उपाध्याय : भद्दे तवाद ५० ७६ ( 

४/ जायपांथीय सिद्ध श्ाननाथ ( १२३१५-)२७६ ई+ ) ने शंकर 
के लविधा सिद्धान्त को अनेक युक्तियों से जाँबने के वाद भप्राह्म 
कहा है, जिस सम्बन्ध में पं० पोडरंग दार्म्मा ने लिखा है -१0० 
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55)", |4०८ल्‍ल्तजइडु5 ण॑ वर वात (दावा एग्राक्लाएल, 9. 496 


ईंवराद ] . श्बर्‌ 


रहा, अछतवादी बराबर चैधम्यप्रस्त रहे और कुछ दाशंनिकों 
डारय विरोध भी जारी रह्खा गया। 

दाशंनिकों के विरोध के सियाय साधारण विचार के 
लोगों का अखंनोष भी शंकराचार्य के सिद्धान्ता के बिसूद 
था। मायिक सम्बन्ध से भिन्‍न ईश्वग्थास्णा की जरूरत 
लोगों की थी और रामाछुज ने उस पर विचार कर 
अर्वेनवाद के स्थान में विशिशड्ैव-सिद्धाल्त का प्रचार 
समयोचित समझा, वह उसी में तल्लोन भी हुए। 
विशिष्टाछझैतमत पहले से ही आ रहा था, रामाहुज उसके 
प्रवतेक नहीं थे ; उनने आचाय्य-परम्परा-विचाराजुकूल 
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लाल, फट्डॉव८५, णीहर एए०ग॑त एज शिकार), पि्कतल 4 मात 
० बछीज्वा3 95 ; 0चा (९5९ ६0० कबशाए्र एवशंजारव॑_ाणए्टरा (86 
चलाए) गढ़ म्कूलाए) पई भगाए, भार ऊापदीतीफता ०, दाए, धरारट एज 


७ 


०२ के [ भारतोय 
भ्रौमाष्य छारा विशिष्टादें त को खुरक्षित किया और वेदार्थ- 
संग्रह, बेद/न्तदीप व बेंदान्ततत्मसार नामऊझ पृथक पृथक 
अम्थ भी लिखे। है 

विशिष्टाद्वैतमत श्रह्म को जगत्‌ का कर्त्ता व बपादान कारण 
भानता है और पति दिश्वस्थान्मेरपरम!, 'आत्माधारोपरि- 
लाथय' श्रादि वचनों के आधार पर कीव-ब्रहम मे भेद दिग- 
लाते हुए. जीव व बत्म को भिन्‍न समसता दे *, यहाँ घह्म जीद 


ज्< 





ए05९७ 93 (6 पाला चिगापाशटाबर) १ ॥ ठातेश क्‍0 साया 


भा एपफ्एणां, ए 06 05 (ए८४७5६५.. 6 5ड९, शौट + जिर्ततैप्ाए न) * 


€(८. ७९८८ 0०पराप्फ दाध््व धर 5३७, ४ बयव 5067 एतं/ततटुब ० 
छिगग्गाए न 5क्‍ॉ॒द्रल्युपक्ाड. पाल एप्प ९एवराशालावा0 
शातव॑ 9०७. 58% 57. रिव्वाने0ए्ब्बरच्शबतु 9 अर५४३००९९ | 
7०5] 6घछ९ ०६ ६86 ७५॥॥5॥६३०६ क्षप्छ ए० ९ क०त१ 0३ फिर <जाए० 
शणा ए गा5 हाब्व ४० व्यॉल्प पा छलका) 9 ” 3. 3 
एिडत3 0धडह७ ऊीबडधा ५ स्तवाफ्र+ 5क्ीड्टागीय फारव4ए९ 

74 #पुक्नदाह 45 €६॥तशाटट ॥0. 5096. 88 ॥६ [76 एड 
कै करध्ध #एा००) क्राप5५६ ॥95९ ८०वाढ. ठंगफा। गा ाह किया 98 
५ फाजएंदला बठाधशा #णा. धछश३ 


छ00ाधा। छाह5  रिज्लयाए 
प्वा) 5. प्राशा्छान्‍्रण०व रण $धाध्चएाब३७) 3, ए६ँ४०६ 
ह* दद्धान्ततलसार--वासुदेवः पर शक्मब कल्याणगुणसंयुतः + 
आुबनानामुपादाने कत्ता जीवनियासकर 

४ ४औीवपरयोरपि स्वरूपर्क देहामनोरपि म संमवति॥ तथा 
श्रुनिः 4 ड्वासुपर्णा सयुजाय सम्वाया समाने वृक्ष परिषस्शजाने, तयोरर 
फिपने स्वादत्यअनश्नन्न न्योभिवाहुथीति॥” ब्रद्मसूत्र ॥7१-१ 
ओरीभाष्य, ए० ७३ 


ईइयरवाद | श्ण्रे 


से स्वतनत ओर जीव आध्यात्मिकादिदु पयुक्त है, यह अह्य 
की चिभूति हूं पर ब्रह्म-सएड नहीं हे” । ब्रह्म को सगुण ही 
नलना ढीर हू”, फ्योंकि बह कट्याणरार्ी गुणों का आाधाए 
मुक्तिदाता सनातन विष्णु हू । बहा ध्येताइयतर के 'भमायिनन्तु 
महेश्यस्म! के अनुकृलत सदा मायाविशिष्ट हे और वह कार- 
खिरू भक्तमत्सल अपनी लीला दारा अ्च्चा बिभव-्यूह-सत्म 
अन्तर्यामी रूपों में अवस्थान करता है। ज़गत्‌ अनादि ह, 
पर प्रलयकाल मे वह भहम से अभिन्‍न हो जाता हे क्योंकि 
उस समय ज्षेनश नाम रूप छीोडफर अति सूदम भाव में श्रय 
स्थाम फऊग्ता ह प्रलय काल में सूब्ससाव में जीय घ जड पह्म 
में लीन हो जाते है ओर उस समय केवल हा ही रहता है 
इसी कारण ब्रह्म 'एफमेवाह्ितीय' कटा गया हे । ब्रह्म की दो 
अपस्थाएँ हू -क/्ण्णावसुथा, कार्य्पायसथा। पहखी अयस्था 
प्रसयकाल की है ज़ब ल्रीय व जड जगत्‌ ब्रह्म में लीन हो जाते 
हैं ओर सच्मभावापत्ष प्रकृति व पुरुष के नाम रूप सेद मिल 





# बेदान्ससार में आया है--/न च॒ ब्रह्मखण्डो जीव” और 
“भज्ञों नानाब्यपदेशात्‌ ।?” सूतउ २-३-४२ का स्थ “अहाविभूति' का 
किया है । 

(7 ४उप्रयर्किग स्वत है । यत्त सर्वत्र भुतिस्ट॒तिपु पर अक्मोमय 
किक्षसुभयऊक्ष णमभिधीषते । निरस्तनिखिलदोपत्वकस्याणगुणाकरत्वल 
क्षणोपेलमित्यर्थ ॥/ यहासून ३-२-११ शीसाष्य, छ० ५९० 

#* चेदान्ततससार “"बासुदेव” पर ब्रह्म कल्याणगुणसदुत । 

कऊँचल्घद' घर प्रक्ष विप्णुरैद समातन के 


र०ण्छ थ [ भारतीः 
जाते हैं; अवस्था सृष्दि की है जब जीव व जगत्‌ सिर 
अखित्‌ रूप में ब्रह्म मे विस॒ष्द होकर ब्यक्त-स्थूल-दशा व 
आमददो ज्ञान ह। इस दशा में अचित्‌ ( दृश्य ज़ड जगत्‌ 
जीन आऊार धारण करता ई- भोग्य, भोगोपकरण, भोगत्यतन 
जगत परिणामी व विकासशील होने के कारण असन जरू 
है, पर वह मायिकर या मिथ्या या कल्याणमात्र नहों ह 
स्वप्न धान के छारा ज्ञागरित शान को अर्थशन्य बताना टीह 
नहीं है ॥ जीव का परम पुरयाथे ईश्वर की प्राप्ति ही 
अषह साधक की अन्य प्रयोजन से रहित निरन्तर-थ्रिय सत्यद 
सिद्ध अलुध्यानस्थ भक्ति से हो सम्भव है। उस भक्ति: 
ब्रिद्या और अविया दोनो का समुश्यय जरूरी दै। सुक्त पुर 
आप में मिल कर एऋइ नहीं दो जाता, यह प्रह्मोचित श॒ु्णो क॑ 
प्राप्ष करता है और ईश्यर के समान सुगवाला यन सकता है 
सर्यकनू सर सदा ईश्वर के ही साथ रहता दै। 


<४ ६ 


'दरतक्ष हि. काएणारस्पं कास्यविस्प॑ सूइ्मस्थूछचिदविद्वस 
पारीरतया संगेदा सदामनृसम्‌ ।? प्रह्ममृश्च १-२-१ पर ध्रीक्षाप्य | 
सर्ददर्शनसभड के रामालुजदशन घ येदानइनखमार में पूरी स्याख्या है । 

पेड्मस्ततपदसाए-सिशिरजननीमज्ाम ', निय सनतजिक्तियाम 
इसपादिमिससथा' संविदारस्देन सवतपरिय्रासचेन चैजुमस्पामावाश्न द्रद्मय 
सम्माल्ससाहवम्‌ । अतुवेधमनूतादिपदेशचस्दने |” 

रेशलशाववधासमतजासरितशादानामयशन्य पं न युश्यते बच ,...* 
अधपाइनरश्कव: | ग्रयमद हे-२ श८ शध्रान्नत्ध्य 4 


श> ५, 


जार साइठाजेशानन रा फर्चक्रधस्थ परण ब्वमरूपाय सग्भव३ 
भा धाकपाइपगरर सदवत्य बासस्मयान । उद्धदूष ५-११ पर अ्रीमास्य 


इंप्वरवाद ] र्ण्प्‌ 
विशिष्टाईँ त के उपयुक्त सिद्धान्त सो5हं, सांज्य और 
योगेश्वर फे समकछ् जान पड़ते हैं ओर इन में आद्भैत फे माया, 
स्वप्न श्रीर भ्रान्ति फे विचारों से इत्पन्न होनेवाली शंक्राओं 
को भी जगह नहीं रह जाती। स्पेष्ह ठार ब्रह्म का जीव में जो 
श्रमुभब किया गया था वह विशिष्टादुत की बह्मलीला में 
प्रस्फुदित हुआ और उसी पर धघौर श्रवतारों पुरुषों की 
3पासना से मुक्त होने का भी सिद्धान्त सबह्न किया गया । 





सातवाँ आँश 


सच खल्विद ब्रह्म 


सो5ह के असुभव से ब्रह्मश्चान की लिप्सा चतुर्धिकफेल गई 
श्र सभी प्राथना करने लगे -“असतो मा सदृगपय, तमसे 
मा ज्योतिगमय, सत्योमाउसुत गमयेति ।?-श्रधांतू-'मुझे असः 
सत्त्‌ की ओर, अशानम से श/न-्योति की ओर, स्त्यु रू 
अ्म्गत फी ओर ले जा ।' इसी थुग भे॑ बारह बर्षा' तक बदा 
ध्ययन करनेवाले श्वेतकेतु ने भी शंका की -कर्थ तु भगयः 
आदेशों भवतीति ” शेर उसी श य-सम्बन्धी शिक्षा फे लिए 
असिद्ध शृहस्थ शोतऊक अगिरा के पास आए, उसे ही जानने 
की जरूए्त में वेदेतिहासपुराण-पिश्य-राशि देव-बाफोबाफ्य- 





१ छुद्ददारण्यकोपनिपद्‌ ३-३-२ 


+ उन्द्ोग्योपनिषद्‌ ५- “<,'वेततरेतुड्दड$ध्टगेय भास 8 * हू 
पिलोधाच श्वेतकेतों चस सहाचर्य ने सोम्यास्मइुलीनोउननृथ्य य्रद्मा 
अस्धुरिव भवतीति ॥१॥ सद्द द्वादशवर्ष उपेय चतुवि” शद्वत्ियर्षः 
स्वाल्वेदानधीर्य सदामना अनूचानमानी स्तम्घ एयाय त* है विधोधाद 
अधेनकेतो यन्‍्जु सोम्येई मद्धामना क्नृचानमानी स्तत्घोडसथुन तमा! 
प्राद्यर ॥ 5 ॥ येवाश्रुत _ शुद्न भवन्‍्यमत मतमदिज्ञातं पिज्ञालमिति कर्थ 
जु भगव स भादेशों मवर्तंति॥ ३ ॥ 


मुण्दक १-३ #शानओं ह सै महाश्ञालो5द्धिर्स विधिवदुपसन्नः 


ईंशबरवाद ] रा] 


देवविद्या-अह्मविद्या-भूतविया-क्षत्रविद्य-नत्षत्रविद्यानआदि का 
अध्ययन कर लेने पर भी शोचगस्त नारद  “खो5ह भगवों 
भग्नविदेवास्मि नाउप्त्मविच्छुत७ हा थ भें 'भगवद्दशेभ्भस्त- 
रति शोकमात्मबिदिति सो5ह भगवः शोचामि से मां भगवाज्छो- 
कस्प पार तास्यत्तित्ति? फहते डुए सनम्कुमाए फी शरण में 
गए ओर पूरी शिक्षा फे लिए इन्द्र को प्रजापति के पास एकसी 
एक वर्षा' तक रहना पड़ए। एवंप्रकार सो5हं के प्रचार के वाद 
“ब्रह्म घ आत्मा को जानने की महिमा इस पविन्रता ब उच्चता फो 
समाज में प्राप्त हुई कि समाज और कुछ नहीं सुन फर अविचल 
विश्वास से कह करता--/3“ अहम ही जानने योग्य है, 
ऋह्मवेसा रसे ही वेद कहते हैं; जो उस सूनात्मा व झन्तयांमी 
को आनता है बह बह्मवेता, छोक-शाता, देवशाता, घेदशाता, 
-सकलमभूतशाता, श्रज्मशाता, संवधशाता हो कात्ता हैं; 
आत्मा के ही दर्शन से भ्वण से और मन लगाकर निदि- 
ध्यासन से यह श्रसिल जगत्‌ ज्ञात हो ज्ञाता है; और “ 'तमेय 





पश्नच्छ । करिमिन्लु भगवो विज्ञत्ते सवंमिदं जिज्ञातं भवलीति 0? 
* छान्दोग्योपनिषद्‌ ७-१-) से ३३ <-4-३ 
चुहदारण्यकोप० २-१-१ “<>खेबहा | वेदो5यं॑ भागण जिदुवृद्ेनेन 
यह तितच्यम्‌ 7 
यूहदारण्यकीप० ३-३-) “यो थे तत्काण्य सू््र विधात्त चान्तर्यो- 


५ सिथमिति स्‌ म्द्मरित्स छोक्वित्स देववित्स वेदवित्स भूतवित्स आत्मवित्स 
सर्येविदिति ! न 5 


४ चुहृदारण्पकोप* २०४०५ 
४ शुदृदारण्यकोए * ४-४-११ 


भ्१० 5 [आल 


"जाना वे ही उस शान से सेचॉत्मक वूह्य हो गए।” तव॑ ग्रह है 
स्थरूप को समभाने की आवश्यकता हुई । ईशोपनिपद ने 
इंश्वर नाम से पह्म को श्रकाय, श्रवण, अस्नाविर, शुद्ध ड्र्ा 
ब्वर्यमू कह्ा । करठ ने. कहा कि वह अशब्द, अम्पर्श, अर 
अव्यय, अरस, निन्‍य, अगन्ध, अनादि, अनन्त, महान शभे 
परम भव है; वद्दी सस्यु-मुसन्त्राता है। मुए्डकते हें 
श्रद्रे श्य, श्रग्राह्य, अगात्र, श्रवण, अ्यत्त, अभोत्र, अन्य 
अपाणिपाद, अग्राद्मय, नित्य, विभु, सर्चगत, सुखूव्म, भुतयोरि 
रपामयर्ण, कर्त्तार, $श और अहायग्रोनि कहने के श्रतिगिरि 
अजथ्ेमां बार्च कल्यायमाब्दानि कनेम्यः” की वैंडिक ऋचों 
के अनुकूल “बाग्विवृताश्यये दा” समझाया । धृदद/रएयक मे 

आया कि ग्रह्माण्ड के आग्म्भिक पश्चमूतरूप सहालोक मे 
ही शोतश्रोत ह श्रीर वह धह्म पूर्ण है, ओड़ार स्वरूप है! 
ध्ारदोग्य ने ” सप्रकाया--/मनो अक्षेति “शाकाशों श्रह्मोति, 
ग्राण अह्म फ॑ मन सा मह्मे नि," तैक्तियेय से ब्रह्म पूर्ण जीवन 
कहां गया धारण ब्रह्मापासने। प्राणों हि. भुतानामायुः। 


* इंशोएनिपद्‌ 4,  कशोप्निषद्‌ रे+५ 
फ सुख्दकोपनिएद्‌ $०-9३ ईै*१-२६ २-१४ 
/* यहत्रेद १े६:२ है 
छुद्ददारण्यकोएनियड ३-६-३६ ५४०)-१०ध ४» पर्णमदः पृर्णमः 
शुदुध्यति । पूरेन्‍्प पर्ममादाय पूर्णमेवावश्िप्यले ॥ ३» छो हढा। 
बापुर लमिति इस्माम्फड कौरम्पायणीपुत्री वेदीडये महा 


हेदुररैनेन यह दितभ्यम ३ 


हान्दोग्पोपनिएद ञ ३-4 ८-५ १२०-४ 
* सुक्तियोप* मप्मातस्दवात्सी प* रे 


प्घरवाद- ] रह 


पस्मास्सरवायुपमुच्यत ।” और छान्दोस्य में ब्रह्म के चतुप्पाद 
फी व्याख्या शरीर य देवता के सम्बन्ध में की गई। छान्दोग्य 
ने यह भी दिग्यलाया कि बह्म स्॒ पदार्थों से अलग नहीं, 
वह उन्हीं' में समाचिष्ठ है, जिसके समर्थनवत्‌ तैच्ियेय 
++ ऋहर--“तस्मा एतल्ोबाच। अन्न धाण चद्दाः ओोतो 
मनो चाचमिति। ते होवबाच'। यतो वा इमानि भूतानि 
जायम्ते येन ज्ञानानि जीवनित | यत्ययन्थ्थमिसंचिशन्ती ते । नद्धि 
जाशसस्त्र । तद॒भहा ति।” इस पर चहदारणयक ने व्याकृत 
प्राकृतू अवस्थ। की एकरूफता पर प्रकाश डाला और 
इन सारी श्रवस्थाओं के निष्कप-स्थरूप छान्दोग्य में अहाझी 
शक्ति व व्यापकता फा सूत्र “सर्च खल्विदं ब्रह्म” निर्मित 
किया।  अह्मवेत्ताओं को यह बड़ा ही प्रिय जेचा और 
सर्थो'ने ब्रह्मराक्ति का सूलमंत्र इस संध् में स्वीकार किया। 
ऋठट ने इसकी व्याय्या की, मुगडक ने समर्थन किया 
“ब्रह्नेचेदं विश्वमिर्द व्वरिष्ठं” और माण्डक्य ने विशद्रूप में 
डुददरया-/ सं ह्यतद्‌ बअक्षायमान्मा ब्रह्म सोउमात्मा चतु- 
स्पत्त।/. सभी अह्मोपासकों ने एक स्वर से उद्घोप फिया 
“स्व खटिय्रद्‌ ब्रह्म ।/ तब से इस सूत्र की ब्रह्मविद्या-ध्यजा * 
3 (,>्दोग्योपनिषद्‌ ३-१८-२ “तदेतच्चतुष्पादूमह वाक्‍्पादः प्राणः 
पादचक्षुः पादः प्लोम्न पद इत्यध्यत्ममथाविदेवतमरितः पादो चायुर 
चाद आदित्यः पादौ दिशः पाद इत्युभगमेवा$दिए्ट भदत्यध्याप्मं 
चैवाधिदेव्त व ।? आगे ३, 9, ५, ६ सें इसी का वर्णन किया 
गया है । हे है 
* उा्दोग्योपनिषद्‌ ६-३-३ से ४;' तेत्रिरीय स्टयुवल्ली १ 
ुद्ददारण्यकोपनिपद्‌ $+-४-७; छाल्दोग्योपनिषद्‌ ६-१ ४- 
<.. * कठोपनिषद्‌ ५०२ ; मुण्दकोपनिषद्‌ १-२-१ ३; माण्डेक्योपनिपद रू 





बा पाल 


जाना ये ही उस शान से सेवक दृष्ठ हो मद।” तव ही 
स्वरूप को सममाने की आवश्यकता हुई। ईशोपनियर्द 
इयर नाम से बहा को श्रकाय, अवण, अग्नाविर, शुरू श्र 
स्वयंसू कहा ।कठ ने... कहा कि बह अशन्द, श्रम्पत। 
अव्यय, अर्स, नित्य, अगन्ध, अनादि, अनन्त, महान, थी 
चर्म भय है। यही सृत्यु-्मुख-त्राता है। मुए्डकने हर 
अरे, अग्राह, अगात्र, श्रवर्ण, अचल, अ््रीष, अन्यय 
अपाणियाद, अग्राध, नित्य, विमु, संगत, सुसृच्य, भतः 
झतमवर्ग, कर्चार, इश और ब्रह्मयोनि ऋदने के अतिग्सकि 
'जपेमों वाले कल्यागमायदनि जनेम्यः' की बेद्कि ऋचा ६४ 
के श्रद्ुक्कूल “बाग्िवुताशच् दा” समझाया । इृद्ददारण्यक में 
श्राया कि बक्माण्ड के आर म्मिक्र पंच्धमूसरूप आहलीक में 
ही भोतपीत हैं और वह वहा पूर्ण है, ओड्रार स्वरूप हैं 
छातदीप्प ते समसाया--“मनों ब्ह्मेति'“आकाशों श्रक्म सि 
भाग प्रष्म के घरह्म खे अ्ले ति, ” सैंज्िरीय में * अरह्म पूर्ण जीन 
कहा गया “प्राण अह्योपासते। प्राणों हि. भतानामायुः। 


* (जोपनियद 4, *3 कठ्ीपतियद्‌ ३-3७ 
४4 >फ्ट्कीपतिपद्‌ ३१-४४ 3-३३; २०७ 

अडदेंद १६० ह;। 
कब ३८०६-१६ ४०-१०४ चूण्णमदा चुर्णभि 
हे है । पम्प परमादाव चूपमेबादरित्यते ॥ औ* व राय 


आापुर शमिरि ४ स्माम्छ डौरप्प्रायर्णापृत्ों वेदोई्य धाद्षगा ५ 
चुलर दितम्यन हर 
बज दले। इंोबप 


 अकरीयेच ५ गा 


इंपधरगाद ] शहर 


लत 


तस्मात्सर्वायुपमुच्यत 7” और छान्दोग्य में. बह्म के चतुप्पाद 
की व्याश्या शरीर व देवता के सम्बन्ध में की गई। : छानन्‍्दोग्य 
सेथहभी दिसलाया कि बह खूए पदार्था' से अलग नहीं, 
ह उन्हीं" में समाविष्ट है, जिसके समर्थनवत्‌ तैक्तिरीय 
४ कहा- "तस्मा एतत्पोबाच। अन्न पाणं चछुः भोज॑ं 
पनो बेत्वमिति। से होबाब ! यतो या इमानि भूतानि 
जायस्से येन ज्ञानानि झ्ीवरित | यत्ययनथ मिसंविशन्ती से । नद्धि- 
जाक्षसस्थ ) तदुबहा ति।” इस पर युहृदारण्यक ने व्याकृत्‌ 
प्र झव्याकृत्‌ अवस्था फ्री एकरूपता पर प्रकाश डाला और 
इन सारी अवस्थाओं के निष्कर्प-स्थरूप छाम्दोग्य ने चरह्मकी 
शक्तिथ व्यापफ्ता का सूत्र ” स्व खल्विद ब्रह्म” निर्मित 
किया।  ब्रह्मयेत्ताओं को यह बड़ा ही प्रिय जेंचा “और 
सो ने ब्रह्मशक्ति का सूलमत्र इस सूत्र में स्वीकार किया। 
कठ ने इसकी व्याख्या की, सुण्डक ने समर्थन किया- 
“ब्रह्वेदं विश्वमिद न्वरिष्ठं” और माण्डक्य ने विशदरूप भे 
दुददर॒या-/ सर्व हांतद्‌ ब्रह्मागमान्मा ब्रह्म सोपमात्मा चतु- 
ध्यात्‌।/ “ सभी चह्मोपासकों ने एक स्थर से उद्घोष किया 
“सर्च खद्दितर्द त्रह्म ।” तब से इस सूत्र की ध्रह्मविद्या-ध्यजा 

+ हल्दोग्योपनिषद्‌ ३-१८-२ “सदेसच्चतुप्पादूवहा वावपादः भ्राणः 
पादचक्षुः पाद' धोने पह्ु इत्यध्यटममथाविदृवतसग्तिः पादों बायुर 
चांद आदित्यः पादौ दिशः पाद इत्युभयमेवा5४दिएं भवत्यध्यात्म 
चैवाधि4देवतं च।” आगे ३, ५, ५, ६ में इसी का वर्णन किया 
गया है । 

“+ उन्दोग्योपनिषद्‌ ३-३-१ से ४;' सेतिरोप भ्गुवद्ी $ 

*' कुदददारण्यकोपनिपद्‌ १-४-७; छान्दोग्योपतिषद ३८१४-१ , 
-. कडोपनिषद्‌ ५-३ $ झुण्डकोपनिषद्‌ २-२-११ | साण्डक्योपनिषद * 





+ औण्प है [ मारतीय 


धीरे विज्ञाय प्र्शा कुर्वोत्त श्रह्मण? अ्ह्म-सुमुचु उस ही जानकर 
प्रशा-प्राप्ति कर, यह मत से ही साह्तत्कार करने योग्य भेद: 
रहित है-- 
“ग्रनसेयाउलुद्गष्टब्य मेह नानास्ति फिश्वन ! 
झृत्योः ल मृत्युमापेति य इह लाने पश्यति |” 

दस विश्वासप्रद वचन हारा अहावाद ने सर्चेकता का 
का भाव समाज के अत्येक्ष विचार में भर कए भारतीय 
दाशनिक अन्वेषणों को श्रमिप्रेत स्थान पर पहुँचाया | 
ऐलरेय आहयणने  “ वबेए्ये वे देवा: पर विचार करते 
हुए प्रश्न क्रिया था-+कुत श्रुत इन्द्रः कस्मिन्नयेति' 
आओऔर उसी समय इसका एक विस्तृत उत्तर भी दिया 
गया, किन्तु वद उत्तर प्रकृति-पर्यवेज्णुजनित भाषों से हैं 
ओतप्रोत था। थद्द प्रश्य विभत संदेह शओ्रोपनिषद्‌ काल मे 
अह्यवाद द्वारा ही सुलझाया जा सका। आत्ममयर विश्व का 
संक्रेम कर छान्दोग्य ने . कहा -" आस्मैयाथ स्ठादात्मोपरि- 
ध्टादात्मा पश्चादात्मा पुरस्ताद्ात्मा दक्षिणत आत्मांत्तत 
आकीचेद _सदमिति सबा एप एवं पश्यन्तेव॑ मनन्‍्यान एर्य 
पिजानननावमरतिगत्मकरीड थआतव्ममिथुन  श्रात्मानद: से 
स्पागाद भवति तस्व लव॑पु लोशपु कामचारो भवत्ति। शथ 
य्रेन्पथा उच्ते ,विदुस्न्पणजानस्न धप्यल्तीोका भवन्ति तेपा 
“से पु लोकेप्यफामचारों सवति।” छहदारण्यक ने समझाया- 

/। 4. 'उ्गीदिलोकेबता-शएथ्यी प्रश्मति सभी आत्म- 

4 हैं, आत्मा से पृथर कुद्ध नहीं । श्वेताश्यतर ने. दुद्रराया 








दृद्दारण्य कोप * ४-४ ६ पेवेय माह्यगर्प॑+ ५, भ« ॥ से" ५ * 
 हफ्दीग्य ७२५०२. इवेटइउतरेप० २०१६ 


ऊ श्ण्श 
| 


“हब जाते: स जनिष्यमानः प्रत्यड जवॉस्तिष्टति संजेतो- 
पैसा!” फिर दद्ज्ञऊ ने श्वेतफेनु पर विश्वास के साथ प्रकद 
2 अलराण अप मल _ स्थादस्यनाहुयो ईक्षिः सोस्य 
तेजी घूलमन्विच्छ तेजल। सोम्य शुद्नेल सन्मूतमस्विच्य 
भण्मूला: संफ्येशा) सवा; प्रज्ः सदायतना: सत्प्रतिष्ठ यथा 
है खलु सोस्पेमासितिस्तो देवटाः पुरुष प्राष्य ज्रियुस्तियुदेकेफा 
भेरति तदुर्त पुरस्तादेय भवत्यस्य सोध्य पुदारस्य प्रयतो बाल 
मतसि संपदते मना भाणे प्राशस्तेजसि तेजः परस्पां देवता- 
थाम श्वेताश्यतर ने * दिचारर्थ प्रश्नोपरिथव किया फिए 
यदि तुम्हें सबेकता में कुछ सी संदेह है तो बताओ कि तुम 
... से आए, अग्निभादित्य-वायु-शल-में प्रणापति की प्यात्ति 
: को देणते हुए तुम ऋषनी कुमास्युवा-जरा-अ्वस्थाओए को देसी, 
या तुप्त इन पर जेचारने से इस निष्कर्ष को नहीं पहुँचते -- 
भैल्ः पते हरितो लोहिताज्षास्लडिदृ्भ ऋतबः समुद्र: 
>नादिमल चिसुत्येन चवैसे यतो जातानि शुबनाति विश्व 
५ ०.३ नाता रहा और सर्ेकता सर्वेग्रिय हुईं। प्रहाविद्या: 
मी भोर लो का ध्यान आकर्षित हुआ, थे चह्म के लाथ अपने 
दब » समझने में उत्सुकता प्रदर्शित करने लगे। 'फिसु 
पणक ३. मोपत्सवेप्रमबदिति' प्रश्न के उत्तर में चूहदा- 
*गफ़ने  फहा-।पहले यह पह्म ही था; वह स्वयं मे ही है 
2. आग श्ससे बह सर्वरूप हुआ। जिन देवताओं: मे इस 
हि गौर शव ला कस शाल्स सर्वोत्मक ग्रह्म हो. गंपः 
तथः भजुष्यों में हिलन उस ब्रह्म धो 
व की पाप कक जल 6 0480 
हे छाल्दोप्य ६-<-६ इदेताईवलर २०१ से ४ 
7. शषदाएप्यक्रपनिषंद्‌ 3-४-९; ३-४०४७ ११ 


१) *_ भारतोय 


और तदुपरान्त खेद के साथ त्रह्मविया का सम्बन्ध माना जानें 
लगा। सर्व प्रथम वृहदारण्यक के औपनिषद पुरुष में यह 
परिबरतेन दष्ट्रिग होता है, फिए छज्दोग्य में खेद रल 
थे शर्त गुहादेश और उपनिषद्‌ 'रसाना _ रखा, 
व अम्ुतानासखतानि' कही गई | केन में चेंद व ठेपनिपदों 
का स्पष्ट सम्बन्ध व्यक्त-ऊिया गया-“तम्यैं तपो दमः कमेंति 
प्रतिष्ठा बेदाः सर्वाह्यनि सस्यमायतनम्‌ ? और श्वेताश्यतर 
मे उपनिषदाी का त़ाम बेदान्त दिया गया-वेदाम्ते परमें हा 
शुद्मा! पुराकरप प्रचोदितम्‌ ।”  तोभी वेदादि का स्थार 
ब्रह्मविद्याऊ मुद्यादेशों के नीचे ही रहा और मुगड़क में 
ग्रह मेंद दर्शाते हुए. ऋग्वेदादि अपरा और श्रक्नर-झानदायिनी 
ब्रह्मधिद्या परा कद्दी गई । यन्न के प्रति उपनिष्दों में ऊँचा 
भाव कहां भी प्रदर्शित नहों किया गया, कट में अस्सि 
की विशेषता होते भी प्राघास्थ है अश्मविद्या का ही। 

ग्राप्रशनियों द्वाप सर्व पल्िविदं मच! कह ऋर सर्वेकना के 
प्रधार में एकवाद को प्रधानता दिएए ज्ञात पर मोटे धिचार के 
लोग दूसरे दी थिस्तन में लगे, प्रद्मयाद ने उनके चित्त को 
जंघल कर दिया था आर ग्रे शंकाग्रम्त हो रहे थे। थे सोचने 
० 'ब्रह्मनानी एक अहाय का यतटाते है आर उस अ्रदृष्ट-अचल- 
अमर कहते हैं, पुना जो कुछ जनित चलायमान: सत्मुश्रस्त हूस 

है है थे भी निश्चय ही ब्रह्म हैं; तद उनके ही अ्रतुसार 

अहम दो दो जाते हैं पक अच््द दुसरा दृष्ट, एक अचल 

गा चल और एक अमर दसरा सतमान्‌ 


5 नल पस्टटस इस झार ध्यान हे 


“>पूृदृदारध्यरोो पनियइ ३-५-२६; छ स्वोग्यौपनियद ३-५ ४ 
3० ईजीपलिक]द हैः सवेलाइबसरोपनियद ६ ३० 


दुरपनिकद १7१४ 








ईंइवरचाद ] म्त्फ 


देने पर ऋद्यवादिवों को भो बऋह्मवाद में बैंसे कथन मिले। 
ईशोपनिषद्‌ | का कथन था- “वह चलता है; नहीं चलता है; 
घह दर है, वह पास में है : यह सर्वान्तर हैं, वह इन सबों 
से बाहर हैं। ”? कठ॒ की उक्ति थी - “आखीनो घ्जनि 
शयानों याति सर्वेत. |” प्रश्न की शिक्षा थी--“एपो $ग्निस्त- 
प्रत्येष सूथ एप पजेन्यो मघचानेष चायुरेष पृथियी रविदेबः * 
सदसच्चाम्तं च यत्‌ । मुण्डक ने कहा था + 
यत्तदद्रे श्यमश्राह्ममगोत्रमवर्ण मचचछ्ुः भोत्र तदपाणिपादम | 
नित्य॑ बिभुं स्बेगठं खुखूच्म॑ तदव्ययं यद्भूतयोनिंपरिपश्यन्तिधीरार॥ 
ग्रथोर्णनाभिः खजते गृहले च यथा पृशिब्यामोपधयथः संभचन्ति | 
शथा खतः पुरुषात्केशलोमानि तथा5च्षरान्संभवतीह विश्वम्‌ ॥ 
इन बिचारों के ही सदश बृहदारण्यक ने .. व्यक्त किया 
(--' ढेबाव अह्मणे रूपे मूत्तेम्वेवामृत्तंश्व मत्याश्वार्तशथव 
स्थितअ्ध यड्च सच्ब न्यञ्व ।--अश्रर्थात्‌ ब्रह्म के दो रूप हैं - 
मत्तव श्रमृत्त, मत्य च अमर्ये, परिचिछन्न व व्यापक, सत्य थ 
नया! मंत्री ने भी ब्रह्म के शरीरी व अशरीरी, काल व 
अकाल, स्थर व अस्वर, दो रूपी को देखा था और मुग्डक 


इंशोपनिपदू ५ “तदेज्ञाति तन्नेजति सदरे तद्नस्तिके 


तदन्तरस्य सवस्य तदु संवस्यास्य बाह्यतः ॥ 
« कंठोपनिपद्‌ २-२३. प्रड्नोपनिषद_ रैन्‍४ 
मुण्डकोपनिषद्‌ १-६, छुदददारण्यकोपनिपद्‌ २-३०; ६०३ 
द्व वाव ग्रह्मणां रूप मूतन्चामतज्च 
| जँच्रो ६-१५ *' हो बाव बहाणो रूपे कालश्वाकालइघोँ: ६-२२ 
“ अधान्यत्राप्युक्त दव बाव बहाणों अभिध्येथे शब्दश्ाशब्दख | 
रे सुण्डकोपनिषद्‌ २-१-३ “दिव्यो झमूततः पुरुपः सयाह्माम्यन्तरो 


पु 


" हाज़+ ३ २०१०८ “४ क्षीयन्ते चाध्य कर्माणि सास्मित्टप्टे परावरे 


है 
२१३ [आज 


अद्ववान-जगत में अत्युद्च फइराने लगी और इसके सामने 
सापी घाग्णाओं के नतमस्तक होना पड़ा! हे 
« मे सब्विद बह की शिक्ता से प्रहमविद बतने को लीर 
लालायित दिखाए पड़ने लगे भर अवसर देख ब्रह्मविद्या वे 
प्रति उत्सुकता बढ़ानेयादे बचन ब्रद्मोपदेशोकों द्वारा निभेय 
कहें जाने लगे। मुए्डक में मिलता दै--ओठ5म:रूपीं आत्मा 
का ध्यान भ्रंधपार के पार ले जाने घाला है। फठ में आया है 
“भ्रह्मप्राप्त विरत और विमृत्यु हो आता दे भर आत्मविद्‌ की 
डखती गति की प्रामि होती हैं।” यदि श्वेताध्यतर ने अहम को 
'मिपफल-निरतन शान्त निरयेध' बताकर उसकी प्राध्षि में खव्य 
पर विजयी होने की आशा दी तो तैत्तिरंय ने धरह्म को सत्य 
प्राममनन्‍्त' वदलाया और मुगडक ने ब्रह्मड्ान से ध्रह्म दी यन 
जाने की प्रतीनि दी । आगे चुहदारण्यकने 'अयमात्म/ अह्म' कहा 
और छम्दोग्यन 'तत्यमसि' कहकर श्रपूर्व शिक्षा लमुपस्थित 
की। | ये ऐसे बचने थे जिनके अरहण का लोभ स॑वरण नहीं 
किय्रा जा सकता था और लोग इस ब्रह्मविया की और अधिक 
संख्या में 'सर्वे खल्विदं प्रह्म' कहते हुए झुफे भी। उस झारम्भिक 
अवम्था में वदादि प्रस्यों के स्वाध्याय की प्रघ्रानना भी आती 
रही और ईश्वस्थामि का पूर्ण श्रंय अह्मयविधा को ही दिया * 
गया। ब्रृददृश्णयक ने मनन यध्यान को विशेषता देते 
कद्वा “-/ तम्मादु प्रायः एएणिडत्यं निबरिय वास्येन तिष्ठ/सेस” 





498 204%20 
भुए्डकोपतिगट्‌ रै-१०३ ” ओमिव्येय प्यायध भासाने स्वस्ति 
ये वहाय तमसः परस्तातूती 


कटोपनिपद्‌ रू ३ 

%९ _देताइथतरोप* ३०१९ ; हैतिरीयोप ० २--4 ३ सुष्दकोप० 
>९६ बृददासण्यकोर* रे०५०२९; छा्दीस्योप* 4०४७ 

है अद्दारध्यकपरणियद २१४७०३३३ इन्‍्४न १ 


इश्दशवार ) न्रः 


ओर बहुत से शब्दों वे श्न्‍्थों के,पारायण को आवश्यकता 
चतलाई--* तमेव धीरो विन्नाय प्रश्ां कुबीत त्रह्मणः) भनाजु 
ध्यायाद्यहस्दददान्‌ बायो विग्लापन ७ हि तदिति। / तैत्तिन 
गेय ने ईश्वगनन्द के लिए शस्द व सन को सामथ्यरहित 
सम्रक्ा और कठोपबिपद्‌ ने श्रात्मा फो वेदाध्ययन बुद्धि व 
प्रवणु से धाप्य कहा | इसी प्रकार यागिक विधियों पर भी 
अद्योपदेशक ने श्रह्मविद्या का आधिपफ्नय स्थिर करने की च्ेप्टा 
.की। बृहदारण्यक ने यशों की चुदकियाँ लो और छाम्दोग्य में 
च्यंगात्मक उस्लेस किए गए। * जहाँ उदारता दिसलाई गई' 
बहां यागिक झृत्य पिठ्यान-अवेशक कहे गए] परन्तु भक्मबिया 
का प्रचार हो लाने पर जय बेद व यक्षो के अजुयायी भ्दचिदों 
के भीतर प्रवेश कर गए बह्मोपदेशकों को भाव बदलना पंड़ा 


.. पैचिरीयोपनिपद्‌ २-४ , कठोपनिषद्‌ २-७ 
बृद्ददारण्यकोीएनिपंद -४-१०, ३०९-६ “कतम इन्द्र! प्न्ञा- 
प्रत्तरति स्तनयिजुरेवेस्ट्रों पश्ञेः ्रजापतिरिति कतमः स्वतयि' सुस्त 
गरित फतमो यज्ञ दृत्ति पद्म इति।” ३-९-२१; “कि देवतोथस्यां 
दक्षिगार्या दिशयसीति यमदेवत इति स यमाकरिप्रन्‌ प्रतिष्ठित दृति यज्ञ 
नि कस्पमु यज्ञः प्रतिष्ठित इत्ति दक्षिणायामिति |” 
हान्दोग्योपनिपद्‌ १-१३-१ “अथानः शाव उद्गीधसनद्धू अकों 
दाश्म्पा सलाप्री वा मन्रेय: स्वाध्यायमुद्य्ान । 4-१०-१०, ११ “पद 
मेबोदुगातारमुवाचोद्णतर्या देवतोद्ोधमन्वायत्ता ता चेदजिद्वाउद्रास्यति 
प्रथा से विप्िप्यतीदि।” 'एपमेद प्रतिद तरिसुवाच अतिहतेया देवता 
गनद्स्ास्वागत्ता ना चेदविद्वास्थति इस्प्िसि सूर्धा ने विपत्िप्यततीनि 
" ह समारतालूण्णीमार्सा चाक्रिरे । 
हृददारण्यकोपनिपद १--०-६६ छल्ड्येग्योप्निपर॒ 
ऐण्डकीपनिपयंद $-२-१९०, ६-२-१ है 


च०१७-३; 


च्श्द [ भारतीय 


' अपन “ तथा श्वेताएबतर “ ने भी सोचने पर दो रूपों में घहा 
को पाया था। निश्चित हो गया कि श्यशुभव में अ्य के दो 
करूप आए है, पर ब्रह्मंवादी धरहाम के एक रूप को मानते हुए . 
इनना आएंगे चढ़ गये थे कि पीछे लोटना थ्रिय नहीं हुआ 
अतः थे भ्रमनाश के लिए बेदी के शरणापन्न हुए क्योकि 
उन्हीं के आधार पर ये सो5हं-विकृसित श्रह्म की सर्वेकरता 

ऊ प्रचार में करिवद्ध हुए थे । 
बैद में 'त॑ एक सद्विप्रा बहुध( बद॒न्ति' की शिक्ता मिली, पर 
यह रहस्य से भरी थी। खोज जायी रही, श्रन्‍्त में (माया हारा 
एक से धहुन्य की धतीति का होना पाया गया जिसका उल्लेख 
चहदाण्ण्यक ने " ऋग्वेद को एकर ऋचा में होना क्रिया | 
ऋग्वेद की वह ऋचा है--/इन्दों मायाभिः पुरुरूप इयते 
अधपसि-पर्मान्मा माया के द्वग बहुरपधयाला धतीत होना 


ह प्ब्नोपनिपद्‌ ५-२- “ एसई सभ्रकाम पर चापरं चर ब्रह्म 
अदकार! 
> इवेलाइवतरोप्रनिपद्‌ 3-१३ “बढ यथा योनिगनस्य सूर्तिन दृष्यने 
नव च्‌ ल्फिनाशः । स भूय सुवेस्थनयोनिशद्ास्लड्भोमर्य मै अरणवैशु देहे ॥" 
६ पहदार्यक २०५३-१६ “रूप ऊूर्ष प्रनिरपों वमूव गंदस्य रूप 
अविषक्षणाय । इस्दों सायामिः पुरष्ण ईयले युक्ता हास्य दस्यः दाता 
77,। धर्य वे हरयो<यं वे दशा व आइखाति बहूनि चानस्तानि 
5 "६ सष्लापर्रेसनपरमनन्तरमवद्यमंथंत्रात्या तद्य सर्वानुसस्सथिनुशा- 


सनम् १ 


७ खकवेद इ-श०-१ ४८. 2. 


हइम्रबरबाद || २१७ 


है। इस पर मैत्री ने निश्चिचत क्रिया-- ब्रह्म के दो रूप हैं 
जरूर, पर जो अशरीरी है वही सत्य है, जो शरीर हेघह 
असत्य है।' कठ ने भी कहा--* हाँ, अन्तगत्मा एक ही 
है. उसोसे पहुत्व होंता है ।” शश्रेताश्वतर भी अन्त भें यह 
कहने में समर्थ हुआ कि संसा: मे यडुत्व माया से हैं, पर 
यहात्य का श्र.न्तरिक रूप एक ब्रह्म ही है, बह शक्तिमान्‌ 
नो माया का भी बनानेवाला है। यहां महाबाद में माया 
चांद : के जन्म और विक्रास पर गये स्थिर हो गई ओऔर 
माया की मायाधिनी चेष्टाश्रों से ब्रह्मतानी सनवान-समाज़ में 
काछान्तर में हिन्द्री के सन्‍्त-कवि काल तक अनेक लुभा: 
चनी लीलाएँ प्रादुर्भूत हुई, ज्ञिन पर व्रिचार करते ध्याफुल 
मम कबीर  चित्कार कर कह उठे-- ४ 
माया महा ठग्रिनि हम जानी। 
हिग्गुन॒ फाँस लिये कर डोले चोले मधुरी,घानी ॥ 
केशव फे फमला हे बैठी शिव के भवन भवानी । 
पंडा के मरति हे बेठी नीरथ में भद पानी ॥ 
योगी के खोगिनी है बैठी राजा के घश गाती। 
काह के हीरा हे बेटी काहु के कोडी कानी ॥ 
भक्तन के भक्तिनि हे बैठी ब्रह्मा के मह्मानी । 
कहे कबीर खुनो हो संता यह सच अकथ कहानी॥ 


भद हर 


पत्नी ६-३ “इ चाब घह्मणो रूपे सृततस्चामूतेस्याथ यन्यृत' तदुसस्यं 
इुम्त' तसत्यं तरह द्न साज्ज्योति' स आदित्य, .,....” 
कठ्रोपनिषद्‌ ५-१३ “मुक्ो बच्ची सर्वसूतान्तराण्मा एज रूप बहुधा य॑। 


रोहि। समाप्मस्थं येब्लुपश्यन्ति चीरास्तेषां सुर्ख शादवर्त नेत्रेपाम्‌ ॥ 
इवेवाश्यतरोपनिषर४-९-३० 


क 
पारडेंग रामाबतार धर्म्मा : रनत्नय, कबीर सायादाद 





[ भालताव 


बरह्मयाद में माथायाद का सम्रायेश होने पर मुक्तिय 
ईध्यरधामि की * दशा पर ध्यान देने अह्मवेज्याश्रों ने जीवव- 
सत्यु-सुक्ति के अश्नों का महुष्य के सोने ज्ागने क्री चार 
दशाओं में खुलक्ताया। दिन के वाद राव और रात पर 
भोर का क्रम हैं। मजुध्य दिन को दुनियाबी कार्य में लगा 
रहता है, काम की घुन उसे ब्रेसुध किए रहती हैं; रात में 
सर्यास्तवाद बह विश्राम करता हैं, उस समय डउस्हें बाहरी 
कार्य से विधाम मिलता है। सुप्म दशा में स्थम्न-भाव: प्रकट 
होने पर मलुष्प साया छुआ भो हाथी को अपने पर आते 
मंण करते, स्थॉप की काटने दोड़ते, महाज्ञन को नकाज़ा 
करते, अपने को गे मे गिरते, फ़्तलल की कटनी द्वीत। 
शओरें को धर में चोरी करते श्रादि प्रतिदिन की घटनाओं 
को देखने लगता है, डल समझ भी दिन की ही विस्थत 
दशा के समान उसे हर्ष शोक- खेद-भय द्वोते हैँ किन्तु वह 
सोया हुआ कारय्यें-रहित रहता है । तदनन्तर जब गा५दी 
मिद्रा का श्रागमन हाता है नखेद रहता ह न चिन्ता, एक 
निर्विध्त शान्ति था जानी है, अलोीकिक शान का 
आधिपत्य हो जाता हैं। डस दशा से बश्ममुहर्त में उठने पर 
आँखे .लालिमासनी परम मदल आनन्ददायनी प्राकृतिक 
आमभाश्रो के बच से श्रानवाले बकाश की श्रोग प्रेम से देखने 
लगती हैं। यह एक अनिर्वेचनीय अवस्था है ओर इसे ही 
डपनियरदे धहामिलत या मुक्ति की तुरीय दशा वतलाती हैं । 
डसझे पहले की याद़ी निन्‍्द्रा की दशा के सम्बन्ध में छान्दीग्य 








४ हान्दीग्योपनिपद <-३े “ अन्य य एुप संप्रसादों समा छरों- 
गसमुस्वाय पर ज्योतिरफ्संपध स्वेन रूपेणामिनिष्पयत धूप आससेति 


इईंश्वरवाद ] र्& 


ने कहा ह-/“तथचनेनत्‌ खुमः समस्तः संप्रसन्नः स्वप्न न थिन्ना- 
नान्येष श्राम्मे नि होवाचतदसतमभयमेनुद्ह्म लि।” स्वप्तवाली 
सुपुप्तिदशा पर चृहदाग्ण्यक ने अकाश डाला हें--“अथ 
यत्रेन घ्मन्तोव जिनन्तीय हरतीय चिच्छाययति गरत्तमिव पतति 
यदेव जाग्नद्भगयं पश्यति ।” इस दशा का ऐसा काल्पनिक 

योधर अविया के कारण कहा गया ! उसके पहले ज्ागता हुआ 
महुप्प माया से अस्त रहता है| उस दशा में उसे एक प्रह्म का 
ध्यान नहों रहता और चह ब्रह्म के नानारूपों को देखता 
हुआ विस्ट्रत रहता हैं। महुष्य फे जीवन की तीन दशाएँ भी 
इसी प्रकार चिस्क्ृत-सखुपुप्त जागत अवस्थाओं से मेल रखनी 
है। कुमागयस्थ। में गिलान तथा आमोदप्रमोद विसदत 
किए रहने हैं. और उस्र समय जेंसे कोई आमोद-मम्त 
पेमोस्पादक पुतुलेच पदा्था की क्षणभंगुग दशा से अ्रनजान 
रहता है बेंसे हो पुरुष भी विस्खुत दशा में खांझारिक कार्यो 





होवाचउदमतमभथ्मेतदबह्म॑सति तस्य दर वा एतस्थ अ्रह्मणों नाम 
सत्यमिति ॥४॥ त्ानि ह वा एतानि द्वीण्यक्षरागि रुतीयप्िति तथन्सत्त- 
दस्शतमथ यत्ति सम्मत्येमथ यथं तेनोमे यच्छात येदनेनोसे यच्छति 
सस्माच्महरदर्वा एुवंविसस्वर्ग छोकमेति ॥७॥” कठोपनिपद्‌ ५-३४: 
“तद्देतमिति मन्यन्ते४निर्देइयं परम सुख ॥ कर्थ नु तद्विजानीयाँ किम 
भाति विभाति वा ॥ 7 तैत्तिसुयेपरनियद २-४ “यतोबाचों निवत्तन्ते। 
अप्राप्य मनसा सह । आनन्द ब्रद्मणा विद्वान । ल विसेति कदाचनेति (!! 
मण्डुक्योपनिषद्‌ .३१ ,* सुझुस्सस्थार्न , प्राज्ों सक्ारस्तृतीया मात्रा 
मितेरपीतेवा मिनोति “हवा इंद७ सर्वमपीतिश्र भवती य पूर्व चेद ।” 
+7 छाल्पपपएएलिएए्ए <०६५-६ “ सुष्धयुपएएएशोएस्ििप्यू ४-के+१७ 


भर [ भारताय 


की चिल्ता में प्रद्य की तिस्यता को भूला रहता है। युवाबरध” 
में थ्राराम के लोग-मोद कमजोरी चिन्ता भयादि पैदा कर 
€ आर बृद्ावस्था मे प्रद्ममुहत्ते मे ज्ञागरण से पूथं के 
गाएद़ी निद्रा व्याप हो जाती हैं भार भुत्यु ढ। भंग होने पर 
नुप्प॑ ज्ञाप्रत दशा में प्रह्म में लीन हो आना है। इसी से मूत्य 
की व्याग्या सत्य में मिलन का करते हुए छारदोग्यन कह 
है--“प्रयती घाड मनसि संपद्यने मनः प्राण प्राणस्तेजसि 
मेजः परस्याँ देवतायामू ” और मुण्डक का “ कहना है 
फि प्रह्म मिलन की दशा में सारे यन्‍्धन टूट जाते हैं, 
माया विन हो जानी हैं श्रीर क्म-जीवादि सभी अ्रच्यय अहम 
मे लूय हो जाते , यथा-- 
गशताः कलाः पश्चद्श प्रतिष्ठा देबाश्य सर्वे प्रतिदेधतास । 
फर्माणि विशानमयश्च श्रात्मा परेंडच्ये स्तर पकोभचास्ति ॥ 
यथा नद्या स्यन्दमानाः समुद्रे इस्त॑ गच्जुन्ति नामरूये घिहाय । 
तथा बिद्वास्नामरूवाडिसुक्तः परात्पर पुरुषमपति द्विव्यम्‌ ॥ 
विस्मृत-सुपुप्र जागृत दशाओं पर विचार करते समय ब्रह्म 
चेत्ता शुभाशुभकर्म फल्भाग आर पृथमन्म्रक्रम के महत्वपूण 
लिणेयों पर भी पहुँच। देखा ज्ञाता है कि कुकमी श्रपने 
कुन्सित कम के भय का मृलोच्छेद नहीं कर पाता, स्वप्न मे भी 
उसे भय होता ह और जञाशवत दशा में भी उसे पूर्णानन्‍द् नहीं 
मिलता, उसका भय मानो अह्मननिलय के समय भी बना रहता 
है। सभी बुरे कर्म करनेब्ालों की यही दशा होती है। इसके 
अनिकूल परोपकारी ब शुमक्रमी संसोपपूणे और धीर होते हैं: « 
जगवस्था उन्हें ईश्वर के पास पहुंचने की दशा जान पड़वी है. 





४ डान्दोग्योपनिषद्र ६-८-६ .. सुण्डकोपनिषद ३-२-७,८ 
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और ज्ञागरण-काल में ब्रह्मनिलय की भवित्षा चे प्रेम तथा 
गनन्द से करते हैं। इस अन्तर के अनुकूल प्रह्चादियों ने 
मिकरम के करने और कुत्खित कर्मो' के त्यागत की शिक्षा 
उ॥ प्रह्मशन को संयुक्त क्रिया | ये कहते फि शानमय शुभकर्मो 
हे सश्पादन से लगातार सृत्यु की शंका दुर हो जाती है 
उक्षिन छुत्खित कर्मो फे कारण आवागमन बना रहता है शोर 
ईखों से नीची योनियों में जाना पड़ता हैं। धुरे कर्मा' से होने- 
एले फ्लो पर विचारने से पूब्रॉन्तरजन्म का सिद्धएन्त मिकला 
प्रौर यह सिद्धान्त दोधाराओों में पुप्द 'हुआ। अह्म में लीन 
मेने का भाव प्रचलित था, जगन को लोग आत्ममय या 
उहामय भासते थे और संसार की अनेक सूर्तियाँ प्रहमके 
ही मूरत्त रुप थीं; अतः वक्ष प्राप्ति का अभिप्नाय था जरा्रस्त 
गरीर त्याग कर ब्रह्म फे दुसरे मृत्त शरीर में चला 
ज्ञाना । यहाँ करपना थी कि भला फाम करनेंवाला नीच 
पति को नहीं जर सकता और बुरे कर्मा' में रत भली योति 
को नहीं प्रन्‍्त कर सकता । इस तरह एफ जन्म से दूसरे जन्म 
का निश्कर्ष समुपस्थिव हुआ , जिसका प्रमाण छान्दोग्य के 
इस बचन में मिलता है--“तय इह स्मणीयचरणा श्रभ्यासो 
हु यत्ते स्मणीयां योनिमापथ्चेरन्थ्राह्मणयोनिं या ज्षत्रिययोर्नि 
बावैश्योनिं चाइथ य इह कपूयचरणा अभ्यासों ६ यक्ते 
कपूर्या योनिमापथेरअ्श्वयोनिं चा सकरयोनि वा चएडाल- 
योनि वा ।” ज्ञान व करें के अनुकूल पुनजन्स का समर्थन 
'इसी तश्द कौपीतकी + द्वारा भी होता है. । फठोपनिपदू 


बुद्ददारण्यकीपनिफद्‌ १-७-२ ..... छाल्दोग्योपनिषद्‌ ५-३०-७ 
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२ [,सारतोय * 
का भी ऐसा हो मत है और मु 
क्या इ+ हि 
आधियायां बहुघा चतेमाना बय॑ रुतार्थाइत्यभिमन्धन्ति यालाः 
यत्क्रमियों न प्रवेद्यनित शग्रात्तनातुराः क्षोणलोकाश्ड्पवन्ते । 
इशापूर्त मन्यमाना वरिष्ठ नान्पच्छेयों बेदयस्ते श्मढाः 
नाकस्य पृष्ठेते सुछतेउनुभस्वेम॑ लीक॑हीनतरं वा विशन्ति ॥ 
पुनः पूवे जन्म सिद्धान्त का विकास स्वप्न की दशा से हो 
का भी उसलेश् कुछ बह्मवेत्ताओं ने किया। उनका कथन थ। 
फि स्वप्न में जो ऐसे दृश्य देखें जाते हैँ ज्ञिकका अनुभव या 
दृशन इस जीवन में कभी नहीं हुआ उनका उद्गम पूर्वजना 
के अजुभव या दर्शनों से समभना चाहिए ।। बुदृदारण्यक के 
“तस्प वा पनस्य पुरुपम्य हें एवं स्थाने भवत इदं व पलोक- 
स्थानउच सन्ध्य तुतीय ७ स्वश्स्थान तसम्मित्‌ सन्ध्ये स्थागे 
निष्चन्नेते उभें पश्यतीदररच परलोकस्थान>च । अथ यथाक्रमोडय 
पग्लोकस्थाने भवति। नमाक्रममाक्रम्योमयान्पाष्यम आनन्‍्दा 
छघ्य पश्यति” कथन पर शाकर भाप्य मे“ इसी सिखेस्त का 


के 
गड्के तो स्प्ठनः व्यरू 


“* कटोपनिषद्‌ ४०४ “योनिमस्पे प्रपयन्ते वरोखाय वेहिनः । 
स्पाशुमन्पेश्लुसंयत्ति यथाकम यथाधर्त ॥ 
* मुण्डकोपनिषद्‌ १-२-३८,१९ 

** वृहददारण्यकीपनियद्‌ ४-३-९ 


पृददारण्य० के ४-३-९ पर ' शांकरमाध्य में--दतकथमपगस्थते 
अरछीकस्पानभावितत्पाप्मातत्ददर्शनं स्वप्ने इत्युच्यवै--यस्मात ड्ढ् 
जन्मनि अवलुमाध्यम्प्ति परयति बहु; न व स्‍्तप्नो वास अदूप दशेनस, 

चूवदष्टस्मृति्ि स्वष्नःप्रयेण4 सेन स्वप्नजागरित स्थान व्यतिरेकेश 
स्तः डउमौलोकी ॥ा के 


ईंपघरवाद ).. ., चर 


समर्थन किया गया है सीता में इसी कट्पना के अनु कूछ 
हहा गया हैं--“तथा शरगीराणि विहाय जीणे्यन्यानि सेयाति 
बयानी देही ।” जान पड़ता है कि कमवाद-धिकास से पूच 
हरह्ज्ञानियों का लब्य था--त्रह्मप्राप्ति के उपरान्त पुनः 
एरीर नहीं धाग्ण कग्ना। तब * शह्मोपदेश करते समय थे" 
न्ीवन के इसी लब्य पर जोर देते सममाते हीगे कि ऋह्म 
वानी का अह्मलोक से पुनरागमन नहीं होता! उपनिपदों 
के इसके प्रमाण दिखाई .पड़ते हैँ। वृहदारण्यक मे कहा 
“तेपां म॒ पुनराध्षत्तिः ” प्रश्न में मिला है-“श्रथों 
त्तरेण तपसा ब्रहाचये ण भ्रद्धया विद्ययात्मा समन्विष्यादित्य- 
मशिजयन्ते । एतद्ठ। प्राणानामायतनमेतद्स॒तम भयमेतत्‌। 
परायणमतरमान्त पुनगवतेन्त इति ।” कठ . में. कथित 
“स॒ तु नत्पद्माप्तोति यस्मादृभूयो न जायते।” 
छान्दोग्य का चिश्यास हैं--“पत्तेन प्रतिप्यमाना इर्म 
सनवसावर्त' माउवनेन्ते ना$डचर्तेन्‍्ते ” और श्वेताएवर ने 
भी कहा है-- 
“शान्य। देवें सब्बंपाशापहानिः  » 
'जोण को शैर्ज न्मस्त्युधद्ानिः (7? 
परन्तु कर्मबाद के पश्चात्‌ पहले का भाव बदलने लगा, 
रोगी के प्रह्यशान च भह्मलोककी घारणाओं सें अन्तर आने 
लगा। शहालोक में निघास फा समय शुभ व अशुभ कर्मा' के 





गीता २-२३ “वासांसि जीर्पानि यथा शिहाय नवानि गृहणाति 


सरोध्पराणि । 

पुद्ददारण्यकोपनिपदू ६-२०१४७  * " अदनोपगिपद्‌ ६-१७ 
है 

कठोपनिपद्‌ ३-८ छान्दोग्योपनिद्द ४-१ पथ 


६ 
इवेताइवतरोपनिषर्‌ ३-६१ 


हु 


4043 [ भारतीय 


अलुसार माता जाने लगा और शहाशान की अग्नि * थे 
विद्युत्शाक्ति | के आगे ब्रह्मतनी फे. किसी 'धुसाई 
से लिप नहंए होने का विश्वास सी काँप उठा ! आय प्रहमनत्म 
के कौर आध्यात्मिक लघेय के साथ सीकिक विजय, झअहय- 
शानियों के समादर्य और आचार-पालनों की ओर भी 
लोगों फी दृष्टि दीड़े, जिसके प्रमाण शृददएगयऊ, मुप्डर 
ओर छान्दोग्य में लम्पु हैं। इससे शुरू के सम्मान और 
आचारपालन की प्रदूत्ति का सूअपात हुआ्रा। यहाँ यह भी 
जानने योग्य है कि इस चिक्रासफाल तक शहाज्ञानियों था 
उनके थमुयायियों में कुछ प्रमाद भी श्राने लगा था, जिस 
प्रदर्शित करते कठने कहा है--“वसकत्ु + पश्यति चीसशो क्रो 
आतुप प्रसादान्मविसानमात्मन:” । पेसो दशा में क्रानवाद को 
कुछ न कुछ अवदेलना स्वभाविक ही है। इस भाव का भौ 


ह 
४* पृहदरण्यकोपनिपद्‌ «-३४-८ “तस्या अस्निरेव सु यदि इ था 
आप _वह्धिगग्नावस्थादधति संवमेव तत्सन्ददवस्येव ७ दैवेंत्रिययति 
बद्धित पार्ष कुस्ते संयेमेय तसंप्साय शुद्ध प्रतोश्रोझ्खतसंभवति। 
बुहृदारण्यकौपनिषद्‌ ५०१ “वियुद्‌ यूके याहुरिंदानादू दियुद्‌ 
विद्ययेन पाप्ननों य पूर्व बेद विद्य३ वक्ष त विद्युद्धयेप बद्य । 
छुद्दारण्यकोपनिपद्‌ १-४ -१०; सुण्दक.पनिपद्‌ इे-२--१ 
४ वृहदारण्पकोपनिषद्‌ १-४-०१७॥ छाल्दो यंपरिएद्‌ १-३-८ 
, “एवं गयाब्दम नमाखणरृत्वा विष्य “__ सत युव” देव स्॒ विध्य * 
सते थ एवं विदि पा कामयते यःवैनममिदासति स धष-डक्माकाः 
कठोपनिषद्‌ २-२४ नाविरतों दुदवरिदाश्ष पान्‍्ता -नासमादित, । 
पु नाशास्तमानसो वापि अश्ानेनैनमाप्जुयात्‌ 0४ 
+.. ४* कठोपनिषद्‌ २० थ 








इंश्वरवाद ] ' श्र्प 


थीर. प्रीरे आरम्भ हुआ ही, जिससे प्रेरित मक्तिमय चुनाव 
का उल्लेख कठ और मुंण्डक में आया है-- 
वायमात्मा प्रधंचनेन लभ्यो न मेघया न बहुना श्र त्तेन। 
पमेबैप छुणुते लेन लभ्यस्तस्येष आत्मा विश्वुजुते तनू _ स्वाम्‌ ॥ 

प्रमाद का भाव बढ़ता हो गया, क्योंकि कम वे आचार 
ही गति मनुष्य को सांघारिक हत्या की ओर ले जाया करती 
हे और उसझी विद्यमानता ब्रह्मशानियों में भी जोर पकड़ती 
वा रही थी | जब बहाशानी घीरे २ सांसारिक हृत्यों की ओर 
प्रामर्षित होने लगे तो जन साधारण में तरह २ के तके शुरू 
हुए. । सम्भवतः लोग साधारणतया सोचते होगे कि आचार- 
ग़लन के खांघारिक हृत्य तो भनोरथपूक्ति के सोपान है, पर 
प्रात्माचुभव या श्रह्मम्राप्ति के बाद कोई इच्छा क्यों रहने 
लगी इसकारण ब्रक्मप्राप्ति के लिए सारी इच्शार्े त्याग 
4० एकान्तिक जीवन की आदत प्रह्महानियों के लिये आच- 
प्रयथक है। उपसिषदे ऐसे संकरपविकरपों पर आप विचार 
फरती मिलती है। छुहदारण्यक में. शंका की जाती हैँ-- 

फिमिच्छुन्‌ कस्य कामाय शरोरमनुसंज्वरेत्‌ ।” मुण्डक में 
इच्छाओं को शआ्रवागमनफारिणी बताते कद्दा जाता हैं-- 
कामान्यः काम्यते मन्‍्यमानः सकाममिर्जायते तन तत्र ।? किए 

बृहदासण्यक में भिन्चाचारी के जीवन को भनोग्थरहित 
बताते कह जाता है-- "ते ह सम पुर्रैवणायाश्य विस्तेपणायाश्व 
लोफऊ॑पणायस्च व्युत्धायाध्य भिन्ञाचर्य चरन्ति ।? डश्चर मेरी 
प्रे श्रह्मननिलय फे निमित्त योग की व्यवस्था मिलती है--- 

४* कोपनिषद्‌ २-२३; भुण्डकोप/नपद्‌ ३ै>२-रे 

दुह्दारण्यकोपनिषद्‌ ४-४-३२। . मुण्डकोपनिषदू ३०२०-३२ 
४ अहुदाएण्यकपनिपद्‌ ४-४ २९ “* सैश्नी ६-१८ 
तप 





श्श्द [ भालीय 
मनथा सत्ययोगकर्पः प्रागायामः धत्याह्मगों श्याने धारणा 
सके समाधिः परदद्ना इस्युच्यने थोगः। अनेन यदे। पश्यन 
पश्यति सफ0्मधगें कर्तास्मीश पुरुर्ष अद्ययोनि /” और कटों- 
परनिषद_ उसी प्रकार अत्यश्याप्ति का मार्ग इबच्छा-नाश, मः 
फ्थिस्ना श्रीर घुद्धिल्डड़ता के समन रखने हुए समझानी है-- 

थदा पश्चावतिएन्त स्ानानि मनसा सद्द | 

बुद्धिब्य न विचेष्टति नामाहुः परमों गनिमू॥ 

ना योगमिति मनन्‍्यन्ते स्थिरामिन्द्रियधारणसाम्‌। 

अग्रमतस्तदा भवति योगो द्वि श्रमवाप्ययी ॥ 

इस ध्रवस्था के बाद ब्रह्मदाद की उन्नति की क्रम््गाः 

अवरुद्ध दो गई और सो5हँं-जनित थात्मा की विश्वन्याहि 
को “सर्व पल्चिदं मह्म' ने यहाँ छाकर द्वास-मार्मोन्मुस बन 
अपने रूप को विहुम करना श्रारस्म क्रिया। यह्दां से श्ह्मवाद 
शन ० लौकिक खुखपाप्ति, आ्रावारपाल्न, संन्यास, और 
योमाचार की ओर मझुकता गया । ब्रह्म विद्या-ययारु पर 
गफ्खे गए प्रतिबन्ध और जगत के मिथ्यात्थ की शिक्षा से 
ब्रह्मदाद को लाम के चदले हानि ही हुई, उसके डलदे फल 
से तप-साधन ब्रह्म का समकक्त चनता गया। ऐसो बद्लनी 
दशा की ओर संकेत करते मैत्री में कहा भी गया हैं-- 
#श्रधान्यध्राष्युक्तमतः परास्य धारणा तालुरसनाग्रनिर्षीटना- 
दाइसनः भागुनिरोधनाद बह तकेय पश्यति यदात्मनात्मनमणो 
रणोयांस थयोठमान मनन्क्षयात्‌ पश्यति संदात्मनात्मनं दृष्टा 
निरान्मा भवती निशत्मकत्वाद्संडसख्योड्योनिश्विन्यों मोदी 
लक्षणमित्येतत्परं गहस्वमिन्मेव॑ ध्ाह। 


के इद्रोपनिषद्‌ ६-१० ये $१; मैंत्री ६-३० में भी उददत है। 
४त कुल ब-२० 
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जित्तस्थ हि प्रसादेन दन्ति कर्म शमाशुभ) 
पघसन्‍नत्मात्मनि स्थित्वा खुखमच्ययमश्तुन,। इति ॥”7 
आरम्भमें प्रक्षतिया की शिक्षा पर कोई प्रतियन्ध नहीं था, 
बिना किसी विशेष विचार या पायनदी ऊ# प्रह्मशानी ब्रह्मश्षान 
प्रचार किया करते थे। छान्दोग्य में कथन है--श्रित _ छोच 
में सगवदशेसभ्य आचार्यादेय विद्या विदिता साथ्रिप्ठ प्रापतीति | 
इस धचन में किसी फड़े नियम का उ्लेस नहीं मिलता श्र 
इसी प्रकाए फेकयद॒प श्रध्चपति दाश प्राद्योनशाल-सन्ययश- 
पोलुप-इन्द्रयुम्न-जन-चुडिल उद्दालक नामक छुः श्राह्मणा को 
निरात्रह अह्मशिक्षा दी जाने का उच्च व है ओर बरहदारययक 
में 'याशचरुकत्यने शपनी स्थी मेत्रेयी को मोत्तदायिनी प्रह्मधिया 
की शिक्षा दी और राजा जनक से _ कहा--४ पितामेउमन्यत 
नाथ्ननुशिष्य हरेतेति।” गार्गी ने याशचतस्थ से अहतर्व के 
अपन आहाण-लभा में किए है ओर चहां एकत्रित सभी स्वतंत्रता 
से अद्मविद्या का श्रवण करते थे, * आत्तभाग के सम्बन्ध में 
इतना अवश्य आया है. कवि पुनजन्म के रहस्य को सममकाने के 
लिए याक्चल्फ्य ने . उससे कहा-- है आत्तभाग चलो 
एकान्त में चलकर हम इस जाननेयोग्य तत्त्य पर विचार 
करगे | किन्तु इससे भी किसी रुकाबट का बोध नहीं होता । 
आएगी शुरू की आवश्यकता मानी जाने लगी, जिस सम्बन्ध में 
खान्दीग्य ने! कहा हे--एवमेचेहाउ5चायबान्पुरुषों बेद' 
ओर दाठ में * किसी खुयोग्य आचाय से दी आत्मशान आप्प 
अतलाया गया है-- 


३ 





दे ५4 
छत्योग्यीप० ४-५-३ .. छास्दोस्पप ५-११; “' शददारष्यको 
चु० २-४-४ घृहदारण्यकोप» ४-१-३  धुद्ददारण्यकोप० ३-० 
्ट का 
हर इृद्ददारण्यकोप० ३०-१३. छाल्दग्योप० इ-३४-२ “* सठोप० २-८ 


हू 
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नरेणावरेंण प्रोक्त एप खुिश यो बहुधा चिन्यमान:। 

अनन्यप्रोक्ते गतिरत्र नारत्यणोयान धतवर्यमणुप्रमाणात्‌ ॥ 
समय शाग्रा जब म्ह्मविद्या की शिक्षा ज्येप्टपुप्र या श्रद्धा- 
बान शिष्य को ही देने का नियम यनाया गया, जिसके प्रमाख- 
स्वरूप ऐतरेय आरण्यक में * मिलता है--“अन्षर-रहस्य 


शिष्य फो ही बतलाचे, वह शिष्य भी जब स्पय॑ गुर बनने की 


इच्छा से ६ वर्ष तक श्रध्ययन करें। ! छान्‍्दोग्य ३-११-४ में 
पिताद्वारा ज्येष्ठ पुत्र को ग्ञा विश्वस्त शिष्य को शिक्षा देने फा 
विधान हैं, जिसके श्रुकृल बृहदार्णयक भी कहता हैं-- 
“समेत बापुत्राय वाइनन्तेवासिने वा प्रयात्‌ ” ओर श्वेदाश्वतर 
तथा मेत्री में यही नियम स्वीकार फ्या गया हैं; आगे 
चलकर ऋअह्मविद्यार्थी के लिए कई गशुर्णो की आवश्यकताएँ 
यतलाई गई । कठ ने. कहा कि अह्मथान फी श्राप्ति श्रविरत- 
दुश्चशिति-्थ्रशान्त-असमाहित को नहीं हो सकती, बृहदा- 
श्ण्यक ने इस शान के साथ शास्ति-दान्ति-उपरत्व-तितिक्षा- 
सहनशीलता-एकाम्रचिस की सम्बद्ध किया, मुण्डक ने 
विधान किया--' तस्में स पिद्वानुपसन्नाय सम्यफ्प्रशान्त- 
स्त्ताय शप्रान्विताय ।” व दूसरी जगह 'शिरोबत-धारण' कहा, 
धान्दोग्य ने आहारशुद्धि तथा सच्वशुद्धि का नियम 
| अन्तिम काल में ये नियम अति संकीण कर दिए 
, शेसहतापोपनिषद्‌ ने  रत्री व शद्र को ब्रह्मविद्या का 


«मेनन «+--+- नमन मन न- नल जनम ने. 
५३ ५ 


ऐतरेय आरंण्यक रे-२-६ ९; ५-३-३-४... बृहदारण्ययोप० 
६-३-१२ ; केलाइवतरोपन द-१३ सैत्री ६-२६. कठोपु० २-१४ 
५ ुहदारप्यड्रोप० ४-४ २३ +'मुण्डकोप० २3४ इन्रन्‍२« 
5 इान्दीग्योप- ७२५०३ +४ जसिहतापोप० 3०8, 
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शान मना किया ओर रामतापोपनिषद्‌ ने  प्रारृत को इसका 
पात्न स्वीकार नहीं किया। आगे संकीर्णता और भी बढ़ी 
ओर अन्त में चह्मविद्या कोरो शास्प्रचिया ही रह गई। 
चह्मविया के आरम्भ में अविया थ विद्या का साधारण 
अर्थ असनन्‍्य व सत्य शान था, पर जैसे २ संकोर्णता फी ओर 
अहपेत्ता बढ़ते गए चेसेर यह भाव भी बदलता गया और 
अयिया डाय जगत के मिथ्यात्य का श्रमिप्राय निकाला गया । 
ऋग्वेद की ५ ऋचा हे-ख आशिपा दविणमिच्छमानः 
अ्रधमच्छदकरों आ विवेश। ” इसमे सूष्टिनि्म्माता के रूप, फे 
आचछादन के संझेत पर घह्मोपदेशरे परतप्रह्म की सत्यता, जमत्‌ 
की अ्रसत्यता ओर बह के सत्य स्वरूप पर जगत्‌ की मिथ्या 
माया के श्रावरण के साव को ओर अग्नसर हुए.। शतपथ में 
_ ओी बहा के सम्बन्ध से 'पदाद्ध मच्छत्‌' पाकर चुहदारण्यक 
ने * ऋहा-+ नदेतदसत ७ सत्येनच्छुन्न, तैक्तिरोय २- 
में श्रह्म को सत्य नाम दिया गया हैं श्रोग बृद्दारण्यक मे 
सत्य का अ्रथ अनुभव का सत्य किया है और इसी अकार 
डपनिपद्‌ शब्द का थर्थ 'सत्यस्थ सत्यम! दिया गया है। 
चुहदारण्यकने आत्म व सांसारिक पदार्थों की तुलना डुंदुमि- 
शंख-बीणा घ उनऊे शब्द के साथ की गई है, उसका अभिष्राय 
हू कि जिस धकार शब्द का ग्रहण विना उन चाद्यंत्रों के या 
उनके आधात के शरहण बिना असम्भव है, ठसी प्रकार सांसा- 
रिक पदार्थों मे सूत्त मान बहुत्व का घास्तविक योध अए्म- 
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ख्च्० [ भारताय 


झात के घिना अपन है | छान्दोस्य ने सांसारिक 
विवर्च को बाचरम्भग व नामग्रैय माद ओर बेदादि के 
व्यावहारिक छान को नाम एवं कहा | आगे आठये अ्रध्याय फे 
तीसरे सख्वण्ड में समझाया गया कि सत्य काम भी भूठ के 
आवरण से आन्छादित है. झनन्‍्यु के वाद देही पुनः यदोाँ देखा 
नहों जाता, मढ़ नित्य बहालोक मे रहते भी मिथ्या आवरण के 
कारण उस सत्य घह्म को नहीं देख पाते और अम्रत-सत्य अहम 
को जाननेयाल ही स्वर्ग को पाप्त हुआ करते हैं। धुहटास्ण्यक 
ने |” नाम-रूप असम्य-शादि के लिए अविदा का व्योग 
किया और 'अश्नमास्मेद ७ शगीर निहत्याउविद्यां गमयित्वा- 
उन्‍्यमाक्रममानस्यथ55स्मानमसुपल ४ हरति' कह क्रस अविदया 
भें मिथ्यापन का अध्यारोप किया। श्वेताश्यतर ने अधिया 
को अनित्य और विद्या को नित्य माना और कद में * 
अविया प्रेथय थ विद्या क्रेथ कही गई ओऔर दोनों के दो 
मिन्‍न २ लद॒य बतला कर मोहभस्त मुठ को अचिया ही प्रिय 
चतलाई शर्ट, फिर यह भी उक्त हुआ कि अविद्या पेमी मूढ़ 
मसममने है कि 'अयंतोफो नाम्नि पर इति ।' इस विचार 
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#ज्षन्पस्टर या न्यदुनैव प्रेयस्ते उसे नानायें पुरप” सिनीतः । 

नयोः श्रेय आदुद्मानस्य साधुमयत्ति हीयतेअरथांद्य उ श्रेयो बृगीते ॥६॥ 

श्रेययच प्रेयरज मलुप्यमेतस्ती सपरीत् विचिलकति घोर॑य 

क्षेयों द्वि धीरोअमिप्रेयस्ों इणीते श्रेश्ये मन्‍्द्रो योगल्षेमानदर्णीते॥२॥ 

न सापरांय घातमात बारुम प्रमायन्त वित्तमाहन से ! 

अथ लोको नाम्तिं पर इति मानो पुनः पुनवेद्यमापथते से आएगा 


इंदवरवाद ] श्र 


इस संसार को अनित्य मोहकारिणी अधिद्या का रूप दिया 
गया। तदु शशन्‍्त सुण्डक, मेत्री ओर चहदारण्यक ने अत्महान 
की श्रेष्ठता व श्रविद्याप्मस्त की डुगेति का वर्णन किया, 
रा ईश ३ ने आत्महन पुरुषों के विपय में राय दौ-- 
असुर्या नाम ते लोका अन्धेन नमसाउं5वृत्ताः 
ता स्ते प्रेत्यामिगदडुन्ति ये के चात्महनों जनाः ॥ 

सर्व” सल्विदं ब्रह्मको स्थायित्व व विशेषत्व धदान करने 

की हृष्टि से ही मायिक संसार का मिंथ्यात्व दर्शाया गया, पर: 
कालान्तर में इस का धतिकूल फल चह्मवाद पर पट्टा । तप के 
भाव को दवा कर ध्यान को सान दिया गया था और सो<5हं 
तथा ब्ह्मबाद में यूक्ष थ जीव में सच्चिदानन्द की घारणा 
निहित की गई थी, उस्द धारण पर तप का पुनराघात आरस्स 
(पा जब अधिद्यामय असत्य संसार को लोग मिथ्या मानने 
गे (इस बिच से संन्यास-जीवन को ऊँचा स्थान मिलने 
लगा। तभी छानन्‍्दोग्य में यधथ्य का धर्म-स्कन्थ कद कर 
बरक्मस्थ का अग्व॒तत्व बतलाया गया है और श्रध्याय ४ के १० 
ये खण्ड भश्नह्मचारी को ब्रह्मशिक्षा के आप्यान में तप पर 
ब्रह्म के प्रावल्य का भाव मिलता है। छान्दोग्य में ही 
तप के साथ भ्रद्धा भी संयुक्त की गई है और चूहदारण्यक 
में  श्रद्धामथ तप, यज्ष और दान से ब्रह्मश्ान का भेद 
समभकाया गया हैं। बूहदासण्यक ३ई-८-१० में कथन हैं 
हर अद 


( 
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ज््टर [ मारताय 
कि प्रसिद अच्षषः को न जानकर सदस्यों वर्षो ता 
होम थ सप का अनुष्ठान करनेचाला अन्तवाला ही होता 
आर ५-१९-१ में आन्म-धिचार लीन झीधन की श्राधिव्यारि 
सहसे का हो परम नपर्श नाम मिलता है। पर पेसले साथ ' 
अन्तर लैंस्तिगीय में दिखाई पड़ता है, शिक्षाबल्ली फे अध्या 
२१ में समय से तप थे स्वाध्याय-ध्रयचन संयुक्त किए गए 
ओर कैन ३३ में तप का वर्णन ऋद्मप्रनिष्ठा के अन्तर्गत मिलता 7 
नैसिगीय के भृगुवल्ली अध्याय २ में तप बह्म माना गया ञी 
झ्ेताशबतर ने पुना अह्यश्ान को आत्मद्रिद थे नप पे 
आशित किया । अन्त में मैरी ने कठिन तप वो गौरव प्रदा 
किया, जिसके वाद ब्ह्मबाद की विशेषता ज्ञाती रहा आ 
अविष्य में तपश्चर्या के सम्मान य उपदेश के लिए ' 
सख्विद ब्रह्म! की जगह यनानी पड़ी । है| 





आठवाँ अंश 
सम्भवामि युगे युगे 


घिकद परिस्थिति थी--भाग्त के प्रसिद्ध पवित्र रण- 
स्थल कुरुक्षेत्र के मैदान मे एक ओर पाण्डवां की सप्त अक्ती- 
“पहिणी दूसरो ओर कोरवों की एकादश अक्तीहिणी सेनाएँ 
पिपासकुल सद्ध को मानवरक्त से शान्त करने की डशी थी, 
दोनों ही ओर एक से एक विस्यात बोर नरहत्या की कटरिवद्ध 
थे और 'विना युद्ध सूच्यश्न भर भी भूमि नहीं देने! फा हठ- 
यादी दुयोधन किसी प्रकार युधिष्ठटिर से मेल करनेवाला न 
यथा। युद्ध भ्रवश्यम्भावी था। अन्यायी कौरवों पर बीरता का 
सिक्का अमानेवाले अज्जुन का सारथी नीतिश कृष्ण थे, मेल 
के लिए जिनका यत्न व्यर्थ हो चुका था। अज्ुन ने कहा-- 
“सेनयो रुभयोमध्ये रथं स्थापय मे 5च्युत” , ताफे देखलू -- 
कैमैया सह योद्धव्यमस्मिन्रणसमुय्यमे--युद्धार्थ कीन कौन 
भस्तुत हैं और किन किन से मुझे संग्राम करना है । 
कृष्ण ने रथ बढ़ाया, रथ को उभयपक्त के सैनिकों के बीच 
ला खड़ा किया | अर्जुन ने दृष्टि फेसी, विपक्ष में बाबा भीष्म ये 
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भ्ियमाणे महाद्राहीो सयि सम्रति केशव 
यावद्धि तीक्ष्णया सूच्या विद्ध्येमण केशव ॥ 
सायद्ष्यपरित्याज्यं भझूमेने- पाण्डवान्प्रति ॥ ” 
गीसा १-२१ गीता १ २२ 


द्श्५ [ भारतीय 


शुरु दोण को सह़ने को तेयार पाया, उनके साथ ध्न्यान्य घीर 
भी हद थे; श्रपत्ती ओर देखा तो धमराज युद्धिष्टिर के साथ 
अपने साइयो, स्वजञना; और सहायकों को उसी नसरह नर्पर 
देखा । भाव यदुलन लगा, वीरता शिथिल हो गई, गाएटीच 
ख सित हो गया, तरकस झे सीर निस्तब्घ हो गए और अज्ञुन 
को राज्याथे रण का उन्‍्साह नहीं रह गया। घदद सोचने छूगा 
कि इस भयकर युद्ध से उन सथो का नाश ही होगा और यदि 
स्थज्ञना के संहार पर राज्य फिसी को भिल्रा भी तो उसका 
क्या म्रल्य ! यह परिवर्तन चाद्दे मोह के कारण हो या भय के 
कारण, पर यह निशुचय हैं कि अ्रद्धुन का उत्साह उस समय भंग 
हो गया, अर्छुन का हृदय कहने लगा--'न काइर्ते घ्िज्यं कृष्ण 
नच शाएज्यं सुखानि च |” क्योंकि राज्य घ विजय के लिए यहां 
तो उन्हीं श्राचायं-मातुल-पुत-पीनादि सम्बन्धियों का नाश 
करना पड़ता है जिनके लिए सम्पदाकी श्रायश्यकता होती हैं 
मोह-दशा में भ्र्भु न ने निणेय कर लिया-एतान्‍्ग हन्तुमिच्छामि 
मतोडपि मधघुसदन । 
« रप्ण ने ऐसी प्रनिकूछ प्रवृत्ति पर ध्यान दिया, सोचा और 
शेन से पूछा-'कुतस्वा कश्मलमिद विपमे सम पस्थितम' 
के “श्रनायज्ञष्टमस्वग्यमकीतिकर' शब्दों का प्रभाव 
हब पर नहीं पड़ा, वढ्कि श्रद्धुन का मोह घनीभत हो गया। 
अड्'ुन ने कहा भो-“व्यामिश्रेणेव वाक्‍्येन सुद्धि मोहयसीय मे । 
कृष्ण के सामने विकट समस्या उपस्थित हुई । युद्ध रुकनेब्राला 
था नहीं पाण्डव भाग भी क्यो न जांय, श्रज्ञन लटने को तैयार ' 
नथा।श्रव सारथी ष्णको समय के अनुकूल अज्जञुन को 
खसमभझाना पड़ा और तत्काल उनने अज्छुन को गोता का 
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इंइचरवाद | र्रेप 


न देना आरम्भ किया और नाना य॒ुक्तियों से कृष्ण ने अ््ुन 
गे युद्ध मे भाग लेने की आवश्यकता समभाई। उस जेष्दा 
 अछ्छुन का हृदय-दोवेकूप दृग हुआ ओगश गाण्डीबधारी से 
पध्योपदेश के अलुकूल आचरण करने की प्रतितश्ा की 
नष्यों मोहः स्घ॒तिलेस्था त्वत्यसादान्मयाज्युत | 
स्थितोइस्मि गतसंदेहः करिष्ये बचने तथ॥ 
गधारणतया कहा जाता £ कि वे ही शिक्षाएं आज सस्कृत 
श्रीमगयढगीता या गीता ऊे नाम से लमभ्य है-ओऔर उसमें 
णशित ब्रिपय उत्साहच्युत अज्भजुन को द्वार्थ सनन्‍्नद्ध कर्ने 
बमिस रूप्ण दशा दिए गग्र उपदेश है, पर यह सन्यपूर्ण नहों 
एना जा सकता। गीता के विषयो के स्वरूप को समभने के 
लेये साधारण घिश्वास पर ध्यान ठेना अत्यावश्यफ है। एत- 
अं हमे गीता के स्यरूप और विपय चर्णनरीौली पर विचार 
रना चाहिये। जन साधारण का ध्यान ऐसे पश्नों फी ओर 
ही जाना स्वभाविक है, क्योंकि मनन का विषय विद्वानों का 
', जन साधारण किसी निश्चित निष्फर्ष को अ्रद्धाभक्ति से 
व्वीकार करने में ही आनन्द पाते है । 
शक गीता १८5७३ 
2 ध्णुफ्रवर जॉ। पार5७ ढह्ट्शा एा9एशा9 छटलाल ॥ल्एट्याट्त 





फरशणि6 गैगरणाव प्रा विज एफम्चतग ॥8 दी6 ता ० फल 9थ6 गएए- 
श्याउ तुपा(६ 709496 ६0 उ ०, एप ॥ ट्याग्रण छजाडु 07. 5श60 
धातां एणाए णए ६व6७ बाते स्ाम्ी। छाती पीला वीना शी गीर इक्व्त 
ऑध्यापत्ट्व॑ ५१5६5 ०६ ल छाप ( माए्रफ्ताणडु ९ ४छता पात्डड पीबा 
तह्डष्घाएर 77९ धाशत्ड हए०5 ०००२ ० एहशा 8-0, एड +कर३- 
इलत फशणिए वैएप्रपप फेशर ६० प्रत्याध्य्य प्रधा पछ 7 धारडपण्ड्र हा. 
ए छ छ9 ॥# उण्रए्) 0 माल छकग्डछवतट्राप्य 2 72 


डैद्‌ ऐ 


हर 


( भारतीय 


गाता को युद्धकाल में प्रकाशित माननेवाले उसकी पहली 
पक्ति--धर्मत्तेप कुरुक्षेमे समवेता थुयुत्सब/ को अपनी कल्पना 
का स्तम्भ मानने हैं। किन्तु इससे ऐसा लिप्कर्ष नहीं कई 
सकता, यह पंक्ति यह नहीं सिद्ध करती कि विधमान 
की पंक्तियाँ लड़ाई के मेंदान में थुद्धा्थ सजीसजाई सेनापंक्तियाँ 
की बीच अटद्वारह श्रध्यायों में विभक्त कर नींतिन कृप्ण हारा 
अज्ञुन को शिक्षारूप मे रची गई। सर्व प्रथम तो पाण्डबों के 
रक्त के प्यासे कौरव रण ठानने को मैदान में आकर कायर 
अशुन को कृष्ण से विस्तृत व्यास्यान पाकर सजग हो जाने के 
समय की धरतीज्ञा करं--उधर गोता-रचना होती रही यही 
असम्भव है, यह विश्वास के भीतर आनेबाली बात कडाफि, 
नहीं। फिर महाभारन के अ्रध्यायों के अ्रतुकूल गीता में भी 
रद आध्यायों की शैली देसकर मानना पड़ता है कि बिद्य गा! 
मीना युद्धोपरान्त दाल की सोची-विचारी रखना है और ऐप 7 
ग्चना का कुछ लच्य दे। यह धारणा भीता में ध्रतराष्ट्र श्रीर 
सद्य को उपस्थित देख कर और भी दृढ़ हो जाती हैं। गोता 
के प्तोक सम्जय के मुख स निकले है। जब अप्ने प्राययध्रिय 
चुत्रों की चित्ता में व्याकुल ध्तराष्ट्र ने पूछा--मामकाः पाण्ड- 
बाश्वव किमकुर्बत सश्य', सजय ने गीता सुनाना आग्ग्स 
किया | यद्वि इस घोर प्रतीति को भी मान ले कि उच्चर युद्ध 
क्षेत्र में झृष्ण कह रहे थे इधर सजय समझा रहे थे, तो भी 
गोताके ्लोझूसंजय-फथिन ही सिद्ध होते हैं कृष्ण-घचननहों |... 
3९ माता १५-७७ स्यासपप्ताडाच्टू तवानिर्त गुग्तम पर्स । 
योग यागेइवरा कृष्णा साक्षाककधयत. स्वयम्‌ ॥ . » | 
0 जता 3<-७४ इन्यई वासुदेवस्य पारयस्थ चर सद्दामनः। 
संवादमिममश्ी वर क 


ईइयरबाद श्च्च७ 


अम्तिध छ्याय के श्लोफ ७६-७७ में “गजन्संस्खत्य 
संस्मृत्य! और 'तद संस्छृत्य संस्छृत्य' पद संजय के कथन 
उल-सबध में भी भारी शंका उपस्थित कर देते है और प्रत्येक 
प्राय के अन्त में इतिश्रीमक्ृगव्गीतासप्रनिपत्सु का 
हिसा मिलना भी गीता की रचना-चेप्टा को ही प्रमाणित करते 
$। रूष्ण स्वयं दुर्योधन फो पहचानते थे, चेसी दशा में उर्न्हे 
प्रायोन आध्यात्मिक विवेचनों की आलोचना का भी समय 
अहाँ था, वहाँ भ्रज्ञुन को मोह होने पए भी उनकी घुद्धिमानीं 
थी कतिपय श््दों मं देशकाल दिखा अस्तुन को सिडा देने मे, 
ख्ार्यान का काम शिविर में ही मोह-दुर्वेल अज्जुन के सामने 
सम्भव था। अतः युद्धकाल में सम्बन्धियों के मोह के कारण 
्रुनिक दौर्वस्य अर्जुन में थ्रा जाना सम्भव है और वही लोक- 
कल दिया कृष्ण छार दूर किया गया, पीछे उसी आ्राधाए परः 
पी विद्वान दाशेनिक ने पूर्वपप्रचलित घारणाओं पर विवेचन 
करते हुए मानवसमाजहितार्थ कर्मयोग पर गंभीर गवेषणा 
की भौर लोफरुचि, शास्त्र, ईश्वरवाद तथा मोक्ष के दश्टिकोण 
से निष्काम कर्म की श्रेष्ठा ओर ईश्वर-भक्ति की ऋवश्यकता 
प्रतिपादित की, क्‍योंकि सहिताऊाल से पड्दर्शनकाल तक 
स्तुति-उर्म शान-मक्ति-्योग संन्यास पर तरह २ के विचार प्रद- 
छात हो चुके थे और समाज की परिस्थिति अन्त में कुछ 
विकद थी, इन बिपयों के नाम पर मिथ्याचार भी धर्म-स्वरूप 
चरणण फर रहा था। 
&< गीता में नरहत्या दोषादोप-निर्णेय की चेष्टा नही की जाती, 
आदि से अन्त तक दशनशासत्र के खिद्धान्तों पर गभीर गवे- 
बंणा की जाती है और उसका लद्य मलुष्य को कर्तव्यपरायण 
चनाना पघिंदित होता है। कुस्तेत्र-रूपी मालचणस्मेक्षेत्र मे 


ख्झ््द [ भारतीय 


फैमिकों ये सदशश जीयनसपम्राम फूगने में घीरना दिखाना ' 
प्रत्येक मलुष्प के लिये अनियार्य है, पिश्व्रष्टा अपनी विचित्र 
सूष्टि मे जन्म मंण्ण के स्वाभायिक नियन नियमों से यह 
जिक्षा दिया कस्ता ह।* सृष्टि कार्यशील दै, ससार में कर्म 
अतिपल होता गहता है और सारे सांसारिक विमूतियाँ कर्म 
का दी मुख ओहा करती है, कमे से दूर रदहनेवाला निद साह 
ओर आलसी अपने जीवन फो भी भार स्वरूप पाता हैँ। 
जिस प्रकार पिपास शक्ति-रहित कुदे पृथ्यी पर पड़े जल्दी २ 
खड़ते हुए मिद्दी में मिला करते हैं उसी ध्रकाएं मोद माया 
अस्त थ कम पिमुख शायर अफऊर्मण्यता का शिक्लार घना 
सड़ता ही रद्दता है और चैला का समुदाय कोई जाति 
या देश कदापि समुनत नहीं हो पाता । ससार पक 
विशाल युद्धक्षेत्र ह और इसकी नीति है दिचारशीरः 
दोक्षर समुचित रूप में युद्ध करमा--बहद् युद्ध क्‍मे |] 
अ्रद्धामक्ति से कतेंव्य का निष्काम पालन हैं, 

कहा जाय कि मानन घर्मचषेत्र का सप्नामस्थल यद्द ससार 





** गाता ३-५ नहि कशिचिदाणमापि जातु तिष्ठ-यकर्मकृद्‌ । 


कार्राव छावश कर्म सर्वा भदृतिनेषुण॥ 


43. नुवुश्र एच या, ऋछ 


खाद इणाचड ग्काधाएु था + 
ईएशाइए किाव॑, पव परगपैथडाप्रात 00६ १९ फॉँकच ता एजञ्णफ़्ड्ाहुए बाते 
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एम्नजद एप्ह्रब्ललाड ॥ 
हा55, 9 38 


ईइवरबाद | रशे& 


कर्मप्रधान हैं और इसमें सुपद कीत्तिमयय जीवन के लिए 

युद्धस्थल के निर्माह विचारशील मडुप्यों को सेनिकों को भाँति 
ह_रम करना अनिवाय हैं ) भगवदीता का अज्जेन उन क्रमबद्ध 
चेचारवान मनुप्यों का प्रतिनिधि और उसे कर्मेरेंग का 
पद्देश फरनेवाले कृष्ण सर्वदशन--मूल अह्म है, गीता उस 
गह् ठाए। मानव कमेनय की आध्यात्मिक शिक्षा हूँ 
जिसके उसी भसिद्ध पवित्र कुस्छोत्र में दिए जाने का 
उदलेख किया गया जिस कुरुक्षेत्र में बहुधा-स्वयं देवताओं 
दास यछ कृत्य सम्पादित क्रिपए जाने के प्रमाण मिलते हैं। * 
जान पड़ता है कि इन सभी यातों पर ध्यान रखते आरस्भ'में ही 
रूपक बॉधा गया हैं--धम्मक्षे में कुरुक्त में समवेता युयुत्सवः ॥ * 





१4. «लुप्त; जप्घातड 070 ॥6 वश्टाय8९ छुए०ते था पा. वैजी.९ 
जज! छुएएवं गाया गी6 >ै00फ्व ब्याप॑ ल्थाड पाढ 9 दा ण॑ ५६7, फा्प 
न#जाडुए 0 0०7्पुएपश 720. एणाइणरथवढ& पादप बिग ३१० 05 दधा , 
व एथपएपणा शा सफ्रायग जीप धाम ९586 ध॥ 6 ॥5 प्रा 
अाधाल तराऊ ॥0 " एए एणण28०४5 ए धथा॥ ॥॥6 ए8॥ब8०६१०)॥- 
॥7प्०४प९४४००, 7 33 

** इसी भाव को दश्शीते कृष्ण ने अपने को वरह्म स्थान में रख कर 
कर्म को आनिवाय वतलाते कद्दा है-- 
« नमे थार्थास्ति छत्तेच्य जिपु छोकेएु किशन । 
सानवासमबाप्तव्यं थे पृध च क्मेणि ॥ गीता ३-२२ 
76,. *यध्रह गाल्डूर ए घोल छा ॥५ 4 एरडउवहुरल 40 ताल कता- 
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यदि वास्तव में कुरुन्षेत्र मे गीतोपदेश थुद्धारम्भकाल २ 
फिया जाता तो अछेन का पहला घश्न नरहिंसा पर होता शक 
कृष्ण को हिंसाहिसा के पाप-पुण्य-रूप पर भ्रकाश डालज़् 
पड़ता | लेक्नि न डस सम्बन्ध का प्रष्न हुआ न उस्र प. 
विचार किया गया, भानो उसको आवश्यकता ही नहीं न हिन्स 
बरृत्ति का बुरामला चतलाना गीता-शुरू का ब्येय था। मर 
ने कहा हं--विजेतु प्रयततागीन्‌ न शुर्धन कदाचन .7 किन्ट 
गीता इस ओर चुप हैं । कृष्ए श्रस्नेन के मोह को दूर करने के 
यह नहीं समभाते कि अर्छुन तुम्दारे प्रिय चुद्धजन, जो स्वभार 
से यशुद्धप्रिय हैं, नुम्दे व तुम्हारे प्रियमनों की हत्या को डरे हैं 
ओर यदि तुम हट भी ज्ञाते हो तो युद्ध रुफेगा नहीं क्‍्योंवि 
विपक्षी सजे-सज्ञाप: आरऊमण को दोड़े आरहे हेँ। कृष्ण 
सुधिप्ठिग आदि के धर्म पर प्रफकाश डालते यह भी नहीं कहर 
कि झन्‍्याथी कीर्वों से घजाकों बचाना सुथिष्ठिर का घर 
है और युधिष्टिए का साथ देना श्रन्य पाण्डवोँ का। ये बारे 
ही गीता में नहीं उठाई ज्ञातों । इसका कारण यही जान पड़त 
है कि गीताकार को गज़नीतिक पश्ना में पड़ना थ्रिय नहीं था 
नम उसे हिसादिसा के स्वरूप पर स्पप्दतः वियेचन करना 
उसका ध्येय था तत्कालिन सामाजिक आध्यात्मिक घारणा»ओं 
पर दृष्टिपात कर युगधर का निरूपण करना । गोना में समा३ 
के सामने सभी पचलित दए्शुनिक स्विद्धान्तों का एरसूलक 
सार ग्रायनिष्ठ निष्काम कर्मयोग यो रखते हुए बेसादी युगवर्म 
बगित है, रूप्ण ने विद्याश्रों में श्रेष्ठ श्रध्यात्म दी को बतलाया 
भी हँ-श्रध्यान्म दिया पिद्यानाम्‌। ज्ञान पड़ता ६ कि एस 
खमय वेदान्तका प्रायल्य था। औपनिर्षा दिक बह्यवादमें विषमन 








# गीता 4०च8२ $ 


ईइ्यरबाद | रै *  ( र४९ 
पे 
आ गई थी, संन्यास व वेराग के भूम मे लोग अकरमण्य हो 
रहे थे और जीवन-खुख के लिए शौरय-बीय द्वारा कम्म-पालन 
पे प्रधानता नहीं दी जाती थी ।  योता ने इस पर सभी 
प्रम्भव इष्टिको्णों से विच।र झिया, शास्त्र-सम्मतियां पर 
पके किया, लौकिक धारणा से जाँच की, और स्व॒र्गसुख- 
पोषाम क्यू समच समुपस्थित किया। 
प्रश्न हो सकता है कि तोभी गीता से अज्भुन की सभी 
एकाएँ दूर क्यों नहीं हो गई' और कष्ण को विश्वरूप की आयो: 
बना क्यों करनी पड़ी ? _ ऐसा तो उचित ही था, आज भी तो 
वही स्थिति है। गीता के पाठफरनेवाले व गीता को अपना छर्म- 
प्रन्थ म्वीकार करनेवाले आत्माश्रमस्वादी पुनजेन्म-चिश्याली 
यर्स्मात्मा विद्वान:साधुसंत भी आन्मत्याम को तैयार हो मर- 
झट कग विप्ल-वाधाओं को दूर कर देने की ओर नहीं ुझुते, 
क्योंकि अन्य उपदेशो को भांति गीता को भी थे कोर। उपदेश 
ही सममभते है, किन्तु क॒ुष्छ का बिसट-रूप-प्रदर्शन उन्हें ऐसा 
पहीँ समझने का संकेत है, उस वियट्‌ दशेन का अल्ु भच्च ऊग्ते 
गीता की शिक्षाओं की व्यवहारिकता का अनुगमन करना 


३8 का हर $ ७ द्वित्येः 3 एल 
गीता १८-३ ध्याज्यं दोपवद्दित्येके कम्मे प्राहुमेनीपिग- । 
यशदानतपःकर्म न प्याज्यमििति चापरे ॥ 
>> गोता ३-४ न कर्मणाप्नाउस्सान्नैषकर्म्थ पुरुणेब्ण्लुते । 
४ मच संन्यसनादेव घिद्धिं समधिग्रच्ठति ॥ 
*.. गीता रे७ यस्लिन्द्रियाणि मनसा नियम्यारभतेब्जुन । ' 
करे ल्द्रियं: कर्मयोगमसक्तः स्विश्िष्यतें ॥* 
सीता १-९५ एयमुक्ववा ततो रामन्मदायोगेश्वरों हरि: 
दश्षयामासत पार्थाय पर्स रूपमेन्‍्वरम ॥ 


>> 


श्द 


न््प 
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चाहिए। गोता फे--भहं वृ्यास्मि' और 'तत्यमसि' के नि 
किक व्याख्यान पर भी अ्जुन का छदय विगतसन्देह नह 
पा कूष्ण ने अपना विगद रूप डिखलाया, जिस का अशुकर 
कर पीछे की रचनाओं भें भी कई बार संदेह दूर फरने के 
रूषण्ण द्वारा विराद रूप दिशलाया गया है | गीता का चिश्म 
रूपए शर्जुन के चर्मेन्चल दारा दए्ट रूष्ण में सारी भौगोलिर 
स्थिति नहीं थी, वह इस विर/ट विश्व के भीतर ब्रह्मशक्ति 
सम्यरण के आत्मानुभव का सेंऊत था, क्याकि चम्तुत: पुस 
ही अलुभव से मोद घ शंका का सझूल नाश होता है, फोरे 
व्याप्यान-श्रतण से कदापि नहीं । संदेह*टंगों फे बीच स्थित 
अ्रद्चुन ने जब सारी शिक्षाओं को सुन फर कृप्णभदत्त दिव्य 
चत्त ठारा . ब्रह्म में ही जगत्‌ को स्थित देख्य तो उन्हें 
च्रह्मक्ृप्ण भी कुरचोश धर्मज्षेध्र में एक बीर योद्धा फे रूप में 
मानउप्रतिनिधि के रधचक को गतिशील करते दियाई पड़े । 
अछ्ुन शान्त्र नहीं रद सका, बोल उठा--पश्यामि देवांस्नच 
दे। देदे सपोलया भूतविशेषसं धान ।”? * पण्मार्थदर्शन मे 

इसी भाव का प्रकाशन करते कहा गया छ-- 





है ४] हज 2 
गीसा ११-८ में मु मां शव्रयसे द्ष्टुममेनेय स्वचत था। 
ग 
दिग्प ददामि ते चक्ष परय में योगमस्‍्वरम्‌ ॥ 
२८ 40220 28 2222 
पीता भ० हे यदि हाई न बने य जातु कर्मण्यसन्द्रितः 
मम उत्मनित्तस्ते मनुष्याः पार्थ स्बशः॥ २३ 
उस्प्ीदैयुरिमे छोका न उर्या' कम चेददम्‌ हि 
संकर॒स्य थ कर्ता स्यामुपहन्या मिमा' धजाः ॥१४ 
/* जीता १०३५ 


ईश्चरवाद म्छ३ 


शरिरेप जगग्मगदेय हरिप्टेरितों जगतो न हि मिन्‍्नगति 
इति यस्थ सति परमाथरति सनरों सरलगरसुचरतत ॥ 
ब्रह्म छड्ा के सामने मलुग्य को नतमस्‍्तक हो निर्तिक्त्प 
फरम्मे करना चाहिए और गीता का कम्मेयोग उस फम्मे पालन 
मेननु-लच की कोई जयट नहीं रखता, बह चाहता हे कि 
कर्म निप्काम हो। निष्फाम की विशेषता फा भी फारण 
गीता में स्पष्ठत, चस्ित है । कामयाखना से रो कर्म जिया 
जाता दे उसमें व्यक्तिगत लास की मात्र श्र्यधिक रहतोह 
और सामाजिक कल्याण तथा लोक हित की भावना गौण, 
कभी २ गायव हो जाती है। गीता इसे अफ्मा समझती है, 
उसका सिद्धान्त ऐ कि कम्मे अवश्य प्रत्येक व्यक्ति झरे पर 
उसका फ्ल निः्पक्ष ऋह्मऊर्माबत्‌ सर्वभूतद्धितार्थ हो, चह 
आप होता जायगा यदि मजुष्प में स्यक्रमफल भोग फ्री बल 
चती लिप्घा नहीं होगी। " खमाज्ञ में चौर थीए वरिद्यान 
घनाठ्य जो भी हो। उनका कम देववत्‌ सर्वत्लासार्थ होना 
आवश्यक है और इसके निमित्त उन्हें अपने लोस को छोड कर 
कम्मेशील होना चाहिए, जो श्रेंछ पुदत्र हूं उनका ध्यान सर्वदा 
36. ++ [ना 35 इटा ग्रीवा ग0. [0 चृष९५क्‍०॥ एप 70 एण६, 
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केसे ही आचरण पर होना उचित हैं ताके थे साधारण जन, 
झो विशेष चिन्तन करना नहीं चाहते, आसानी-से उनका 
अह्लुकरण कर सक। ऋषियों की म्रह्मप्राप्ति इसी के हारा होतो 
है, जिसके सम्बन्ध में सीता ने कहा है-“बद्विन्न#घा यतात्मानः 
सर्वेमूनहिते रताः।” जिस धकार यज्ञ को अपने कर्म्मे के 
फलमीय की इच्दा नहीं रहती और डखेके त्याग से शीरों का 
हिल होता हैं. उसी प्रकार ब्ह्मनिष्ठ श्रेष्ठ पुरूषों के त्यागमय 
निष्फाम आ्रघरणण औरों के लिए ही दोना चाहिए, सच्चे, 
ब्ह्मविश्वासी आस्तिक ऐसे ही पुरुष होते हैं। कहा हैं-- 
धगतसंगरूय मुक्तस्थ शानावस्थितचेतसः। 
यज्ञायाचरतः कम समग्र पसिलीयते॥ 
अह्मा्पण श्रह्म दचित्रहारना अह्मणाहुतम्‌। 
ब्रह्मेध॒तेन गन्तव्यं ब्रह्मकर्मसमाधिना ॥” । 
कर्म्मयोग की ऐसी आवश्यकता गौता में ही अधथमबार 
नहीं कही गई, न यह कर्पना ही सत्यमूलक होगी फ्रिँ 
शीता से पहले श्ार्य्य-समाज में कर््म-थ्र छता को छोग 
नहीं जानते थे । कम्मे की आवश्यकता मनुष्प्र ्रतिदिन 
>भालम करता आया है, अज्जैन से बहुत पहले भो कर्मा होता 
था जिसे कृष्ण ने कहा है--(पूर्वेः पूर्वतरं कृतम ४ किन्तु 
सिद्धान्त का पवित्र स्परूप न खा एक सा रहता है, न स्थिर 
होता ६ै। विचार के अनुकूल सामाजिक आचरण भी परि- 
बच्तित होता ज्ञाता आफ ॥ गीता के सम्रग्र में धाचीन क्म्म- 
सिद्धान्तों से परिवर्तन आ गया था और समाज में कुछ नूतन 
बिन्तन की आवश्यकता थी। इस कारण गीता-गुरु ने श्राचील- 
तम कर्म्मेनय से विचार करते हुए अपने समय तक के आचार 





ब्ग्ः ब्यप 
गीता ५-३५ गाता ४ २३, २४ “गीता ४-१७ 
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पर मनन किया ओर ऐसी बडी आलोचना जे साथ परम्प- 
शगत निश्चित घारणाओं के बाहर की कर्पनाओं पर भी दृष्टि 
(डाली, फलस्वरूप गीता में कुछ नूतनत्व लिए सिद्धान्त 
दृष्टिगत हुए, यद्यपि कर्म्मपस्म्पर/ री शैलों का परित्याग 
कहीं भी नहीं क्रिया गया । यह साधारण कार्य्य न था, इस 
चेएष्टा में मनध्यों गीता झानी यो गरभोर चिन्तन करना पडा 
ओर उसने बैद से पड्दशन तऊ के स्म्मेयोग ओर ईश्यरथाद 
को बड़ो विठता से तके कलोटी पए कसा । जो गोौता- 
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विद्याथी गौतावार के इस अयलम्धन पर ध्यान न हे स्वतस्थता 
से गीता के यर्गनरवेचित्य को समझना चाहते है ये गीता के 
पविशेषामक निष्कर्ष को फ्दाधि छदयगस नहीं कर खबतें, 
बिक ऐस सममनेवालों ने वारबार भूर्ले को हे। हारिउन्‍्स 
को गीता में बेमेल ऋयुक्तिफ घुराने छाशलिक विचार दिस्वाई 
पड ह्ँ आग अर्मन अनुवादर ड१७ लोश्मिवण को गीता पर- 
याहबल ऊे न्यू टेस्टामेट फी छाप नज्ग पर आई है । फिन्‍्तु 
ऐली धाग्णाएँ सीता के साथ अपना फोंद मूल्य नहीं ग्खतों, 
न ये तथ्यपृण है। घैंसी धारणाओं के युद्धिमाह जनित हाने को 
सभायना गीतारच्ययिता यो भी मिदित कश देना था 
ओर उसने इसीफार्ण अज्ुन डागए रहलाया हैं “- 
ध्व्यामिश्रेणेय वास्येन पुद्धि मोहयसीय में। 
तदेक पद निश्चित्य येन श्रेयीरहमाप्लुयाम्‌ |? 
नहुपरान्त गीता में बुद्धिमोद्द करनेयाले सभी प्ुुर्य घिपयो 
पर विचार क्िप गए ओर आनयग ऊर्मे भक्ति प्रभृति पर / 
अऋनाणश डाल! गया ५ तोभी गीता के घिवय पर्णन वेचिंप्य फो 
समभने में घेयक्तिक श्रसमर्थता के ऋरण गीता की शिक्षाएँ 
बेमेल नहीं कहीं जा सकतीं। फेजलिक फे शब्दों मे गौना में 
** तेमेल पिचाग ही नहीं हैं, वढिकि गीना पूर्यफे सभी थिचारों 
का घिमश #७। गीता में पूर्व करी घारणाओं का विश्लेषण 
बहा री सर गुक्ति से किया ण्य ह, चैंदिक पक के ऊर्म्म 
बाद, उपनिपदों के अह्म-शन ठारा क्म्मेफ्राड की आलोचना 
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आर पड़दर्शनो में कर्म की श्रेष्ठणा के साथ गीता के ईपयराच- 
लग्यित भक्तिमय कस्मेयोग की तुलना फरने से गीता-स्चयिता 
की युक्ति चिदित हो जानो हैं। गीताकार ने स्त्र्य भी इसे 
स्प्रीकार क्या है. -- 
४» तत्मदिति निर्देशों ब्रह्मणस्थिविधः सखतः। 
ब्राह्मणास्तेन वेदाश्य यशाश्त्र बिहिताः पुरा॥ 
तस्मात 3 इत्युदाहन्य यशदानतपःक्रियाः | 
पबर्तेन्ते विधानोक्ताः सततं अ्ह्मवादिनाम ॥ 
तदित्यनभिसधाय फल... यक्षतप-क्रियाः 
छानक्रियाश्वविविधा. क्रियन्त माक्तफाडिन्द्तामिः ॥ 
संहिता की स्तुतियों में क्रामभाव बिद्यमान मिलते है, 
अनक स्तुतियाँ क्रिसी न किसी मनोरथ से की गई हैं, किसी 
, में पु की चाहना हैं तो किसी में शन्रनाश की। ऐसी भाव- 
नाएँ व्यावहारिक रूप में विकसित हुई । प्राह्मए-पन्‍्थ काल में 
यश इतना स्वल छुआ कि सारी सिद्धियों का विधायक यश 
ही माना जाने लगा। बेदिक मतों के सारांश ग्रश के प्रभुत्व 
के आगे यागिक काल मे निस्तेज् सा रहे । यागिक कम्मकासड 
को इतनी विशेषता मिली कि सांसारिक डुशखनाश का स्ोपान 
गश् ही समझा जाने लगा _ | 'स्वर्भफामो यज़ते के साथ यश्च- 
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चादी खिज्ञने जातमपूर्पम! में विश्यास रख स्वर्ग व अमृतत्य की 
प्राप्ति कम्मफाण्ड ढारा करने में लीन हुए । तप्र रन्‍हं शत्रुओं 
का भय नहीं रहा, वे सुल कर फ्हने लग गए कि नन अस्मान्‌ 
हणपत्‌ अराति ।' थे ईश्परवाद के भगेसे नहों रटे, न किसी 
प्रयोजन की सिद्धि के लिए ईश्यर को प्राम करसे की आय 
श्यक्तता उन्‍हें रह गई । यश ने याशिक्रों को अमर बना दिया, 
ईश्चर फो शान्ति दे याक्षिफों ने उसे ससार के बाहर बिठा 
दिया। उम्मे में ढृव फर घामी यन जाना कर्म्मफाएड के अनर्थ 
की पग्साष्ठा थी । 

ब्रह्महान के युग में शान द्वारा कम्मेक्ाण्ड जनित घुराइपा 

करने की चअपछ्र की शई३। काममय यथों जार विशाघ 
किया जाने लगा | फह्य गया--प्लया होते अदा यनरूपा', 
फ़्यांकि जो झ्ानहीन सूढ यज्ञ रूप कम्मे जो मला समभते 
ह£ थे 5"गमरण को ही प्राप्त होते हँ--एनच्जुयो येडमिन 
न्दश्ति मूढ़ा जरासयु ते पुनरेयापि यच्ति 7“ यह भी 
समभाया गया कि कर््मफल तो भोगता ही पड़ता हैं, उससे 
खरसा निधृुक्ति कदापि नहां होती। जमफल के साथ 
पाप थ पुण्य दोनों रहते है और उनके अलुकूल फर्मी नीच 
(ऊँच लोकों को शाप्त हुआ करते है। प्श्नोपनिषद्‌ ने कहा-- 

पुगयेन पुण्य लोक नयति पापेन पापमुभाम्यामेच मनुष्य 
लोकम्‌। खसाराश कि फ्में झारा जीय बद्ध होता है ओर 
मुक्ति के लिये शान चाहिये--'क्म्मेणा वध्यते जन्तुचिद्यया 
च पमुच्यते ।' श्रत मतुष्य का शान की भारी जरूएत | 
१06 8 ॥ऐहएलबी छमी। उप्मश्किणा फिर लवण. १एजालगापट 
मे ]5975 ए ॥ठाय /ाधयजएाहद शण 9 9 397 
मुण्दकोपनिषद्‌ १-२०७ अइनाएनिपद्‌ हे ७ 
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कर्मावाद के ही समान शानवाद भी कम्म का विरोध 
करते ५ इतना आएे चढ़े गया कि श्रेयोलाम कर सोपन जन 
प्मझा ज्ञाने सगा।' समाज के स/मने प्रह्मशन की शिक्षा इस 
प्रोमा तक दी गई कि कम्म का कुछ भी मान समाज में नहीं 
“ह गया, तब सभी ब्रह्मघानी बनते लग गये। संसार माश- 
गन और दुःखों फा घए समझा जाने लगा, विच्रारशील त्याग 
गे उत्तम समझ अमरत्व का मार्ग उसे ही मानने लगे। महा 
अरायणोनिपद्‌ में कहा गया-- 'न कम्मंणा न भ्ज्या धनेत, 
यागेनैकेन अम्ठतत्वमानशुः ४ एुसे त्थाग-भावष से प्रेश्ति लोग 
पाधुसंन्यासी के रूप में निश्चित्त विचरण कर अम्ततत्व प्राप्ति 
हो चरिताथे किया करते थे। इस अम्तत्व मे आलसी बने 
ग्रानन्द पाने की गुज्जाइस देख अनेक कायर जीव भी संन्यास 
ने साधुसंघ में शामिल होते गये | साधु-वेश उनके लिये आय: 
ग्यक था, पर वेशानुकूल कर्म व हृदय था या नहीं इसे देखने 
गला कोई नहीं था। समाज्ञ के लिये यह बुराई का मार्ग था | 
संस इसे र।कने का उपाय ही क्या था जब तक किसी कर्म्म 
की कसीटी पर संन्यास-योग के नाम पर होते मिथ्याचार 
की परख नहीं की जाती ? इस कारण शनेः २ पुनः कम्मंबाद , 
की ओर मननशील पुरुष आक्रपिंत हुए और उनके द्वारा - 
दर्शनों के आरमिमिक विचार प्रदर्शित किये ज्ञाने लगे । 
न्याय और वैशेषिक दर्शन एक श्रेणि के हैं, क्योंकि न्याय 
के बताए पंचावयव-माग से सम्बन्ध रखते हुए वेशेपिक में 
पग्माणुवाद का प्रतिपादन छिया। न्याय का मुख्य विषय रहा 


*  ऋछ 





मदानारायणोपनिषद्‌ १०-७५ 
के के, णि हि रे 
_गीता दे" कमम्द्रियाणि संयम्य थ आस्ते मनसा स्मरन्‌ू । * 
इन्द्रियार्थन्विमूढान्मा मिथ्याचारः स उच्यते ॥ 


डे 


ज््प्‌ज [ भारताय 
आम शगीर इन्द्रिथ मन के पारस्परिक इृत्य की आलोचना 
करता, तथापि मलुध्य को ऊर्म्मसे अवकाश नहीं होने का भी 
सफेत यहाँ क्रिया गया। न्याय नें मनुष्य के कर्स्मो का फल 
ईश्वर के हाथो सोपते सी मसुष्य और ईश्वर दोनो की फर्म्म 
शीलता पर प्रकाश डाला, चाहे वह प्रसगयश हो क्यों न हो । 
कर्म्म की ऐसी सदायाहिनी गति का सकते न्याय सूत्र ?- 
१६ को बृत्ति में 'छित्यादिक सकत्त क कार्य्यान्वात्‌ घदयत्‌ 
४ अर्थात्‌, जगत का बनाने बाल( ईश्पर घट निम्भोता ऋुम्हार 
की समान हा कह कर परिश्यताथ ने क्रिया है। कुम्हार का 
जीवन ही फर्म्ममय है. यह चैंठर्र कुम्हार शब्द को सार्थक 
नहीं कर सकता और भग्ण प्रापण ऊे मिमित्त उम्हार को 
अम्रण्य अपरा कर्म करना पड़ता है, उधर सार स्थामी 
हाते भी ईण्यर को बैंस शी जगत बनाने वे काम फो सम्पादित 
करना पड़ता है। यही दशा मानय मात्र की है, काम सो को 
कोड न कोई करना ही पडता हैं। पेशेषिफ ने भी न्याय के 
अशु तत्त्यज्षात को माना आर उसके साथ ईश्यर-्प्रेग्णा को 
भी रफ़्ला पर क्म्मंयाद को रपीकार फरने के उपरणन्त नत्य 
छान परमाणुयाद और ईफयर प्रेग्पारे चिल्टन की श्रायश्यकता 
हुई । सजा फ्म्मच्यस्मद्शिप्तना लिक्षमा! ओर 'प्रयक्षाप्रयुन्त 
स्थान खज्ञा सम्मस्य ' सपा मे वेंशेपिक माम और यम्म के 
डतलाथ हैं और यर्म्म के अन्तर्गत पूथ्यी आदि स्तो को कार्य 
अप में ग्रहण क्रिया गया है इसस कर्मा को सायमामता है 
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प्रमाग्नि होनी है। नत््वशान की आवश्यकता सी इस कर्म्म 
चआत्र से बिसुन्त होने के लिये ही वेश पिको को हु४ । 
पृर्वमीमांसा में बंशेषिक की भांति नत्वक्षान के ऊहापोह 
मरे कर्म्मबाद सिमिराच्छन्त नहों सका गण, मीमांसकों 
में कम्मेबाद को ही सर्वोपरि बतलाया। सारी खरुष्टि को 
करस्मे से ओनप्रोत पाकर मीमांसक कर्म्मबाद के ही कद्र 
अज्ययायी बने, उनने चैंदिक यज्षो को श्रपनी भित्ति बनायी 
ओर शान छारा कम्मे-विरोध का ज्ोस्द[र सगडल आरम्भ 
क्रिया । उनने घोषणा कर दौ--झआादश्नायस्थ क्रियाथत्वान 
आनथेक्यम अतदर्थधानाम्‌ ।!  उपनिषदों के शानात्मक 
बच्चन इस तरह अर्थवाद के अ्रपयाद से युक्त किए गए। 
' ्रश-बरल को बतलाने में यज्ञ ब्ह्महत्या से उत्तीर्ण करने 
बाला कहा गया- यथा “सेनेप्ट्या सर्वा पापक्रत्या ७छ सर्चा 
(जराहल्याअपजचान सर्वा ह थे परापकत्या ७ सर्वा' बअहहत्याम- 
पहल्लि योडश्यमेश्ेन यज्ञ |. “किमुधृत्तिस्सुतमत्त स्था कह 
कर आंवन के अमरत्व का सःजवाग टिखाया गया | समकाया 
गया कि जीव बराबर ही दुख पाने का उपाय करता है और 
खंखार स्वर्य हुः्ख से भरा है. इसक्रो त्यागने पर खुसमय 
स्थान पाने की चेणा भी अवश्य करनी चाहिए, चह चेष्ठटा यछ 
ही है। ऐसे यज्ञ देवताओं से भी अधिक सामर्थ्यवाले हैँ। 
साफ है क्रि देवताओं के प्रति छोयों को भारी श्रद्धा थी, टससे 
भी अधिक श्रद्धा यज्ञ म उत्पन्त करने के लिए ही देवता गौर 
५ किए गए, उनके स्वतंत्र अस्नित्व को हटा ऋण यकज्ष-मंत्रों को 
४ मान दिया गया । देखता था पग्ोजब्रेतू अतिथिबरत्‌ भोजनता 


| व आओ दल पु है 
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“४ कहकर देवता का प्रयोज्रकन्च मिटा दिया गया। यश्च-फ़ल 
जाय स्पर्गशाप्ति का विश्वास दिलाने का भी पूरा यत्न किया 
गया और स्वर्ग का सुन्दर चुन कर वह सभी सुर्खो का 
खाम कहा गया, यथा-- 
“यन्न दुःखेन सम्भिन्न न च अस्तमनन्तरम । 
अभिलापोपनीतं च तत्छु् स्वः्पदास्पदम्‌ द्म्‌ ; 
सांस्य ओर योग ने भी कम की प्रधानता स्वीकार की, 
सांस्प के मूलतत्व पुरुष और प्रकृति में प्रकति कम्मेशील कही 
गई और प्रकृति का स्वमाव अवम्धान्तरगन परिणाम माना 
गया, पर अवस्थान्तर कम्म छार। ही सम्मव है। पुरुष ऐसी 
प्रकृति से कहाँ बाहर चेठा व्यक्ति नहीं है, प्रसति के अयस्थान्तर 
में उस का भी संयोग गहनता हैं, इसी से कहा ह--तत्कतः 
सगः । योग ने सांग्प की प्रकृति को माना और योग को / 
मुक्तिसोपान समभाने के पहले कर्म्म थ उसके फल को | 
समझाया; थोगदर्शन ने भो जगत्‌ में कर्म का तारतम्थ 
अबलोका और करम्मफलेच्डा को ही सांसारिक कल श का कारण 
* पाया, सदनल्‍्तर 'अभ्यासब्रैराग्याम्याम! चित्तब्रत्तिनिरोध की 
शिक्षा दी । 
चेदास्तदर्शन द्वारा यद्यपि बह सन्‍्य॑ जगन्मिथ्या जीचो 
ब्रह्म घ नापर/ को विशेषता दी गई, नथापि कर्म पर चिन्तन 
मूल में रहा दी फर्योक्ति संसार-लागर में डुबकियाँ खामेचालें 
जोब का कम्मबंघन से ही उद्धार करने का लच्य बेदान्त का 
रह!। सवकम्पां अह्म पर शद्वशचाय ने बिचार किया < 
आग उसे निमुणग सानने पर मी अह्म की मायाशक्ति के 


४ शॉकिरसाध्यम मीमासादर्शनख, ९-१-६ ' ओगदर्शन 3-१२ 


इईंब्वरवाद | रप३े 
की अधघटन-धदन-पटीयसी सत्ता में जगत्‌ को सत्य कहे बिना 
थी उन्हें शान्ति नहीं मिली। आगे चल कर रामाजुज़ाचार्य ने 
तेगुंण ब्रह्म के पक्ष की कठिनाइयों को खसाक्ञात्‌ पाया और 
नने जगन्‌ की सप्टि-स्थित्तिलय को अरह्म द्वारा ही सम्पादित 
ते देख समुण बह्म को स्वीकार किया। रामानुज ने भोक्ता- 
गेग्य मियामक रूप चित्‌ अचितूऊंश्वर भेद की मान कर 
जि कर्म पर चिन्तन का श्रवसर बेदान्त के भीतर उपस्थित 
केैया। कार्य्यशील्ता की उपेक्षा करने पर ईश्वर-चिन्तन की 
प्रावश्यकता भी व्यावहारिक जगत मे नहों रह जाती थी। 
काय्यमपि सर्व बक्मौच इति! * कद्द कर रामालुज ने वेदान्त 
हे भीतर मिथ्या ज़गत्‌ के कम्मंबाद फो पुनः चिन्तन का 
बेपय घनाथा और परम्ह्म से उसके कार्य्य जगत्‌ की भिन्‍नता 
दवा खण्डन किया। 
एवं धकार पड्द्शनो में कम्म पर दिचार होता रहा, पर 
उपनिषद्‌ के शानवाद के तारतम्य मे कर्म्म से मुक्त होने -के 
उपायों पर ही दाशेनिकों का विशेष ध्यान रहा। सवा ने स्वी- 
धर किया कि कम्म की गति अगाध है, किन्तु जीवन का 
तब्य भी कश्मेन्वंधन से मुक्त होने की ओर ही होना चाहिये; 
पम्मे जन्म-मरण-क्रेश को पेदा कर जीव को वंधनप्रस्त वनाता 
ई, इस कारण कमरहित होने के उपाय भ्रहण करना मलुष्य के 
लए उच्नित है। मनन जारी होने पर नेयायिक्र, बैशेषिक, 
ररीमांसक, सांख्यिक, योगिक और वेदान्तियों ने अपनेरचिचार 
पक किए | नेयायिक और वेशेपिकों ने केबल तत्त्यक्षान की 
घाधारण दशा को दर्शाया-्थात्‌ वत््वों के शान के साथ 
ह* र्वद्शनसंप्रद में रामानुजद्शन 
४० २-१-२३ बद्सूत्र पर श्रीमाष्य 
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करम्म-सम्पादन फी सम्मति दो, पर सीमांखाकों को उतने से ही 
संतोष नहीं दुआ, उसने 'कु्मस्तेयेट फर्मारि शिमोवियेच्चर्स 
समा/ का समर्थन करते हुए बैंदिक यश का आ्राधार ले कम्म- 
बाद फो दी मोदादायों बतलाया। झानयादी सॉंरियकोंके 
विकसित विचार फो कर्म का ऐसा स्वरूप अलुचित जैंचा- 
चहाँ प्रद्धति पुयप का पार्थक्य शान दी पिचार का विवय रह! । 
ग्रोगविदों में साँदप के ऐसे निर्णय को स्वीकार किया, किन्तु 
प्रसिद्ध इंश्यर को भो व्यवद्धार में लाकर साथ ही उनने कम्म 
संस्पास ठाण ही पार्थस्य घान को सम्भव फहा | उनका करमई- 
सन्यास भाष बढ़ते बढ़ते इस श्रवस्था को आ पहुँचा कि से 
सांसारिक कर्मों से बिलग होने को खुलकर प्रोस्ताहित करने 
लग गए, यददरेय विग्जेत्‌ नद॒हरेत्र म्बरमेत्‌' उनकी नोति 
बन गई। वेदाल्तियों ने आरंभ में मीमोसको फ्रे जवायरई 
शानकाणए्ड को अत्यन्त बल दिया ओर ये कर्मासंन्पास हूं 
सहमत हुए, उनने बह्म को मिथ्या जगत्‌ से बाहर निमुंण रू 
में समझा, संन्यास की शेष्ठता का प्रतिपादन किया। इर 
चरह सम्रात घोर विरेधात्मक बिचार्रों का घर घन गय। 
और तरद्व के विरोधी विचार समाज को डच्चंसलता फी 
ओर ले ज्ञाने लगें। ऐसी दशा में चैदिक धारणाओं के तार- 
सम्प की छीथालेदर धार्मिक संसार में आर्म्म हो भई। 
पेसी ही श्रवस्था में गीता में कृष्ण ने “घ्म॑संस्थापनाथीय 
सम्भब्रामिं सुर्गे युगे पर पार्थे से कहा--“हे अ्मभूमि 
भारत के योर पुरुष अझ्ञन! पक बेद विहवित श्रज्धक्ति- 
निरद्ति लक्षणमय धर्म की हानि दोने लगती है, नव तथ अपने 
अक्लरूम के अडुपचेश डरा बेदनिषिद्ध अधर्म्मास्थुस्थान 
को रोकते की आवृश्यकता हो ज्ञातो है और जीव-लदश 


ईइव रबाद् | प। 


रा अवतरण काल-मियम नहीं होते भी दुष्फम को दृश कर 
एचु-परिरच्तण ठारा बेदिक धर्म की रक्ता को में हर शुग 
| प्रस्तुत हो जाता हैं ।”” चिदित हैं फिगीता में रूष्ण के 
से सिद्धान्त की पूर्ति की गई ओर जितने कर्म-दुप्कर्म सम्पन्धो 
बैचार थे उन सरब्वो का समन्वय बेदिक-सिद्धान्त-परम्पर में 
तताकार ने किया और ध्रह्मावलम्बित कम्मवाद-परणम्परा को 
यान में रखते हुए कर्म करने फी राय दी। यहीं रूप्ण ने 
व्र्नुन से फहा है-- 
“पए्यें शात्वा कृते फर्म पूर्वरपि मुमुछुभिः 
फुस फर््मेंव तस्मात्य॑ पूर्ये: पूर्वतरं कूतम्‌ ॥ 
कृष्ण ने अजुत को कम्मयोग के खरूप को समझाने फे 
उहले ब्रह्म था इश्चर में अटल विश्वास रसने को कहा 
ह्योंकि कर्म उसी इंश्वर हे नियम हैं ओर थे ईश्वर के ही 
अलौकिक जन्मकरम्म रूप हैं। “ रागमयक्रोध से रहित हो 
शान भक्ति से इंश्वरोन्मुस होने से ही इंश्वर में विश्वास द्वीता 
है। पश्चात्‌ कृष्ण ने कर्मार्म का विवेचन अधप्रस्भ फिया 
ओऔर इस क्रम में नैय यिक्र मोमांसक-सांख्यिक थे दान्ती-झादि 


गरित! ४-३,८, इलोक ७ पर प्रद्ममन्दयिरि का भाष्य हूँ नि 
जीवस्पेव ममावतारे कालनियमो$स्ति, कि तु यदा यदा धर्मस्य वेदविहि- 
तस्प भध्ृत्तिनिद्द त्तिरक्षणस्थ स्छानिदानिर्मव्ति, यदायदा च॑ अधमेस्थ 
चेदनिषिद्स्य भम्युत्थानसुद्धनों भवति, तदा आत्मान देहँ सज्याम्दसेव 
स्वेच्छया । न तु कमंगस्तन कारणचेनानु अचेशोब्स्तीत्यर्धः ॥7 प्रू० २३५ 
४+ गीता ४-१५ | न 
7+ बता ५-९ जन्म कम च में दिव्यसेत्र थो चेसि तत्वतः 
न्यकवा देह घुनर्डन्म नैति मामेति सोज्सन ॥ | 
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फमप(न-वादियों के में की आलोचना आरम्भ की, किसे 
इस आलोचना में विरोधात्मझू भाव अदशित नहीं किया 
गया। प्रचलित चिचारों का हृदश्रदीन रूण्डन न कर सीता ने 
उन्हें म्थीकार किया, पर उनमें केछ योग बियोग कर और 
सेदों के प्रवृत्ति-निदत्ति्मागों का भी अनुसरण सावधानी से 
किया गया। क्षान शरीर ऋर्म्म दोनों को समान ले चलने की 
“ अष्टा को कृष्ण ने व्यक्त भी बड़े ही सुन्दर ढंग से किया ० 
“बर्थ सर्चे समारम्भप कामसंकरपवर्जिता। 
मोनाग्निदृग्भकर्माणं तम्राहुः पण्टित घुधाः ॥ 
पृर्वेरपि मुसुच्तुभिः छत कर्म की ऋलोचना को कृष्ण 
ने चेद से ही आरम्म क्रिया। येद बचन हैं “तं एफसडिप्ा 
बहुघ्रा धदन्ति! उस एक इंश्वर को विचारशील मिन्न मिन्न, 
तरद से कहा करत ६ । इसके अज्ुकूल मोता न दल के अर 
बुद्धि का श्रवलस्थन किया क्योंकि सचिवेच्रियूय के अनु 
कूल भिन्‍मत विचारों के सीवर भी सत्य अवश्य रहता हैं 
शीता भें सब भ्यम शक ईश्वए को सत्ता स्वीकार की गई, 
पुनः इसका बहुत्व माता सया और 'तदेज्नन बहुम्यां प्रज्ञायेयेत्ि 
पसइक्षत 'ख ईशा चक्र ' आदि बचनों फ्रे श्रजुकृल प्रति के 
ममबाग्ण का बणन करने हुएगीदा मे प्रह्म की सर्ब-यापफता 
भआ बतलाए शराई-- 
* “सवयोनिषु कौन्तेय मृर्तवः संभवम्ति थाः 
तासों झ्म महद्योनिरह वीज़प्रदः पिता ॥" 
ख़्बद के पुदपसक से मनुष्यकूप में ईड्यर पी अली / 
कैकता का अधुभव किया गया था और पुरुष को इशान कद 
सीता ६०९ छा० ६-२-३; ऐन०, 


54>3 अश्न ६-३०; 
गीता 4४ ०४ 
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कर उसमें अमरत्य पाया गया था।  घृहदरण्यक में घह ईशान 
पद आत्मा के अर्थ में ब्यच्टन हुआ, पर श्वेताश्यतर में इंश्वर 
पर्याय हो रहा । गीता में रूय ने आत्मा को दृढ़तापूर्वेक अमर 
बनलाथा और परमात्मा की दिव्य दृष्टि द्वारा दशनीय कहा। 
ईश्वर फी मायान्मिका शक्ति के बर्गन में भी गीव! को मायिक 
इन्द्र का रमण्ण रहा,जिस सम्बन्ध में ऋग्वेद फी ऋचा है 
हु द्रो मायामिः पुररूप ईयते युक्ता हास्य दस्यः शता देश 
इसी कारण झूप्ण ने माया फो प्रकतिया श्रविया के श्र में 
प्रयुक्त नहीं किया, किन्तु ध्यज 'अच्यय मूतपत्ति ईएथरए की शक्ति 
के अन्तर्गत रपते कदा--प्रहुतिं स्वामधिष्ठाय संभवाम्यात्ममा- 
यया ("किन्तु आकांद्षामय वेदस्तुतियों को गीता ने मोक्त- 
बाधक पाफर उनकी फलेच्छाओं के त्याग का उपदेश हृप्ण फो 
दिया क्योंकि थे स्तुतियाँ लोफिक मोगैश्वर्य की विधियाँ होने ऐ 
'कार्ण जन्मकर्मप्दा हैँ ओर परदुत्तिमार्ग को ब्यवसायात्मिका 
शुद्धि से सम्बन्ध रपती हैं । निश्वत्तिमार्म निरुमश॒ुण्प दीता हे, 
जिसके निमित “निद्धन्ठो नित्यसत्वस्थो नियोगेद्योम आत्म- 
चान्‌ ? होना आवश्यक है, अतः अज्जुन को कृप्ण ने कहा - 
“अगुण्यधिषया घेदा निस्मैशुण्यो भधाओुन ।! एवं प्रकार स्याय 
ओर वेशेषिक के तत्वशान के साथ ईश्वर का सम्बन्ध कर. 





. ऋपेद १०-६०-२ “धुरुप पुदेईू सर्वे यद्धूत यच्च भस्य । 
उत्ताशतत्वस्पेशानों यदुन्‍्ननातिरोहति ॥” 
् बृददेरण्यक ४-एन्‍र२ “सु वा पुप मद्रानम जपत्सा योड्य विज्ञानमः 
प्रोणेपु य. एपोअस्तह दय आकाशस्तस्मिन्छेते स्वस्थ वशी सर्चस्पेशान 
+ सर्वस्याधिपति-«« 
४८ वेद ६-४७-१८ + सीता ४-६ सीता २४२ सेष्ण तक 
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बना ने वैदिक इश्य्‌रयाद को प्रयातता दो। समृमि पिप्यदों 
ख्वाडयनिए्रशशाइलम की च्यान में रखते टुए गोलायार 
ने तथप्तान का इश्यर पर परत शयलस्वित किया ओर 
उ्न्‍रश्याद जो प्रयानता देते दुए अन्य दर्शनों पर भी प्रशाश | 
डाला । 
श्द्य में श्रद्धा वी श्रायश्पत्रता सममा लेने पण उ्पष्प पा 
अ्यान मीमांसदों को ओर गया मोसमासर भी कर्म्मयाद ही थे 
दौर वैदिक कम्मेक्रागड ता मानते थे । पीता पेदाणा हे धति 
कल लाने या सामत्य नहीं रखनी थी। उसने यंडिफ यश दो 
स्वीकार क्रिया फ्रयोकि उससे लोकझापकार होता था आर 
हत्या कन्म बेदी से आा--7प प्रदुघिधा यछा व्रिलता उह्ययो 
मु ४ कग्मेक्ागड को भी सोता ने उत्तम बताया फ्योति 
कर्म उद्याक्षप पिद्धिप्रह्मानग्समुद्धयम और यछ की भनिष्ठ 
मे यहां सता फदा-- नाथ लाकोष्स्थयत्म्प कुताउन्य 
बुम्सक्तम ! यहांतक मोमांसक से भीवाक्रार सहमत हुए, प 
कम्मेत्रागड़ थो विशेषता देने मे देश्यस्य का भी जा हास पू: 
मीमांखा थे मीमांसवों छा हुआ था उस गीता ने पसन्द न 
किया, टसने भोगैश्यय के लिए स्थार्थपणयण यहा को नया 
चनखाया » ऐसे भाद से कम्मंकागड-रत क््मोका पर 
अपव्यम्तावी कट्ा, . यशार्थरहित व. सह्मम कर्म-बश्नन 
कारयू सममाया *४ द्रीर देखना की प्रसन्‍्तता ये लिए सउ 





४ ऋग्ेद)५ १५॥ । “ भीता३ ३१३४३ २३२ “* तोता ३ 
५ 
शीया ४३१. गीता २४३ से ४४ नक गीता ९२० 


गीता है इन्‍्यवायात्कमंगोस्स्पत्र सोडोर्ल्य कर्मोपस्थला । 
३-१० से १२ तक 


४ब्यरबाद ] २५४ 


फम्मी' को भी चुरा माना।  सकाम यश व कर्म को त्याज्य 
प्रमझाते हुए एप्प मे ऋषा --योगम्ध : कु८ कर्माणि सह 
चक्तवा धर्नजयों अर्थात्‌ फलासक्तिमावन्रस्त दृप-विषार में 
समत्व रखते हुए कर्म करो। समन्‍्च बुद्धि ढारा फर्म-कीशर्य 
पाप्त फरना ही योग हैं यह योग स्थितप्रश बना संयमी व 
निष्काम बनाता है।' कम में योग-निरूपण की सम्भावना को 
भी हृष्ण ने ब्रह्मा फे सष्टिरवना-ऋर्म में प्रदर्शिन करते हुए 
लमभाया कि सि-रू्ता भ्रह्मा विश्वसखज़न करता हुआ भी 
अपन फर्मा मा में ही लिप्त नहीं हो ज्ञाता, घह पूर्वयत्‌ अध्यय 
रहता हैं। . इस कारण शामायम्थितनेत मलुध्य को भी प्रह्म फे 
फर्मांचग्य को श्रादश रखते हुए फर्मफल रहित होना प्रह्मऊमे- 
समाधि की थाप्त करना चाहिए, ऐसी दशा के कर्मो का 
अन्न भी उसी धान से होना दे झिसके सम्बन्ध में फथन हे-- 
' शानादेव तु फेवल्यम ।! जिस प्रकार भानी शानप्रकाश में 
ब्रह्म को सर्चन व्याप्त पते हैँ उसी प्रकार निष्काम कर्म करने 
बालो फो भी कमत्वरूप में ईश्वर को सवब्यापी जानना 
चाहिए, तभी फोई६ कम्म-फलेच्छा पर संयम प्राप्त कर फर्म 
योगी यन सकता है। इसी से रूष्ण ने अज्चेन फो फर्मयोग फा 
मूलमंत्र सिपलाया[-- 
“फ्रमेस्येवाधिकारस्ते मा फलेएु कदचिन। 
मा कर्मफलदेतुभूमा ते सह्लोषम्न्बकमेणिं ॥४/ 





++ जीता ९-६,७५,२७; ७-२३  गोता २-४८“! गोताः २-१० 

*) जीता ४-१३,१४ गीता ४-२३,२७ 

४* ७तोता ४-३३ श्रेयान्द्रब्यमवद्च हासतानेयशञ- परंतपः 
सर्वक्माखिल पार्थे छाने परिसम/प्यते ॥7 

७४ शीता रे-४७ हि 


२६० [ भारती 


कर्म्मंयोग की शिक्षा आरम्ध करने पर ग्रीताकार के 
सॉस्य-योग पर विचार करता आवश्यक ही गया और जार 
पड़ता है कि उस समय सांस्यिकों का वाहुल्‍य था, * क्योंकि 
मीता के विशेषांश पर सांप्य की छाप है और मय्य विषयों 
का धरतिपादन सांस्यमताजुऋूल दी किया गया है, पर गीता- 
कार ने बैदिक विश्वास को मूल इंश्वग्वाद को कहीं दीड़ा 
है। योगदशन के श्रात्मसंयम को कर्म के साथ मिला कर 
मिध्याचार व कम्मसंस्यास-पराकाप्टा छा सम्यक्‌ बिरोध 
करने के उपरान्त खांस्प शरीर योग पर मिश्रित विधेचना करते 
49/02/0008 को श्रस्योस्याशिल स्वीकार किया, 

“मलांप्ययोगी प्रथर्यालाः बरयद्न्ति न पण्डिताः । 

एक्रमप्यास्थितः सम्यगुसयोविन्द्ते.. फलम्‌ ॥ 

यस्सांस्यिः आाप्यते स्थार्न तद्दोगेरपि गम्बते । । 

एक खांज्य थे योग व यः पश्यनि स पश्यति॥ 

सांस्य के चिन्तन का विषय है जीव-सगत्‌ के श्राध्यात्मिक 
आधिमीतिक आपिदधिकदुः्खो से रहित होने काठपाय* बह 
उपाय सांस्यमताहुसार हैं-'शान!। पर शान किसका ?-सांप्यिक 
>प्रा गाया 


कप न लग अलग पी 
ध0 8 ए7094986 [94 3१ इक 4६८ ७ )" ६७ 08 0]385 27 
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गीता ३०३ होडेअरिमिन्द्रिविदया निध्या पुरा प्रो मयातथ । 

हर नानयोगेप साप्यानां कर्मगोदेय योगिनास ।* ६ 
शीत ५ अक्षय ग्रितिषर: 2 » 
प 2 गर ५०४,५... “सय थ्रितिधरुश्घा यन्तनिदृत्तिरत्यन्ठपुदफर्थ'” 
कियदगन १०) मीयाजन्द से 


े 3 के 9 
+५ खिातान्मुष्ति” सांस्यदर्शत ३-२३, जीशानर- सुर हू० १४२ - 


डेब्चरबाद ] श्द्ृर्‌ 


कहते हैं--प्रकृति-पुरुष के पर्थफ्य फा पान | थे प्रकृति और 
पुरुष दोनों को घच नित्य व सद मानते हैं. और धकृति को 
जड़-परिणामी-गुणमयी-दृश्य-मोग्या, तथा पुरुष को चेतन-निर्वि- 
कार-निर्मुण-द्र॒प्दा-भोका-विषयी-अकर्चा-उदासीन-साज्षीमात्र खी- 
फार करते हैँ ' | पुरुष के सम्बन्ध में सांख्यमत यह भी हैँ कि 
चुरुप बहुत हैं", प्रत्यके पुरुष विश्यव्यापों हैं। योग-प्रणेना 
पतञ्जलि इसका अनुमोदन करते हैं, किन्तु चह ईश्वर को भी 
पिशेषरूप से मानते हैं यद्यपि कहाभी सांज्य फे भीतर ईश्वर नाम 
से ऐसा कोई स्पष्ट विधेचन लम्य नहीं है | सांप्प योग के इन 
मुज्य खिद्धान्ता को गीता स्वीकार करसी हेँ। संसार को - 
क्षणभंगुर " नथा दुःखों का घर मान कर उससे उद्धाग्केमार्ग 
पर गीता ने भी विचार किया है, पर विचार में मि्षता है । 
गीता सांख्य की नाई ज्ञान को और योग कौमाँति जन व ईश्वर 
को मोक्त का देनेवाला खोकार कर लेती हैँ, लेकिन उनके 
अलावे भी कुछ मान कर | इस कारण सीता के सुक्तिसोपएन की 
त्तीन सीढ़ियाँ हैं--सर्वोच्च ईभ्वर, मध्यम कम्म,तीसर शान; तद- 


+ ४० ९८. 





'सद्दिपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्त विज्ञानाद” सांख्यकारिका २ 
४ इश्वर क्प्ण : सांख्यकारेंका १०, ११, २९ 
सांप्यद्शनम्‌ १ १४२ “जम्मादिव्यवस्थातः' जीवामन्द सं० ए० 
१५२; “पुरुषवहुत्व व्यवस्थात:' ६-४७ पृ० २३४; “पुरप्वहुय सिर्धं 
अग्ुण्यविष्येयाच्चैद॥)” साख्यकारिका १८ 
£*हत्युसंसारवस्सैनि” ९-३३. जनिन्यमसुर्खछोकः * 
“मत्युसंसारसागरात्‌” 3३ ७ ध्य 
५ पुनजम्मदुग्खालयमशाइकतम्‌ <-४५: 
फडुफडोपाउद्शनस | १३-८ 








्‌्छ्र [ भारतीय 
झुकूल मुमदाको शानदष्टि से कम्म करते हुए कम्म-फल कों 
समक्ति ईश्वरापण कर देना गीता का चरह्मव्िशिष्ट कर्म योग है 
यहीकारण है कि कृष्ण ने अ्ह्मनिष्ठा और कर्म्म-पासन की आव- 
इ्यकता के साथ ज्ञान की भी प्रभ॑ंसा की । उनने अज्ञुन से कहा- 
'सभी कर्म शान को ही प्राप्त होते हैं! ” सर्वकर्मफलमूत शान 
का उपदेश प्रसिपत-परिभएन-सेवा धारा तल्वदर्शी झ्ञानियाँसे 
लेता चाहिये , शानाप्नि सभी कर्मो के पाप-पुण्य को भस्मसात्‌ 
कर देती हैं , शान पित्त कर्मपापशोधक है / ओर भ्रद्धा- 
बानय संयतेन्द्रिय ज्ञान पाकर परमशान्ति को प्राप्त हीते है" 
किन्तु गीता के शान का प्रयोजन उस सस्वज्ञान से हैं जिसके 

द्वारा जीव सबी फो अपने मे तथा ईश्पर में देख सके'', जो 
ईश्वर के सर्वात्मकत्व विश्वतोमुख दर्शन को कराने में समर्थ हो 
5 और जो सथब्यापी ईश्वर की शज्यभिचारिणी श॒द्ध भक्ति 








गीता १३-२०, २८, २९ 

*, ता ४-३३ “सर्च कर्माफ़िर पा ज्ञाने परिसमाप्यते ॥/ 

“पता ९-३४ “सद्विद्धि म्णिपातेन परिप्रस्तेत सेवया । 
डपदेश्यन्ति ते त्ञान॑ शानिनस्तत्तदन्िन,॥ा! 

“ता ४-३७ “ज्ञानाग्विःसर्वकर्माणि भस्मसान्‍्कु स्‍ते तथा ॥ 7 

“जीता ४-३८ “न हि ज्ञानेत सध्श पविग्रमिद्द विद ।7 

>मीता ४:३५ “अद्ारवॉल्छमते शान तल संयतेन्द्रियः । 
ज्ञाने छब्धवा परे शान्तिमाचिरेणाधिगप्छति पे 

ता ४:३५ “येन झुतान्यशेपेण द्वश्यस्या'मन्यथों मयि 77 

पता ९१४ /ज्ञानयज़न चाप्यन्ये यहत्तो सामुपासते। 

ही एकबेन धेपकपेद बदुधा विश्वतोमुखम्‌ 07" 

». गीता १३०) «“प्रयि चानन्ययोगेन स्तिरस्थभियारिणी । 
दिविशदेशयेतियमरतिनदर्ससदि ॥7 


इृकचरघाल | रद 


हुदय में उत्पन्न क्या सरे। फिर अकृति पुरप के खरूप को 
भी गीता ने क्षेत्रच्षेत्रश तथा प्रकृति जीय | ऊे अन्यर्गत मान 
दिया है व प्रकृति के प्रसच्धर्मी पिशेषण का झोरदाण समर्थन 
फिया है। साट्य फे पुरुष हे सम्प्रत्य की शंझा को दूर करने 
के निमित्त गीता 'परमात्मेति चाप्युक्तो देदेड स्मिन्पुरप पर 
उत्तम पुस्परूचन्य परमात्मोत्युदाहत ? ओर 'द्वाविमी 
पुरुषों छोफे क्तरण्चाक्षर एवं चा चचरनों में पुरुष के दो 
भेद को प्रकट किया है। गीता ने साफ शब्दों में परमात्मा 
की खतप्रता ओर प्रकृति की परतनता का प्रतिपादन क्रिया 
है, उमा पुरप सांख्य पुरुष की नाई एकद्स निष्क्रिय उदा 
सीन नहीं हेन प्रसति का स्वभाव ही परिणाम है, वटिक 
पुस्प के अधिष्ठान से धष्ृति चराचरमय जगत्‌ का विपरि 
चतेन करती है।' 

चेदान्त छारा प्रचाग्ति एम ब्रह्म की सत्ता पर भी गीता 


' ले उसी विनप्न भाप से वियेचन क्या जिस भाव से श्रन्य 


!' 





“जीता क छठ अध्याय १३ से इसी का विशेष वर्णन है । 
गाता १३ २३ “'य पुव वेंत्तिप्रप प्रकृतिच भुणे सद। 
“* गीता अध्याय ७ के ४७ ६ और अध्याय १४ के ३ ४ इलोक दस । 
४ गीता १३-२२ गीता 4५-१७. गौता १७-१६ 
77 गीता ६-५८ “प्रकृति स्वामवष्टभ्य विसनामि घुन पुन ! 
भूतप्राममिम कृस्नमवश प्रकृतेयज्ात्‌ ॥! 
४७ से ७ इछाक भी इसी सम्बन्ध के हैं । 
!) जीता ९-१+ “ मयाध्यक्षेण प्रकृति सूथते सचराचरम्‌। 
हतुनानन कौम्तेय जगद्धिपरिवतते ॥? 
१०६४ “/आमा वा इदमेक एवाप्र आासीत” ऐतरेय ३-१ 


श्धछ [ भारतीय 


डर्शन-भिद्धान्तों पर, गीता-रचयिना को वेदान्त के 'एकमेचा- 
ड्वितीयम्‌ ' -सिद्धान्त पर विचार करना अनियार्य था ज्त्र 
कर्मयोग की आवश्यकता प्रतिपादित को जा रही थी, क्योंकि 
चेदान्ती फर्मचाद पर झ्ञानचाद को प्रबल करना घाहते थे और 
उनके ब्रह्मथाद के आंगे कर्मों को कौन कहे कि जगन का ही 
स्थिन्य कुछ नहीं था। वेदान्ती जगत को श्रसत्य, फारपनिऋ, 
विजस्मणमाच, सूख्येरश्मि में जलवत्‌ , सीप में चाँटी की भाँति 
ओर रज्ज़ु में सर्पश्रान्तिथत्‌ मिथ्या कहा करने थे गौताकार 
ने ब्रह्म की एकता को स्वीकार किया और डसौसे सारे 
जगन का प्रचर्तन बतलाया --'अहं सर्वम्य प्रभवो भत्तः सच्चे 
पवर्तते' '”? किन्तु सारे जगत-विस्तार के भीतर चाह को ही 
चोजरूप में कद्दा यथपि बह कर्मफल से संयुक्त नहीं दोता। 
कहा गया--शीज मां स्वेभतानां विद्धि पार्थ सनातनम्‌ ! 
ओर 'प्रभवचः प्रलय: स्थान निधानं बीजमच्ययम्‌ |” कृष्ण ने 
ब्यक्तमध्यानि! . के अलावे जगत में।इंश्वरी कर्म की सर्वव्याप-/ 
कता को भी स्थिर किया-'मया सतमिद्र सर्व ज़गदवध्यक्त- 
मूर्तिना । ” परन्तु गीना भर में कोई भी जगत के सिध्यात्य 
का उपदेश नहीं मिलता, वल्कि सांस्यवादियों के 'नासदुन्पचते 





१०३ “सदेव सोस्य इृदमप्र भासीत । एक्मेवाद्वितीयम, 7 डन्दरोग्य गि 
६-२-१ 


१*४ थोगवाशिष्ठ टस्पत्ति प्र+ ४४-२५ सिमेजाप्रदसद्रूप: म्बमो 


७... झतिजन्मन्यसद्रूपा झत्यां जन्माण्यसन्मयम्‌ 


3“5वीता १४-८ १९६ गीता ७०१०. १०७ सीता ९१०१८ «» 
(५ 


१*६ गीता २-२८“अग्येक्तादीनि सूतानि स्यन्मध्यानि भारत । 


अध्यक्षनिधनानयेव सत्र का परिदेवना 07 
१९९ गीता ९-४ 


ईपवरवाद ] श्ध्प 


ने सद्‌ चिनश्यति' के अनुकूल 'नासतो विद्यते भायों नाभावों 
चअच्यते सत/११" कह कर जगत्‌ के मिश्यात्व-धारणा के मूल 
प्र भी आधान किया गया है | पीछे यह तक चेंदान्तियों में भी 
हहुंती को भ्रच्छा च सुन्दर जँचाओर विशिष्टाक्षेतमत में जगत्‌ 
खह्याधीन बअह्मश्प्रकार रूप मिथ्या नहीं सत्य माना गया। 
गद रायडारा भी यही स्वीकृत पाया जाता हैं।*१" “'भावेचो- 
सलब्घे:।न भावों व जुपलच्धेः । श्रीग ब्रह्म को सर्वगत"* मानते 
हुए. कोई थेदात्ती ज़गत्‌ को किसी युक्ति से अ्रल्लीक सिद्धमी 
नहों कर सकता । 
बेदान्त का दूसरा मुख्य विषय जीध और बह्म की अभि- 
न्ता है ।११ "कथन है-जीवो प्रह्मे च नापरः' और वह जीव नित्य- 
शुद्ध-बुद्ध मुक्त-सत्यस्वभाव है, वही ब्रह्म है; धजीव-ब्ह्म में जो 
भेद दिखाई देता है वह माया के कारण बैसा प्रतीत होता है, 
११० ब्रह्म ही कोपोपाधि थिवद्या से जीव कहसाता हैं ११५, 
अतः जीव भी त्रह्म-लत्तण-समन्धित सच्चिदानन्‍्द हैं । 
पंप माता ९०१६. सूत्र २-१-१७; रे-२-३० 
५१३ “अनेन सर्वगतत्वमायामशब्दादिस्य-” बाद्रायण-स॒न्न २-२-१७ 
७१७ आमवेद सर्वेम्‌ ।' छान्‍्दोग्य ७-२५-२ 
$१४ “स एवेदं सर्वेम.. । जाक्रेवाधस्ताद जाप्मा पश्चाद्‌ भात्मा 
इरस्ताद्‌ आप्मा दक्षिणत आश्मा उत्तरत आकवेंदं सर्वस्‌ ।! छान्‍्दोग्य 
७-र२७५-१, हे 
55५ लेह नानास्ति क्ब्चन ।” बरहदारण्यक ४०४७-१९; “मायया 
भनियते हों तत्‌ म॒त्थार्ज कथब्चन ।” भाण्डक्य का०8-१९ 
$४६/ क्रोष्येषाधि विद्जक्षार्या याति श्रह्मीव जोवताम्‌। पल्चदुशीं 
३-४ ।” इससे हांकराचाय्य सहमत नहीं है, और वादरायण को भी 
वैसा ही मानते हैं।.... 





ह्देदे [भारतीय 


तोमी श्रथ्रिया के काय्ण लीच उपाधि-चर्म्म से संक्रामित हा 
संसार-सायण-तरझो में दुश्यी होगा रहता हें ओर अशार्नाप 
पुदप जीव-लजण को ठीक - नहीं समम मन के कार्मो को भी 
आत्मा से ही संयक्त कण डालते १५5 | संफामित औीवच 
घह्म निष्ठ सट॒गुरू के ज्ञान से तत्वममसि, सोडई! और 'श्रय 
मात्मा अह्मो को अनुभव कर शोकमोदह रहित ब्रह्म-महिमा को 
प्राप्त कर छेता है। जिस अहम की मद्दिमा को जीच श्ाप्त करता 
हैं बह बहा भ्रस्थूल, श्रमच्म, अहम्प, अरदीधे, अरशद, श्रस्पश, 
ऋरूप, 'अब्यय, अपूर्य, अनपर, अनन्तर, अदृश्य, अग्राहम, 
अगोनछ्ठ, अवर्ण, अनवयय अ्यवदाय्य, अनिर्देश्य, श्रनिरुक्त 
श्रवाच्य , श्रद्वत आदि है! १९ । भम॒प्य-बुद्धि में वह स्िशेप 
और निर्बिशेष लिइ बाला माना गया हैं, सविशेषजल्तिंगे उसे 
सर्वकर्स्मा सर्व झाय-सर्चगन्व-सर्द सम मानते हैं. और निविशेष 
लिंगी डे निगुण कहा करत हैँ" | येदान्त के प्रचाए दोर 
घर अद्वेतथादियों ने निरुंण अह्म जो ही माना यद्यपि व्यवद्दार 
मे चह भाव सशुण ही रहा “' इस सर्वेप्चर-सचनण्ष-अन्तर्थार्म 
$+ अगोरगीयान महतो महीयान! क्षहम को संशयर हित हृद्‌स 








*१७ उद्धासूत्त ने २२० “दृद्धिद्वासमाझवमन्तर्मायादुमयप्ताम 
करम्या देवस्‌ । छान्होग्य $-३-२ ' अनेन जीवेनामालुमविश्य 

3१६ बृद्दासण्यक २-५ १९, ३, ८, -: कट ३-१५, ६-१२: 

११९ झडादूज़ ३--२४ “दशनाच्य ” पर झाकरमाप्यस्‌ । 

/ ६९ ब्रह्ममश्न ३-१-११ पर झाकर सात्य “सर्वत्र द्वि मह्ास्वरूप 
द्रतिपादनपरेपु वाक्येपुअनश्नव्दमस्परशमरूपमध्ययम्‌ इन्येबसादिपु अपसस्स 
दिदोषमेद छट्ठा दपदिश्यते । यादरायश सूत्र “डन्‍्मायस्य यतशँ ६-१- 

7९१ ४एच सर्वेद्चर णुप सबक धपोप्नसस्यम्पिष योनिः सर्दह 
प्रमचाष्ययो दि मुतानामू। साण्ड्क्य दे 


ईंडवरबाद | श्द्छ 


में अध्यात्म योग छारा ११ देखने का आदेश व दानताचायों' से 
किया, यह आदेश उपनियदा का झानवाद ही था। जीवब्रहा 
उ भेद के कारण वेदान्त की 'अहंग्रह” उपासना'अहं अह्मास्मि! 
प्रादि भाव के अनुभव की ही हुई, इसीसे श्रढ्वेतवादी भक्ति 
शे मान नहीं दे ब्रह्मशान को सम्मानित करते हैं और ब्रह्म को 
वन बह्म ही हो ज्ञाने को मुक्ति मानते हैं, जिसको लद्य कर 
गिता ने कहा है-- 
“ब्रह्मापंण ब्रह्म हथिः ब्रह्माग्नी बह्मणा हुतम्‌ । 
प्रहेय तेन. गन्तव्यं॑ प्रह्मरम्मंसमाधिना ॥ 
चेदान्त का ज्ञीव-अद्म-पेक्य गीता मे भी बैसा ही रहा। गीता ने 
ज्ञीव को अज्ञ, नित्य, शाश्वत, पुराण, अच्चेथ, अक्लेय, अदाहय, 
अशोष्य, नित्य, सर्वेशत, स्थाणु, अचल, अव्यक्त, अखिन्त्य और 
अधिकारय्य मानते हुए. प्रतिपादित किया है कि जीव जन्म मरण 
गहिन है, आदि-अन्त से मुक्त है, सर्वव्यापी है, अ्रमेय है और 
अविफारी हैं; थे गुण अह्म फे भी है। स्पप्टत+ भी कहा गया हैं-- 
अहमात्मा ग्रुडाकेश सर्वभूताशयस्थितः' और शरीर-रूपी 
क्षेत्र मे 'चोन्रश नाम आत्मा को ही दिया गया है-'क्षे तरशंड्चापि 
माँ विद्धि सवक्षे न्रेप भारत ॥ ब्रह्म-कष्ण ने जीव को अपना ही 
अंश कहा है--ममैवांशों जीवलोफे जीवमूतः सनातनः ।' 
देह के भीतर परमात्मा ही देही दे और उसे यत्नशील योगी 
दी अपने में स्थित देखते हैं, इसे भी गीता ने माना है--पर- 





.] 
१५२ कढ़ २-१३ “अध्यात्मयोंगाधिगमेन देवं। मत्वा धीरो हर्पशोकी 
जहाति ॥” ६-५ “हृदा मनीषा मनसामिक्ल्णतों॥ य पृतद्‌ बिदुर- 
खतास्ते भवस्ति ॥7 
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श्ध्प [ भारतीय 


मम्मेति चाप्युक्ती देदेडस्मिन्पुरूपः पर: ॥ ११६ तथा 'यनस्तो 
योगिनरचेन पश्यन्त्यास्मबस्थिनम्‌ ।॥ १९५ ससार-च्यापी झब्यय 
के अधिनाशत्व, . परमेश्वर के सर्वव्यापफत्व, . आत्मा फे 
निले पत्य ** और उपनिषदों के जीवतस्थामुसरण  दाराँ 
गीता जीव-मह्म फे ऐेक्य को दी स्थापित करनी है, पश्चात्‌ 
यह यह भी मान लेनी हैं कि ज्ञीच बहुत नहीं एक हैं पर 
उपाधि-भेंद से विभक्त थ बहुत प्रतीत दोता हैं, जेसा-'अंशो 
नानाव्यपरदेशादित्यदि । २२-७४ प्रह्मसतन्न मे कथित है । 
चैदान्तियों में ्रह्म के समुणु-निमुण स्वरूपों में मतमभेंद 
है, अक्षेतमन में जह्म निर्गुण श्रीर विशिष्टाड़े तमत में सगण 


१5६ जीतता १६-२२ गीता १५-११ 
+४ गीता २-७ “अधिनाशजि त॒ तद्विद्धि येन सर्वेमिदं ततम। 
विनाशमच्यसस्णस्य न कदिचित्कतुमहति ॥”! 
१५ जीतता १३-२७ “सम सर्वे पु भूसेपु विप्दल्त परमेश्वर्म। #“ 
विनश्यत्स्वविनश्यस्तं य' पश्थति स॒ पश्रयति )7 
गीता १३-३१ “क्षनादिस्वास्निगुणरवाप्परसात्मायसम्ययः । 
बारीरस्थो४वि कौम्तेय न करोति लिघ्यते ॥7! 
” 'सर्वेच्यापी सर्वेभततान्तरात्मा ।' स्वेततापवतर ६-११३ एपोशुरामा 
5. चेतसा वेदितव्यः” झुण्डक ३-१-९: 'असद्गों हाय पुरुष.” बृंदारण्यक ४-३- 
7९७; छिजो नित्य- शाइवतोअ्य पुराण: ।' कठ २-१८; स वा पृष महान 
९ अजरोी5मरो$सतो भय: । बृद्दारण्यक ४-४-२२ 
गीता १३-३३ * यथा अ्रकाशयस्येकः कत्ल छोकमिर्म रवि"! ( 
हि क्षेत्र क्षेत्री तथा क्स्त भ्रकाशयति भारत ॥7 
गोौता १३-१६ “अविभक्त च भतेधु विभक्तमित्र च स्थितम्‌ । 
भूतभतू च तब्सयं प्सिष्णु अभविष्यु छू व 
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माना जाता है; सगुण-रुप के भी दो भेद्र 'सरुपलक्षण' व 
तटस्थ-लक्षण' कहे जाते हैं। ऐसे भेद का आधार उपनिषदों 
ले ही-बचन है... जिनके शब्दाजुसरण के कारण पीछे वेद 
नया में मतभेद घट्टित हुआ, .यह्यपि उपनिषदों मे कहा भी 
कि धही एक श्राम्मा समस्त जगत्‌ के भीतर भी और बाहर 
री व्याप्त है, यथा--अयमात्मा उनन्‍्तरोष्वाह्म:'_ तदन्तरघ्य 
उ्धेस्य तदुसवेस्थास्थ बाह्यतः श्वेताश्वर ने डस सतत: 
प्रसतु से पुथक्‌ शिव कद्दा है--नसत्‌ चासत्‌ शिव एच 
देवलः ।” " / तथा मनुष्य, जिसके निर्मित्त शान की आ्राव- 
यकता बताने में श्लाघनीय श्रम चिन्तकों द्वारा किया 
या है, अधिकांश मे काम मायात्मिका दृष्टि से विचार क्रिया 
फरते हैं--छान द्वारा चिन्तन करनेवार्लों की संख्या यहुत ही 
पोड़ी होती है । ऐसी दशा में निगुंण-सगण दोनों भावों का 
प्रान रहना आवश्यक है और वह बरावर रहा है। गीता ने 
(स विचार से ऋग्वेद के 'सहसूशीर्पा पुरुपः सहसात्तः सदस- 
ग़त्‌ . से छामन्दोग्य के ब्रह्म तज्जलानिति ” बादरायण के . 
से घर्म्मोपफ्ते एच” १५९ और तक के सारे जीव-प्रह्म सम्बन्धी 
चैचार्रों को विशद व्याख्या के साथ स्वीकार किया है | गीता 
बेद से वेदान्त तक ईश्वर-विषयक चिन्तनों की गृूढ़ता के 
प्रकाशन की ओर संकेत भी कृष्ण द्वारा कराया गया है-- 
वेदेश्व सर्वेस्हमेच चेद्यो चेदान्तकद घेद्विदेव चाहम्‌। १४१ 
हूं दाद प्रह्मणो रूपे! पृद्दद्रण्यक २-३-३ सप्यंज्ञानमनन्त 
्रह्म' तैत्तिरीय २-१-१; ब्रह्म तज्जकानिति' छान्दोग्य दे-४-१ 
+ '** वृहदारण्यक ध-७-३ बा इंश-७; *२० (चेताशवतर ४-१८ 
१३६ ऋत्वेद-पुरुपसूक्त ३०-९० १३९ हाल्दोग्य ३े-३४-३ 
१४% सूछ १-१-३७ 3४% ज्ञीस३ १७-५६७ 





ख्क० [ भारतोव 


मे घिढः सौर खुग्गणाः भगव ने महपयाः १४! कहने के 
ससिधाय एप्णु ने झझ्जुन फी १४१ 'निदाप द्वि सम॑ मात का झह्म- 
शान भी फद्दा "*-अछझजुन ! मुझ में (यह रूप मे) तुम सार 
चराचर्ों को देंगो, मुझ से परे कुछ भी हैं, में दी समभूतों का 
बीज हैं, मू्ती फा आदि-मध्य-श्रन्त मे ही हैं, मे अक्षय काल हैं; 
मे ब्रह्म की प्रतिष्झ हैं, में शाश्यतेधम्मन्गोप्ता वे झद्वताधार हैं 
पेश जन्म नहीं में अनादि हैं, जगत्‌-परकाशक खद्येव्चन्दरनभरिन 
मेरे ही हैं, में बेदों में प्रगय-श्रामाश में शब्द य पुरभा मे परा- 
फ्रम हैं, में ही श्रीत स्मारत्त-पित-यश हैं। मैं संसाए का पिता- 
माता पितामह हैं, में झ्ोकार-ऋण्ेद-लामबदन्यछुप्ंदर ६, 
बेढों की सहायता से लोग मुझे ही जानते है श्रीर बेद-बेद्नान्त 
फा भवर्चफ़ भी ,मैं ही हैं, प्रत्यक्ष मून के हृदय में वास करता 
हुआ में अपनी माया से जीवमात को चक्र पर चढ़ा कर ०] 
रहा हैं, तोभी मेरी समद्रष्टि फ्ो कोई भी न प्रिय हैं ने श्रप्रिय” 
इस शान के साथ कृष्ण के विश्वरूप का दशेन कर 
अद्चुन ने, वास्तव मे कृष्ण को वेद-वेदान्त का चिन्त्य प्रह्म ही 


१४१ जीता १५०२ 





गौता ५-१९ इददेव तजित सर्गो येपा साम्ये स्थितं सतः। 
निर्दोष हि पर पक्ष सस्मादूशनद्वाणि ते स्थिताः ॥ 

१४४ शीता 5, “ इंडैकस्थे जगत्‌ झत्सन पश्याथ सघराचरम ११, मततः 

+ नान्‍्यत्‌ किम्चदृध्ति धनब्जय ७-०, बीज सां सर्वमूतानां विद्वि 
पाये सनातनम्‌ ७-१०, भहमादिरच मध्यम्धम तानामन्त एवं च १९-२०, 
अहमेबाक्षय कालों १४-३३, १४-२७, १०-३, १५-३३, प्रणवर 8०5 53 
दर्द, से पौरप छृपु ७-८, १-१६, पिताहमस्य जगतों माता जाता 
दितामहः ९-१७, वैध पविव्रमोडार ऋक्‌ साम यसुरेव च १-१७, ४५-१५ 
समो5ई स्नतेशु न मे हें पोअस्त न जियः ६-२९ 


न 


इंइवरघाद ] श्जर्‌ 


ते 


गया, चह कहने लगा--" ४“ हे अनन्तरूप ? तुम सचमुच ही 
चेश्वच्यापी हो | तुम अनन्तवीय्य हो, अमभितविक्रम हो। तुम 
उगाचर के पूज्य पिता हो, लोकत्रय में तुम्हारे गुय व कम की 
ऐश समता नहीं, तुम अभ्नतिम प्रभावयाले हो | में तुम्हारी ही 
उुखारिनितेज् से समस्त विश्व को तपता छुआ देख रहा हूँ 
तुम आधार हो, सत्‌-असत्‌ हो और सदसत्‌ के परे हो। तुम 
विश्व एवर हो, तुम्हारे चिश्वरूप का आदि-मध्य-अन्त कुछ 
भी दिखाई नहीं देता, अ्रनेक बाहु अनेक मुख व अनेक चक्र 
से युक्त तुम्हारा रूप अनन्त हँ। तुम्हारा नाम सर्वे ठीक 
ही है, फ्यों क्रि-- 
त्वमादिदेव: पुरुष: पुरणस्त्वप्रस्थ विश्वस्य परं निधानम्‌ | 
धेत्तासि वेधश्व॒परश्व घाम त्वया ततः विश्वमनन्तरूये ॥ 
। बायुर्यमोग्नियेसणःशशाइः प्रजापतिस्त्व॑ प्रपितामहश्च । , 
नमो नमस्तेस्तु सहसुकृत्वः पुनश्चभूयोष्पि नमी नमस्ते ॥” 
«. अह्ायसाधघना के प्रश्न पर भी वेदान्त में भेद है। अद्वेतवादी 
खसगण ओर निम ण दो प्रकार की उपासना को मानते हैं, पर 
सशुणोपासना डारा क्रमपूर्वक परत्रह्म में लीनता प्रा होती है 
और निर्मुण-मार्ग द्वारा शरीर त्याग करते ही; विशिष्टाहैत- 
चादी ऐसा भेद न मान समुणोपासना का ही उपदेश करते 
हैं। किन्तु, सगुणननि्शुण को सिन्‍त २ तत्व नहीं मानने 'के 
कारण गीता इनकी साधना में भी कोई सेद नहीं मानती, यह 
3४७ गीता- त्वया तत॑ विश्वमनन्तरूप १३-६८, अनस्तवीर्य्यांमित- 
५ विक्मस्वम्‌ १३-४०, पितासि छोकस्थ चराचरस्थ ११-४३, ११-१९, 
त्वमक्षरं सदसत्‌ सत्परं यत्‌ ११-३९, नाम्ते से मध्य न पुमस्ववादिं 
पंद्रयासि विश्वेश्वर विएवरूप १३-१६, सर्वे समाप्नोषि सतोडसि 
सबः ११-४०, ११-३4, ३९३” * 





(माह 


ब्लऊ रे 


अऋरप है कि तियंतन्यपता व दिंग है। १ * प्सर्मशृततितसिरा 
गोहा। ए लिए सयुर्योपसमाणाय को शझधिता यदहास््र मोती 
स्थाशाविए थी है । का गोताअक मे एझा और समदर्शों यर 
अपमान सिविगशह सभी फामनाशों का स्थाग कर विस्टद 
विमझ | गिग्देशार चने अद्मनिर्याश को अध्निष्ठा ये परस 
पुमंदार्थ दार/ माप करते हैं,!*? दूसरी ओर यशसपस्पा 
अक्त जगदीश्यर को पएव्रामलित से आराधना करनेताह 
अगस्पगति दोशर समतोपी ये अनस्प्भाव से पूमा-भजन 
कर भक चिदावर-परायण शुद्धि से ईश्वर को आप्त कर छेत्े 
४ ् करत ते 
ह। १*९ दोनों ही एक दी महा की मात करते हैं, तथाईदे 
विध्काम कर्मीरत भद्धाबान मक्षनि-्ठ भक्त समुयोपसमा को 
पमटष्टि से पक्ष को बिना अधिक कष्ट के प्राप्त होतः है। ।« 
प्रह्म पर चिन्तन के उपरासत अह्ष की आरातति थे: प्रश्न 
लगाने फी ओर गीता का ध्यान दुआ6 क्योंकि रे ४ 
जीवन लक्य है और गोता-एवना के सपय चार ह्ञपा॥। 
जी २ डफल्ली अलग २ कनाने में मस्त थे । कर्म का १७ 
पं माा या ३-0 ममाग अप 
७७७०० २७ 
सम्पक्ता हि सतत: देहवदमिपक क क हे 
४० गीता २-५५ से ५७, ७१ 7, वदभिरकाघ्यते पा 
> व ण२े, ५०१७, $ हर 
४ रैंद, ३०, २१ 
त 


पं 


हा 


सुई 
सबभूतानां शात्वा भा झान्तिरच्छत्ति का 
'भादि । 


झग्ये साएकेंद कक 
कम्सयोग्रेक चापरे हर 


है धरवाद ) श् 


(को श्रेष्ठ समझता, ध्यान-मार्ग अपनी प्रशंसा करता, भक्ति 
मार्ग अपने को उत्तम बताता और छानमार्ग अपने को पस्म 
प्रित मानता । इस ,पक्षपातपूर्ण धाँधली से होनेब्राली 

“साम्राजिक दुराइयों पर गीता ने व्यापक विचार किया और 
चह अपने प्रह्मविशिष्य कर्ममयोग के निष्कर्ष को पहुँचा । गोता 
ने अ्पूर्धू समन्वय फे साथ निरणेय फिया कि चार्रा ही मार्ग 
शक है, पर कोई एक ही सप्ताज्ञ कै लिये कदाएि पर्य्याप्त नहीं, 
डचित मात्राओं में चार्रो के सम्मिश्रण से भानवसमाज का 
कल्याण व सर्वभृतदित सम्भव है। इस सम्मिथण के निमित्त 
गौता ने ५ सोपान "१ नियत किए :-१-ईश्वराएण, २-फलाकों- 
जावर्जन,रे-अभिमान रहित कम्म-पालन, ४-शानयोगाधलम्बन, 
५--भ्रद्धासमन्धित भक्तियोग | €प्ण ने इन पाँच सोपानों का 
वर्णन भी बह ही मार्मिक शब्दों मे श्लुन के सामने किया और 
इन्हें मोह-लोभ-भय-मिरुसाह-कारी दौवंल्य को दूर कर उन्हों 

पार्मों छोर कर्म्मयोगीवर्त्‌ अह्मप्राप्ति कर सच्ची शान्ति श्राप 
हस्ने का थादेश किया ।*०४ 

ईश्वरापण है-'ईश्वए मे ही सब कार्मों का श्र्पण “उसी 
भाँति करना जिस भाँति. ईश्वर में विश्याल रख कर्म्मी 





१०१ “कुहुप्व सर्द्वणम ५-२०; "कर्म्मण्येचाधिकारस्तु माफलेपु 
कंद्राचन! ३-४७; “निरटद्ः निर्ममो निरहंकार/ २-७१; 'ज्ानविकान 
तृपाकाइूरस्थों विजितेन्द्रिय/ ६ - ८; 'सान्च योड्य्यमिचारेण भक्ति- 
योगेन सेयते! ४०२६ | 
4. १७३ गीता 3५-०५ “लिर्मानमोदा सितसंगदोश अध्यात्मलित्या 
विनिदृत्तकामए | इन्हेंविसुच्ाः सुक्दुः्ससंण मेफल्यसूदाः पद्मम्ययंतत्‌ ॥ 7 
श्र 


श्ऊ [ भारतोय 
मिष्फाम यश करता हैं।' अतः सारे कर्मी को यक्ष की आहुलि 
के समान ईप्मगर्षण करके सच्चे त्याग का भाव श्रहण करना 
चआहिए।१५३ यद्दी सच्चा संन्यासकरम्म भी है, जो छृद्य से पैद 
होता है। संन्यासयोग-युक्तात्मा ईश्वरापंण के इसी पवि 
भाव को कम्भसंत्यास समझता है| १५४ कम्मे-संन्यास के 
झमिप्राय संसार के कार्मों से भाग जाना, या शरण पाः 
कर देना, या सिर्फ बाहयेन्द्रियों का संयमी बन भभूत छम 
लामार्थ ढार २ मदकना नहीं दे । यह तो मिथ्याचार हैं | गौत 
का फम्मेंसंन्यास मस्तिष्फ से सम्बन्ध रखता है, यह मानसिक 
विराग उत्पन्न कर कर्मे करते रहते भी कर्म्मो में लिप्त नहीं 
दोने देता, और बह निष्काम रख मलुध्य को निवुत्ति-्धम्म का 
अनुयायी बनाता है। उपनिपदों के ज़नक याश्षचल्य प्रभ्रूति 
क्षत्रिय थे, संसारी थे और जीवन के सारे जरूरी काम दिनरात्‌ 
नत्पस्ता से किया करते थे; तोभी त्यागी ध्ाह्मणकुमार उनके 
पास ग्रह्मशान के लिये जाते और पवित्र शिक्षा मृहण कर निरा/ 
मिमानी बना करते थे। यह प्रथा सिखलाती है कि संन्यासी 
बेही हें जविना अंग्लं में भागे भी सांसारिक कृत्य सर्ब- 
भूतहिितार्थ करते कर्मफलाशा को ईश्बरापंण कर आप संतुष्ट 
रहा फरते हैं। इसे ही गीता ने कहा है--/शारीरं फेयल कर्म 





359 #पूृफ्ल तरतारबरएता)3 4५ ॥0: 90%596 छाग्माणा: [6 झोगए- 
इथ९0७३ ए०ार॑ए्प्रद्राटड. |. प्राप्त, उफलोड्डतिलाल्प, 'वए८०१ 
इले]. 60 0656 "श0चपा प्रो चेल्तेटकाणा.. 0 छशू वश एह5 
जु० (पे 5 (०४6 509 छत एड बछ्व चर छ! ह [ता फ्रतरा 
परणाल 9 287... * 
१५४गीता ५-३८ “शुसाशुमफलरेव मोक्ष्यसे कम्मेबरस्थनः | 
संन्यासयोगयुक्तात्मा विमुक्तोमामुवैष्यसि ॥7? 


इंब्चरबाद श्छ्पू 
कुब्च॑न्मपि न लिप्यते ।? १५५ यक्ष-दान-तपन्कम्म चित्तशुद्धि के 
लिए: ही आवश्यक हैं और इन्हें ऋरणा भो चाहिए १०६ 
फिन्तु फताशा त्यामे बिना निम्रहद का आडम्बए किसी 
हाभम का नहीं होता--अ्रकृति यान्ति भूतानि निम्नहः कि 
गिष्येति।'! १७५७ इस हेतु कृष्ण ने अज्ञुन फो कम्मेसंन्यास 
की गाह पर लाते हुए सर्वेत्रथम कहा कि तुम इंश्वर-शरण 
में ज्ञावो, क्योंकि 'तत्पसादात्पर्ं शान्ति स्थार्न धाप्स्पसि 
गाश्वतम्‌ !, *०< फिर ईश्वर में ड़ विश्वाल को सममाते 
प्॒यक्त किया--'मन्मना मच मद्भक्तो मधाज़ी मां नमस्कुर ।? १०९ 
और चाद में ईश्वरापंण का स्वरूप “यत्करोषि यदश्नासि 
पज्छेहोषि ददासि यत्‌' ऋह कर कुरुष््म दपंणम/*६० मे 
स्पप्टता उपन्यरत कर दिखाया; सारांश अज्ञुन को या 
समझाया गया--१६" 
$ “ये तु सर्वाणि कर्म्माणि मयि संन्यस्थ मत्पराः) 
अनन्येनेव योगेन मां ध्यायन्त उपासते॥ 

नेपामर्ं ससमुद्धत्ता सत्युसंसारखागरात्‌ । 

अध(मि न चिर/्त्‌ पार्थ मय्यावेशितचेतसाम्‌ ॥/ 

'गोप्यः कामात'--काम दा गोपियों ने कृष्ण फो भात्त 
क्रिया, *६* “यथा प्जगोपिकानाम!-अजगोपियों के समान 
भगवान्‌ का भजन करना चाहिए "६३ आदि बचन भक्तिवाद्‌ 
के कामपूर्ण अंग से सम्बन्ध रखते हैं। गीता ऐसे करम्मे व, 





१७७ गीता ४-२१ १७६४ गीता १४८-५ १"७७ गीता ३-१३े 

१७८ गीता ॥८-६३ 'तमेव शरणंगच्छ सर्वभावेन भारत !? 

१७९ गीता *-है४ १६९ गीता ९-२७ १६१ गीता १२-६ वे ७ 
जहा ७० 2० ब्म+ 


+ 05+ भागवत ७-७-३२५ 


रद [ अर 


भक्ति का समर्थन न कर कर्म में चित्तवृत्तिनिरोंधक योंगे 
की श्रायश्यकता बतलाती हैं। उसका सूच हें--योगः कम्म 
कौशलम। *४४ और जो इसके अछुकूल 'बिहाय कामा 
सर्वान! निस्पृद्द **७ कम्म करता है, अपने कर्म्मा' के फल ये 
तनिक भी आकांक्षा नहीं रखता वही गीता की ब्ह्मम्राप्ति 
दखसरे सोपन को साननन्‍द पाए कर सकता हैँ। इसकागरर 
गीता के 'समः सिद्धावसिद्धी" *” हो त्यक्तलवंपरिश्रहः ६०? 
बन बहा समांधिना! १६९ कम्म में पत्यक व्यक्ति को श्रमिष्रद्धुर 
होना चाहिए, कम्म-फल को इंश्वर फो समर्पित कर आप नि? 
तृप्त कर्म के पालन पर ही ध्याम देना ठीक हैं। ईश्वरापित 
फर्म्मफठ में लिप्ति नहीं होती, श्रीर न निस्पृद्ट ईफ्चर पर कर्म्म- 
फल का प्रमाव पड़ता हँ-'न मां कर्माणि लिप्यन्ति न कर्म्मफले 
सपृद्दा ।! १९ निष्काम कर्म करने में सीवन-मरण की 55 
भी छोड़ देनी याहिए, रत्युमय मोह थ हृदय दीर्बल्य से डी 
आता दे और म्॒त्यु का डर हृदय में आ जाने से कम्मंफल कफ 
याग नहीं होने पाता। इसी से कृष्ण ने अज्लुन फो आत्मा फा 
अमरत्य सममाते हुए कहा--“नन छिन्दन्ति शस्त्रानि ने 
दहति पात्रकः! ** यह जीव तो सर्वदा से “अ्रच्यक्तोडयम- 





फध्ड 
गीता २०५० 


१६ ५5. [2  ज हि 6 
7 गीता ३०७१ “विद्याय कामान्‌ यः सर्वान्‌ पुमांस्चरति निछ्यृदः।' 
६ ३. त्जी 
* आता ४-२२ “यद्च्छालामसनुष्टो दल्दासीतों प्रिमसरः 
समः सिदावसिद्धी व हइत्दापि थे नियध्यत्र ॥ 
गीता ४-३१ निराशीमंत्चि साक्मा स्पत्तसइंपररिप्रइ: े 


$़ा 
गीता ४-२४ गीता एक४. + “सीता ररृह * 


इंब्वरवाद न] रछछ 
बल्योड्यमविकार्थोडयम फहाता आया ह। छिक्ि इसकी 
बनता छोड़ कर जो नेष्ठिक जिष्शाम करता दे बह मर कर भी 
भर सहता है-स्वर्म फा अक्षय यश प्राप्त कप्ता है और छोक 
| डसकी प्रतिष्ठा होती हैँं।  कर्म्मजेत्र से भागनेबाला 
गयरः लोक में श्रकीत्ति का भागी वन लुगुप्सित जीवन ब्यतीत 
इखता है। * मरने मारने का तो भय ही निम ल है, फ्योकि 
छा-नियम के भीतर सभी मरे ही हुए. हँ--'मंयेबेते लनिहताः 
[धमेध ।  प्ररृत्यात्मक बय-क्रम में किशोशवस्था-युवा- 
स्था-दुद्धावस्था के वाद रत्यु ही है जिस का न समय हेन 
हल । +' श्त्यु सांसारिक नियम हैं, उस से कोई बच नहीं 
प्रकता, बिना मारे भी सभी रृत्युश्रस्त होगे फ्योकि जन्म से 
मै मुत्यु लिए आए है। .. बह्म को विश्व की रचना ही नहीं 





३ गीता रेन्शे७ * 
गीता २-३ 'ततः स्यधर्म कीवि च हिग्वा पापमवाप्स्यसि !! 
"३२७. संभावितस्थ चाकीतिभरणादतिरिच्यते ॥' 
०१ गीता २-३५ 'सयाद्णदुपरल संस्यस्ते वो महारथएः । 
येपों च से बहुमतों भुत्वा यास्यसि स्यधवम्र ॥ 
३६ अबाच्यवादाश्व बहून्वदिष्यन्ति तवादताः। 
निन्‍दन्तस्तत्सामथ्य ततो दुःखतरं जु किस ॥ 
४7 गीता ११-३३ 'संस्माथमुत्तिष्ट यश्ञो लभस्व जिंव्वा शत्रन्भुडुदूय 
राज्य सम्द्म्‌ | मयेचते निह्ताः पूईमेव निमित्तमात्रे भब्व सव्यसाचिन्‌ ॥ 
४* गीता २-१३ 'दिहिनो5स्मिन्यथा देहे कौमारं यौदर्न जरा। 
वथा देहान्तरप्रास्िधीरस्तव न सुद्यति ॥! 
* शीला २-१५ अन्तवन्स इसे देहा निय्स्योक्ताः शरीरिणः । 
अनाश्षिनोज्यमेयस्य सस्माद्ुध्वस्व भारत ॥ 
२-२७ 'जानस्थ हि घुचो झ्बुपुवे जन्‍म झततस्य च | 


ञ्डा 


श्ड्८ [ भारतोंगे 


पोषण व नाश भी करना है, यहाँ एक दूसूरे का पोपण हैं 
और जब दसरा एक के पोपणमार्ग से दुःखद विध्न बने बठता 
है तो उसे हटा कर पोषण-क्रिया की ग्च्ा की जाती, हे । 
पुनः प्रकृति में चरह्म का अटल नियम परिवर्तन हैं । जो 
मारकाट या मरण माना जाता है, वास्तव में तो यही पोषण- 
क्रम है और बिना एक जीव के मारे दूसरा जीव जी नहीं 
सकता। इस कारण अजर अमर आत्मा के मरण का भय 
छोड कर “ उपस्थित कम तत्परता से करों, फलाफल को 
ब्रह्मापंण कर दो क्योंकि तुम्हें उसी का नय-पालन फरना 
पड़ता है।इस कारण अत ! ! 
भयि सर्वाणि कर्माणि संन्यम्याध्यात्मचेतला । $ 
निराशीनिर्ममो भूत्वा युध्यम्ध विगतज्वर॥ 
किन्तु फलत्याग कर सकने की शक्ति की धापि अ्नायाः 
नहीं हो सकतो, गीता के अलठुकूल होकर फामनार हित कम्म 
मिमित्त 'निर्ममों निरहद्धारः द्ोना अत्यावश्यक हैं। * इस 
महद गुण की प्राप्ति अन्य गुर्यो के अभ्यास पर अवलम्पित 
है। शाग-भय-क्रोध का त्थाग, यतेम्दित्वस्तर, मोज्तपरायणुता, 
संतोष, निश्चयता ओर मेंत्री निरदड्भारत्थ के सहकारी हैँ 
*६ *और इनके अभ्यास से चित्त की शुद्धि हो जाती हैं। मन / 








१७७५ सीता ३-१ वासांसि जीर्गानि यथा विह्यय नवानि शुद्दाति 


नरो5पराणि। तथा शरीराणि विद्ाय जीर्णान्यत्यानि संयाति नथनि हैही के 
१७६ ग्रीता २-२१ “विदाविनाशिन निस्य॑ य एनमजमम्पयम्‌ । 
कर्थ स॒ धुरष पाये के घातयति हन्ति कम ।' 

१9९ गीता ३-३० १८० जीता २-७१६ १२-॥$ 

१4 १ दीनरायमयत्रोधा ममया मामुप्राओता” ४-९; यतेन्दिय- 


च् 
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इंश्वरवाद ] मश्ड& 


से दुर्गु्णों के नाश में ये ही सहायक होनेवाले सहगुण हैं और 
इसी से इनके अहण पर गीता ने ज्ञोर दिया है। 

गीता की भह्मप्राप्ति के चतुर्थ सोपान शानयोगावलम्थन 
फा चिशद घर्णन कृष्ण ने किया ,हैं और कहा है कि शान से 
ही घहाम-प्रासि-योग्य पवित्रता प्राप्त होती है, स्योंकि घह्म-क्रगत्‌ 
में 'पण्डिताः समदरशिनः शानयुक्त पुरुष ही समरदर्शी होते" **९ 
हूँ अ्रतः गीता के छान की आवश्यकता डस दिव्य दृष्टि के 
लिए होती है जो सर्च भूतता में भगवान को ही देखनेवाली 
समान-खुद्धि पैदा फर सके, १८३ जो मरिद्दी-सोना के प्रति 
समंभाव उत्पन्न करे १९४ और जो अद्य को निर्दोप समझने में 
सहायिका बत सफे। १८" ऐसा ज्ञान हो जाने से खुख-दुश्ख- 
इन्दों से मुक्त शान ब्रह्म को प्राप्त कर लेता है, क्योंकि उस 
दशा में ज्ञानी 'दैबी सम्पद्‌ विमोक्षाय' **९ में संकेतित दैबी 
सम्पत्ति, जिसकी व्याख्या अध्याय १६ के १ से ३ तक के 
श्लोकी भी की गई है, की प्राप्ति की योग्यता को प्राप्त कर 
खेता है। तब छानी में भेद-चुद्धि भी नहीं रहती और ज्ञानी 
की दृष्टि ही बदल जाती हैं १८०, यथा -- 





मनोधुद्धिमुनिर्मक्षपरायण'? ५-२८; सिंतुष्टः सतत योगी यताव्मा इृढू- 
निइचयः १३-३०, 'अहं छा स्वेभूतानां मैत्रः करुणएवं च ३३-१३ 
» ८७ नविद्याविन: जज. 2 है विलद. ...] 
गीता ५-१८ विद्याविनयसंपस्ने बाह्मणे यावि दस्तिनि । 
श्ुनि चैव इचपाके च पण्डिताः समदर्शिनः 7 
१८७ गीता ४ रै५ यिन भूतान्यशेेपेण द्ृक्ष्यस्यात्मन्यथों मय वा 
7१८४७ गीता ६-८ /शानविज्ञानतृधात्मा कूटस्थो विजितेन्द्रियः | 
युक्तइत्युच्यते योगी समलछोष्टाउमकाझनः ए? 
१८७ शोत्रा ७-१९ १८६ गीता १६-०७ १८५ ग्रीता १३-३०; 
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[ भारतो,, 


श्रदा मूतपुथगमावमेकम्थमंलुपणयनि' 
सतत एव थे विस्तार आत्म सम्पधते सदा 87 « 
पॉवय्या स्तेषान श्रद्धा व भक्ति का है फ्योफि इससे निष्ठा 
घ विश्यास पैदा होता है । विया श्रद्धान्मक्ति के शुद्धि प्रकाश 
की ओर नहीं जाती, अपने ही श्रंघवार में शरकती फिरती, 
» हैं। इसी से गोवा ने कहा है--धद्धाबान, लभते शान + श्रद्धा 
युक्त पुरुष शान प्राप्त करते हैं और “मय्यप्तिमनोबुद्धियों 
मफूक्तः स में प्रिय/-मन-ुद्धि को प्रह्मपण कर दरनेवाला भक्त 
ईयर को प्रिय होता दै। १८ अ्रद्धा-सक्ति को शक साथ रखे 
ईश्वस्भजन करनेवाले को ही गाता ने श्रेष्ठ योगी भी समभझा 
है--भ्रद्धावान्‌ भजते यो मां स में युक्ततमी मतः ।' गीता लोभ 
मोह प्रस्त भक्त को ईश्वर प्रिय नहीं मान 'संबभतम्थमान्मान 
सर्वभूतानि चात्मनि! के सिद्धान्तवाले समदर्शी *** को भक्त 
स्थीकार करनी है। 'शात्तों झिक्रासुस्थार्थी घान शव भरतपभ' 
ऋदकर खार कार के बताए गये भक्तों में ऋषग ने शानी 
भक्त फो ही भ्रेष्ठ कद्दा हैं >'बियो दि शानिनोत्यथ्म् स चे 
मम प्रियः ।' १९९ बारहव अ्रध्याय में वर्णित भगवर्टुभक्त लक्षण 
'दर्शी शानी से ही सम्बन्ध रखता है शरीर अन्यन भो उसी 
का "सलेख है और यैसे ही भक पर अह्ालुक्रम्पा का संकेत 
कऋण्ते कहा गया हैँ -मच्चितः स्वादुर्गाणि मव्मसादान्‌ 
नरिष्यसि । *१* कृष्ण ने श्रपत भक्त को ऐसी घानमय भक्ति 
को १९% साफ-साफ कहा ह-- 
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ईइचरचाद श्मर्‌ 


#मत्कर्म उन्‍्मत्परमो मदुभक्तः संगवर्जितः । 
निर्येः स्वभूतेपु यःस सामेति पाण्डव ॥" 
गीता का श्रन्तिम विषय ब्रह्मप्राप्ति के फल का वर्णत 
१। चेदान्ती धर्म प्राप्ति से मह्मवत्‌ होते का वर्णन करते 
४ और अह्ावत्‌ होने पर मद्॒प्य अहुमब करने लगता « 
इ-योइसावसा पुरुषपः खोड्टमस्थि-वह पुरुष जो हैं 
यही मैं भी हैं! गीता के कम्मेशानी की भी यहो दशा 
होती है, कृष्ण ने कहा हैं-“१*१३ 'इढं शानमुपाश्रित्य 
मम साधम्यमागताः | दूसरे शब्दों में--जन्मम्त्युजराडु:- 
पैबिमुको5स्तमश्ल॒तें--अन्म मृत्यु-बुढ़ापा--क० से मुक्त को 
मोक्त-पद्‌ प्राप्त हो जाता है।इस भोद्ध पद फी स्थिस्ता- 
अगस्थिर्ता पर भी गीता में प्रकाश डाला गया है । 
वपनिषदों के देशयान और धृमयान का वर्णन सी सीता मे 
उत्तरायण थ दक्षिणायन प्रयाय कहकर क्रिया गया है। 
आउदव श्रध्याय में लिखा है कि अश्लि-ज्योति दिन शुक्रपक्ष व 
उत्तरायण में प्रयाण करने वाले ब्ह्मविद्‌ ब्रह्म में मिल जाते 
है ओर धूम-रात्रि कृप्णपक्त व दक्तिणायन में श्रयाण करने 
चाले योगी चन्द्र की ज्योत्ति मे मिल पुनः लौट आते हैं, इस 
पकार का मत हैं ।!*० गीता को ऐसे प्रमाण पसन्द नहीं 
आते ज्ञान पड़ता है क्योंकि गीता ने शक्ल-पत्त तथा छृप्णपत्त 
से जानेआने बालों का चर्णन अपने विपया के अब॒कूल _ 
१९३ गीता १४-२ ५ १४४ जीत ३४-२५ 
3४ वीता ८-भिप्रिज्योतिरह' झुक: पण्मासा उत्तरायणम्‌ | 
तत्रप्रयाता गच्छन्ति ब्रह्म बरह्मविदों जनम ॥रिशा 
धृमोराशिस्तिया कृष्णप पषण्मासा दक्षिणायनस्‌ । 
जन चान्द्ममर्स ज्मोतियोगों आप्य निवतंते ॥र५ा 


क्र्यर 


[ भारताय 
टूसरे ही रूप में क्रिया है। **” अनादृत्ति पर गौता का 
मन # कि अह्म में सिल जाने वाले वा फिर जन्म नहों होता-- 
मामुपेत्य तु बोन्तेय पुनर्जेन्म न विद्यते- अन्यत मो कह्ठ 
है-.य धाव्य न विपर्सन्ते नद्धाम परम मा, यहु गत्या 
न नियसतन्ते नाम परम मम , वे भ्गंडपि नोपजायन्त चलये 
मे खथम्लि ला इसल कारता अनावृत्ति मार्ग को ही अहण 
करना चाहिये--नत-पफर्द सत्परिसार्मितस्य थम्मिन गता 
न निनर्त्तन्ति भूयथ' ॥ १० परन्तु ऐसा न कर जो पाप 
मोचन धाडि' के लियेया स्वर्म-लालसा से चेद्राष्यपन कर 
काम-्यश्ष कम्मे करने हें ये टन कर्मों का पुण्य सोगयश 
किए मल्यु लोक में श्राज्ाया बरते दं.""* ययथा-“त्रेविद्या माँ 
सोमपा पूतपापा यछे रिप्ठा ख्वर्गति धार्ययन्ते। से पुरयमासाथ 
सुरेस्द्रलीक्मश्नन्ति दिवल्यान दिविदेशभोगान्‌ ॥ ते ने मुक्ता 
स्र्मलोक॑ विशाल क्ञीग पुग्ये मन्यलोक पिशन्ति | एय 
धयाधम्ममजुश्रपन्ा शनतागनल यामयामा खूमभस्त के 

पेसे निष्दर्प थे साथ गीनसा ने धेद से परददशन-द्वाल तय 
के धान-कम स्यान-योग माक-सन्यास्त आदि ये गहन पिपयों 
पर यिचार करते इए अपने ग्रह्मनिष्ठ कर्म-योग था ध्तिषदन 
किया, खिस अच्छा में ईप्गग्घाद या बिएय यडा ही अपूपय 
ध्ायापत्र थे ४ परम्पराश्रित है | शगीतनखार ने अ्ध्याम से 
पद ये सर्पर्केण्यर सिदान्त को जैसो समस्ययामक आलो- 
घना गीता में को हैं यैसी आलोचना श्रन्य किसी सम्झत 
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इंश्वस्वाद | र्मरे 


साहित्य में नहीं मिलतो। गीता में आदि से अन्त तक 
ईश्वग्वाद की ही मलऊ है ओऔंग इस दृष्टि से शआ्रादावल्ते चल 
मध्ये च हरिः सर्व गीयते' की उक्ति गौता के लिए श्रक्तरशः 
खत्य हैं। अतएव गोठा घास्तव में उपनिषदों का ही . सार 
नहीं है, वह वेद से दशेन तक के अनेऊ विचारों का आन्तरिक 
पेक्य है और इस कारण 'सर्वोपनिषदों गावश का दुग्ध गीता 
सतत महत! "* का क्रथन गीता की महिमा के उपयुक्त नहीं 
माना जा सकता। चेदो के सिद्धान्त के भ्रजुकूल ही गीता का 
परस्म ज्ञान भेद भाव-रहित कर्म्मनय का पोषऊ है. और मानय 
मात्र के कल्याणार्थ श्रमए जीवन पर चिन्तन करता है और , 
गीता के इसी स्वरूप को प्रझाशित करते हुए. रूप्ण ने कहा दै- * 
“समो5ह सर्वभूतेपु न में कष्योषम्ति न शिया 
ग्रेभजन्ति तु माँ भफ़्त्या मयिते तेपुचाप्यहम्‌॥ 
अ्रपि चेत्खुदुराचारों. भज्ञते. मामनन्यभाक्‌। 
साधुरेव स मन्तब्यः सम्यख्यवसितों हि. सः॥ 
ज्षिप्र भवति धर्मात्मा शश्वच्छान्ति निमच्छति। 
फौन्तेथ अतित्नानीहि न में भक्तः प्रणश्यति॥ 
माँ दि पाथे व्यपाश्रित्य येडपि स्युस पापयोनयः। 
ख्रियो चैश्यास्तथा शद्गास्तेडपि यान्ति परां गतिम्‌॥ 
कि पुर्न्वाह्मणाः चुणग्या भक्ता राजर्पयस्तथा। 
अनित्यमसुर्ख लोकमिमं प्राप्य भजस्थ माम्‌॥ 
7 पराइलोक हे--/स्वोपनिषदों गायों दोग्या गोपालनन्दन +। 
पार्थों बच्सः सुधीर्मोक्ता दुग्धं गीतामतंमहत ॥7* 
+ [६ 4छए0था5 ६० #एए७ ॥ ९६९३६ फौव८९ ए १0प7 मल, ॥9 द्श्हाः 
ज१000 0६ 50ए९ प्राप्त, शाते ज्ञव )5५ वएछ १0ग6 ॥0 ३०पा पाड़ातं2, 50 
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नवाँ अंश 
७ 
तीथक्वर 


...०-७ » न्‍्मप्फाम कर्मग्रोग का प्रभाव समाज्ञ पर कन् 
मक रहा यह जानने का कोई भी आधार नहीं, पर यह बतलाने 
चाली सामशियाँ है क्रि अन्य सिद्धान्ता के ही समान वह भी , 
प्रमुनानमद-रागर-य्वदेलना-श्रन्तर पतन-प्रतिहन्दिता की भ्रन्ते* 
ेशाओं से अवश्य ही श्रस्त हुआ। लोग निष्काम से पुनः 
सकाम कम को कुक पड़े और उनकी दष्णापूर्ण इच्दाएँ उन्हें 
पुनः मानव थेएता से नोचे ले ज्ञाने लगीं | ऐसी दशा में “धर्म्मे 
संस्थापना्थाय” आचार को प्रधानता देनेवाले लोगों का 
आरविर्भाच हुआ | ये शुद्धाचार-पालन के निमिच शान व तप के 
चुरातन सूत्र के अजुगामो हुए । सपश्चर्या ठार एक बार बहुत 
बहले काम्य कर्म को अशेष्ठता समझाई जाबुकी थी और उस 
शिक्षा में विश्वास ग्खनेबराले स्थायी खुख की प्राप्ति का 
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इंश्वरघाद ] श्घप 


साधन तृष्णा-सजन व इन्द्रियनिश्नदह को ही मानते थे और 
गीताराल के उपरान्त भी उस पुणातन मार्ग पर चलने वाले 
योगीन्‍यति-मुनी नश्यर शरीर को तपा वर नित्य श्रानन्द 
की आशा रखते थे ) उन के सामने ऋग्वेद का बचन था +- 
“मुनयो बातरशनाः पिशगा बसते मला । 
बातस्थाजु धार्जि यति यद्देवासो अ्विद्धत ॥ 
अ्रथवधेद में भी" हँस है---'यमन्वविन्दन तपसा श्रमे ण ।? 
पेसे तपसस्‍वी वैदिक काल में भी कालचक्र प्रभाव से बचरकर 
स्याग द्वारा दिव्य जीवन की कामना करते थे। प्एतदर्थ थे भिन्न 
भिन्‍न विधियों से शरीर को खुखा कर ध्यान में रत रहना पसन्द 
ऋगते थे, ' पर ऐसे लोग श्र्पसख्यक थे और उनका दल भ्रह्म- 
पराद काल तक प्रवल बनता दष्टिगत नहीं होता, चतुर्थ आश्रम में 
सनन्‍्यास फो जगह मिलने का विधान कालान्तर में अवश्य 
बनाया गया । इससे तपश्चर्या फे मार्ग का सरक्षण ही हुआ। 
अच्त में ऐसा समय भी आया जब तप द्वारा द्व्य जीवन प्राप्त 
करने चाले मनुष्यों में सब्षेष्ठ समझे जाने लगे और इसापूर्व 
लगभग ६८ ठी शताब्दी में उन्हें तीथंफर नाम से ईश्नर-पद्‌ पर 
सम्मानित किया गया। 
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क्र [ माएतीष 


तीथेयर ये ऐसे सौरवमय ग्हम्प पा श्ेगलायद प्राशश्तिक 
बर्णन घाचोग संम्झत प्र्यो में नहीं मितता। तीर्यकर्रो के 
इपासक सैगियों पे घम्मेशारों से २४ थे नीधेकर महायीर दारा 
जिसो की गिज्ञा के यिशेत धार था पा चदता £# भर यह 
मी प्रकट सिता है कि मद्राबोर को जैनमत ये प्रचार से श्रनेक 
विसेघघो वा सामना करना पड़(, फर्यो दि: माग्यवादी छाजीपिए- 
अक्रियायादी श्रशानयादी शूर्पपादी-मरह्यधर्मा नुयायी आदि से 
यगयर ही यादबवियाद करना पड़ा था ॥ मदापीर के 
डपदेश उनके जीवनफाल में छेसग्रद नहीं किए गए, महक्षायीर 
के निर्याय के याद उनके शिष्यों ने उनरी शिक्षाओं कय संप्रह 
किया | जेनवम्म-नप्रस्यों में महावीर की मद्दिमा भी इस विशे 
घता फे साथ फह्दो गई है कि उससे मद्यायोर डरा अनमत फे 
प्रखर में भारी सद्दायता मिलना प्रकट धोना ।इस से 
8. १ ३०० ५७॥ए००५ शा 5ल्‍6छ व [वार लिष्टशपरार 
6. कै. झद0 + 500०5 करत लटक चर ] 4 लिहयबाधार, हि 
5,23.28.. $0वािदाहूव. 90तड. वाव 30 33, द।ा | न /] 
प्रड्डशापणपेमधब 5घाए॥ 9 ]09 
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ईब्वरवाद | श्द 


साथारणतया महावीर को ही जैनमत का जन्‍्मदाता समझ 
लेने का प्रम हो जाया करता है, किन्तु जैनप्रस्थों के अलाये 
पुराणों से भी प्रकद् होता है कि जेनमत महावीर के 
पहले से आरहा था जिसके प्रथम तीर्थेडुर ऋषभ देव थे ओर 
चहुत काल याद महावीर ने उस मत का बिशेष प्रचार किया। 
चह्कि सोतम के अनान्मन्‌ू-सिद्धान्त के साथ जेनमंत की 
छुलना करने से यह भो प्रकद होता है कि दोनों मत एक दीर्घ 
कल तक सम्पके में रहे पर अपनी २ स्वतंत्रता स्थिर रखने 
के कएएण ये पाससुपरिक अन्तर को मिदा कर एकरूप नहों हो 
सके । तोभी दोनोमें एकमूलत्व बना रहा और जेनमत ने सौतम 
के बोदमत से श्रधिक्त सम्बन्ध आह्मयण-मत के साथ स्थिर 
_रतणा, और इसी से उसकी स्थिति आज तक बनी रही" 
॥ ग5 शा ठ€5७0०)९६ 60 (6 ]9506 06 06४ 5०७००)5, श्ञा ७५ ९ 
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किन्तु साधश्य का कारण दोनों का एक द्वी मूल से निकलना भी 
सम्भव है, अतः साध्श्य के कारण जैनमत को मौद्मत की 
आखा मानना युक्तिसंगत कद्ाफि नहीं । 
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ऋषभप्रेद से महात्रीर कक हू४ सीकर न । खो ने 
अपनी शिक्षाओं में सगंसारिक, विप्मों पर भरय हा 
मार्म पर खलने पी शिक्षा दी। उमयी शिक्षाओं में अद्दिसो, 
शुदाधाए और दवब्य-शान प्रशगन विषय थे । पिश्यश्रष्टा 
ख्प शक्तिरूप देयो कोहमफ़ों शिक्षा में फोई स्थान न 
कलर उपासक सीर्थद्वरों को ही जन्म मरण-्भयन्मदन्राग- 
दप्पानपृणा-्कामना-यासनादि इुणगों। ले रहित परंतप 
ने और उन्हों की भक्ति फरते थे; साथिद्र्र फा पान भरा 
मा अति-पचन पें/ समान पवित्र मानी जानी थी। नीर्थ- 
बट अधिया-रहित, निरयन, सर्वदर्शी, अमर, अजेय, सदानतद 
द्यीर इच्छारदित समझे जाते थे । उन में ने यघ फी कामना 
थी; नथे प्रशंसा चाहते थे; ये पूर्ण थे, पूर्णता के आदर्श थे, 
ओर खमी सदुखुणों के पुञ्न थे तीेदर ३ 
फेस सम्मान फे घोच २४ ये तीर्थद्र मदायोर ने जैनमत की 
शिक्षा का विस्तार फिया। जैनमत जिन प्रमुओं का घम्म था,” 
उसका स्येय जनमतालुयायियों को विज्ञयी यनाना था। 
जिन शब्द का श्र्थ है--विजयी, श्र्थात्‌ फर्म्मेबन्‍धन से 
मुक्त द्वाकर राग-छेपादि दु्गुणों पर विज्य प्राप्त करमेवाला । * 
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ईदबरवाद ] श्फ्ड 


पंज्ञेन' शब्द शत्यवादी चोद्धो के चुद्ध' का भी पर्याय था, अमर- 
होप में सी ऐसा द्वी अर्थ मिलता है।'. किन्तु जैनमत में 
जिन! शब्द बीझछो के 'मार-चिज्ञयी के अर्थ से भिन्‍न अर्थ रखता 
हे *९ और बसका प्रयोग तीर्थेद्डरों चा तीथेद्डर-शिप्यां के लिये 
किया गया है, उसी अर्थ में जिनेन्द्र, जिनेश्वर श्रादि शब्द भी 
सु इप्हैं।.* है हि 
तीथेडुग की शिक्षा थी--“विश्व॒ द्वव्यमय हैं. और द्वब्ग ,, 
दो प्रकार के हैं--ज्ञीव, अजीच | जीव उपयोगमय, श्रमूर्त, 
स्पदेहपस्मिण, भोक्ता, संसारस्थ, सिद्ध और ऊरधध्यंगति- 
चएल। है ( ब्यव॒दारनय से यह जिकाक में चतुःणपण, बस्ती, 
आयुप्मान्‌ च आशणप्राय है, वनन्‍्धन से सूत्त है, पुटूगलकम्मों का 
कर्चा है, पुदृगलकर्म-फल व खुस्त-दुःख का भोक्ता है, और 
छोटा-बड़ा शरीर धारण करता है; निश्चयनय के अज्ुकूल * 
असंरुयदेशवालए है, चेतनसावर है घ चेतनकर्म्म-कर्सा हैं; शुद्ध- 
प्र ४से शद्धभाव-कर्त्ता ज्ञानवा है। जीव के दो प्रकार हैँ-- 





क् श्रीदृप : नागानन्द-- सेष्य मारवधूमिरित्यमिदितों दुद्धो मिनः 
पादु वः ।"अमरकीप ३१--“सर्वेज्. सुगतो डुड्डा धमंराजलथागतः। , 
हद समन्तभद्रो मगवान्‌ मारजिल्लोकपिड्निनः ॥ ४ 
किन्तु जैनअन्थ परीक्षास्ुस् के १-१ “नमो मिनाय दुर्वारमारवीर 
मदच्छिदे” फथन में मिन के साथ मार-विजय का भाप भी सम्बद्ध 
किया गया है । 
४५ व्यसंप्रद-) “जीवसमीय दुब्ब”; द्ृब्पसंभद-२; पस्चास्ति- 
न्कायसमयसारः २७, ३८. 
* '्यसग्रद-३े तिकाले चदुपाणा इदिय वऊमाड आणपाणे य 
८ 


ग्ड 


डी रह 


- य६० [ भारतोम 
घुंसारगी, सुक्त। _ मुच्ठ जीच निष्कम, अएगुययुक्त, चरमदेद से 
बहुत्त थोड़ा छोटा, सिद्ध, नित्य, उत्पादव्यय-संयुक्त और लोका 
अस्थित द्ोता दे. संसारी लीवों के दो भेद एँ--समनसूऋ, 
अमृनरुक; इनमें ग्मनस्क के दो उपभेद| धस घ स्थावर, है, 
फिर शुद्धनय में सभी जीब्र शुद्ध होते मी मागणा व गुण-स्थान 
के भेद से संघारी जीव १४ प्रकार के हैँ । पृथ्वी, जल, तेश 
पास, वनस्पति स्थायर हैं--एफेन्द्रिव हैं. और शंलादि,पराज 
है; दोततीन या अधिक इन्द्रियाँ चाले हैं। एकेन्द्रिय जीवों 
की दो श्रेणियाँ हैं--चादर, सूदम। पुदुगल-घर्म-अधमे-आकाश- 
काल श्रज्नीव हैँ; इनमे पुदुगल मूत्त , रूपयुक्त थ॑ सपशे- 
रखन-चर्ण वाले होते हैं, ये श्रनन्‍्त हैँ। मत्स्ययति को अल 
डाश ज़ादाय्य की. नाई धस्म पुदुणत्ष थ जीवा के गदि 
परिणत में सहकारी दोता है, पर अधर्म्म दोनों के स्थान: 





बवहारा” ; ७--“ब्यवहाराव्‌ मूत्तवन्धतः”; ८० गण ॥ 
कत्ता”; ९- सुदडुकर्स पुम्गलकाम,फर्र पमुजेदिह ३०-/अशर्गु-- 
देहपमाणों ५ 

द्रब्य स गहू---3 ४ 4 
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संसारिणं मुक्ताश्व । सं गरिणखसस्थावराः । इथिव्यपते गोवायुवनस्पतय+ 
स्थावराः । दीस्डियादयस्त्र पार ।7; यरास्सट पार-जीवक्ाण्डमू ७२-'बादर 
मुहम इंदिय विति चडरिदिय अश्ृण्णिसण्णी य। वम्नत्तावफ्जताएवं 
ते चोदा होंति।? 
/* भद्टारक श्रीसकलकाति अर्दधुमान चरित्र-- 
अथ पुदुगरू एवात्न धर्म्मोव्चम्मों द्विवा नभ- । 


५. कलश पन्चपरैवेस्यजीवतर्ल जय जिसमे प१३-१4५ ६ 
ड . दच्यसेम्इ १५; तत्तार्याधिाममसतक्त ७-६ र *« ०० ब्- 


जज 





इंश्बरवाद ] श्ह््र्‌ 


ग्रुत में किक स्थान-सहकारों चमतो हे जिस पकाए छाया 
पथिक के अत्पकाधीन विधाम में साहाय्य परुँवाती है।? 
आकाश के दी भार है >लोफाफाश, अलोकाफाश; लो काफाश 
ने ही घम्म थाम काल-पुदुमल-जीच उंदरते हैं औौर उसके 
गहरः दूसरे ठ॒व्य से रहिन केवल आकाश अनोकाकाश हैं क्यो 
प्रनंव है, नित्य है, श्रम्नत हैं, फ्रिया-रहित ८ और सर्देश 
पाचा साया हू । द्ुब्यन्परिवत्त स का कारण व्यावहारिक काल 
जीव, पुदुगल, धर्म, अधरस्म और आकाश सामक पाँछ 

पब्य अस्तिकाय है; उनके भिन्न २ भरेश होते हैं, किन्तु काल 








है अस्प्रधभावरितेसू ३८-- 
+जछदन्भस्स्पवानस्प तत्न यो गतिझारणम । * 
जीवादीनां पदार्थाना सघर्मः परितरणितः ॥ ६९॥ . * 
छोकाकाशममिव्याप्य संस्थितों सृत्तिवर्जितः । 
नित्यावस्थितिसंयुक्तः सर्वज्ञ ज्ञानमाचरः ॥००ो 
दच्याणा पुद्मछादोनामधरम्मः स्थितिकारणमस्‌ । 
छोके3भिय्यापकत्वादिधर्मी धर्माईपि धर्मबत्‌ ॥०१॥ 
तत्वार्थार ३-रे३े से ३६; हव्यसंग्रह ७,१८; वर्दमानचरित्र  ६- 
२९, ३०; धर्मशर्माम्युदयम, २३-८३, <४-- धर्म: स ताचिकेश्को 
या भवेद्‌ गतिझारणम्‌ । जीवादीन पदार्थाना सत्स्यानामुदर्क यथा 0 
छायेव घर्मतपघानामश्यारदनासिव क्षित्ति३ + दच्याणों घुदुयकादीनासबर्मः 
स्थिसिक्ारणम्‌ ७? 
>) बृष्यसंभ्द १९, २० सस्वार्थपार- इ-श८, चर्द्मान-सुराण 
१६-३१; तस्वार्थधिंगससूज ५-३८ “आकाइस्थायगाह ४” 
वस(नवरित १६- “घम्सोपस्मेयुतः. काल: घुद्शका पौवपू्धका, 
से यावत्यत्र(तेष्टनित छोकाकाशः स धच्यते॥३ २४ 


कि 


श्र [ साउतोय 


सुप्य पकप्रदेशी है और काल को मिलाकर द्वी जिनमत के छः 
दब्य है । तस्म ख्खात देंजीव, अजीब, श्ास्रच, वन्ध, 
संचर, निर्मर, मोक्ष । इनमें पाप थ पुण्य को मिलादेंने से ये 
सब हो जाते हैं। आत्मों में कर्म का आश्यव भावात्नव डारा 
होनां दे और उसका ग्राजु्य संचर द्वारा रोका जा सकता हैं 
किन्तु जो कुछ कर्म प्रचिष्ठ हो गया है बद विजेश हार बहि 
शत किया जा सकता है। भावालव के पांच पकार हूँ- 
ः मिथ्यात्य, अविरति, श्रमाद, योग, कपाय। पुनः मिथ्यार 
के भी ५ भेद दैं-पएकान्त, विपरीत, वितय, समस्या 
अशनः और प्रमाद के अन्तर्गत विकथा, कपाय, इन्द्र 
' निद्रा घ राग भी हैं। मोक्त के दो खरूप दैं-भाषमोत्ष । 
द्व्यमोक्त'। साधारणतः रल्लत्रय मोत्षान्मार्ग हैं। रक्त 
हैं-'.ठीक दर्शन, ठीक शान, ठीक चारिध; किन्तु वास्वः 
में मोक्त का साधन जीव ही है, उसका द्वी सम्बन्ध रत्नत्रय रे 
होना ठीक है। ठीक शान में संशय, विमोद्द थ विक्रम नहीं 
रहता, तभी बद् तथ्यातध्य-निर्णय में समर्थ होता है।* 





तस्मादग्रद्िसनन्‍्तो स्थादाकादशों दधश्यवर्जितः । 
हे 


लित्योअ्मूर्तों क्वियाद्दीनः सर्वज् दृष्टियोंचरः ॥8३॥ 
मबजीणादिपर्यायद्वेब्याणों यः . अ्रवत्तझ:  । 
समयादिमयः छठी व्यवडारामिदो:म्ति संशारेशा 
के इस्यसंगह २३, २९, २५... 

दब्यस मदद २4, २९, ३०; वदमानचरित्र १६-४०, ४१ 
7 द्रच्यंग्रह ३७, ३५, ३९, ४०, 
तद्यावाधिमसयूत्र ३०-१३, ३: सूत्र २ के माष्य में “तल्वाभ॑धद्धानं 


हि स 
सम्दरदुशनम; चस्द्रम्मचरितित १५-१३ “झानदशनघारिभ्रश्नयोपायर 
पकीजितः 77" ऊँ 


ईंपचरवाद ] शहर 


ठीक दशन साधारण प्ञान है, जैनसिद्धान्तों में भक्ति से भी 
इसका सम्बन्ध है; इसी कारण संसारी जीवों में शान के पहले 
सम्पर्दर्शन होना चाहिए । सम्यक चारित्र में बाहरी व भीतरी 
क्रियाओं का रोध द्वो जाता है और संसार के काय्ण मी नष्ट 
हो जाते हूँ, तव जीच के सत्य स्वरूप को पदचानने के मा में 
कोई वाघक नहों रह ज्ञाता। चित्त को ध्यानस्थ करने सें 
इष्टानिष्ट के भाव से रहित होज्ञाना चाहिए, घेसा पवित्र 
भाव आए चिना चित्त शान्त नहीं रह सकता। शान्‍्त खित्त 
ग़ुरूपदेश के परमेष्ठिधाचक का जाप व ध्यान करना चाहिए, 
।द्शेनाचार, शानाचार, चारित्राचार. तपाचार शोर घीर्यांचार 
का समुचित पालन फरनेव/ला व पालन के उपदेश करनेथधाले 
ध्र्म्मीचाये सुनिध्यानयोग्य चह खिद्ध आत्मा अष्यकमदेह- 
रहित लोकालोक का शाता, सर्वेश, पुरुषाकार, लोकाकाश- 
शिकरस्थ सिद्धशिला पर निवास करता है; वही पर है।। 


+' कब्यसंगप्रह ४७६, ४७ 

*+ अब्यसंप्रह ४८, ४९; पूरा जाप दै--'णमी अरिहत/णं, णमो 
सिद्धार्ण, णमो आयरियाणं, णम्रो उवश्सायार्ण, णमो लोए सब्बसाहुणम्‌। 

द्रब्यसंप्रह «० “गद्दवदुधाईकम्मी दे 8णसुहणाणवीरियमईयों । 
सुह देहत्थी भप्पा सुद्धों मरिहो विचिंतिजों ॥ 

8 2 बतंता4 कब मण एध्ार्टगह 4 ट्रा0डड 009) छाए 
इंधडप्र (5 हिणा ढाश्टार गाते छा एरवश्यार. विद ॥ए७६ कप (6 हाधाएं 
रण मर कर कक पर 07 (6 ए्रशदकक्‍डछ ॥0 4 एॉच८८ टनॉल्ठ घाए छाठतक4+- 
झा, ७९०५० गण दानप्वाटीड इल्डुम्राड.. है. च्रठता5$, 405९४, 
एन्न७ ा0एोल्त॑ड्2८ ण ०९६६०) काट (.गहादोप्व गाते ताग वार 
छ काला हरा5९प प्री 9१57, ४5४५ ९ छ/टडथया ण उच्वा) € "डा 
॥0 हीह पिया 5 6, एक्क़्र्वाँ शिन्नप एबन्‍5िबगशामरा॥ एए ]5.6 

ही त:र 


६8 [ भारतीय 


स्पष्ट है कि उपयुक्त शिक्षा-क्रम में किसी जगत-कत्तों 
इंश्वर को कहीं स्थान नहीं, क्यों कि जैनमन में ऐसे खंसार- 
पिता की कल्पना ही नद्वी। जैनियाँ के सिद्धान्नानुलार यह 
संसार अनादि व श्रनन्त है, व जीवादि से भरा हे ओर छसवे 
प्राणी नाना गतियों में कर्मेपाशयश जन्‍्मते थ मरते छे। 
सुलाचार मे कथन छे-- * “थ्रद्ध लोक अक्धतिम हू, अनाडि है। 
अनंत हे, स्वभायस्थित है, सीयाजीवों! से मशा € शोर नित्य 
है। इसमें जीय अपने २ फर्म छाए खुपन्‍दुःख, जन्म मरण, थ 
चुनमंव का अजुभय करते दें। यद संसार-सागए भयानक व 
अशात है।! किन्तु जिन शिक्षाओं में ईश्वर का ऐसा श्रमाय 
डीक पैसा ही दै जेसा झाह्मणमत के उपनिपदो में शुद्ध अज 
अनाटिश्अधिनाशी श्ात्मा को खरूप, जिसके समक्त परमात्मा, 
की आवश्यकता कुछ काल तक नहीं ही प्रतीत हुई । जैन प्रन्‍्धों 
में आत्मान्सम्वन्धी वाक्य पाए जाते ६ं। उनमें आत्माफा' 
चरशणन दो दृष्टिकोण) से किया गया है और छतकओ नाम हैँ-- 
(१) ज्यवद्दाश्यय ये (०) शुद्धनय । व्यवहाश्तय से आत्मा क 
अशुद्ध व भेदअम्त दशाओं पर विद्यार किया गया है, पर 
शुद्धनय आत्मा फे उस असली खामाविक स्वरूप पर पदाश 
डालता ऐ जो श्ानमय, परमानन्दमय, अनि सूदम, अधि 
नागी, प्रिकारशन्य, निरत्नन पर्मापदीन, दक्तए्ट, श्ात, 


7। झशमचस्द्र जानाणवर-अनादिनिधन साउय सिद्धौःप्यनवबर | 
अनीश्यगे८वि चीवादिपटायें सस्ततास्टशम्‌॥9-११॥ 
ययैने सन्‍्तव सर्ये नानागनिषु सस्यिता । 
डर्पचते पिपयंत कर्मपाइबदा गया ॥३-११ ॥7 

“+ आधार्यवश्कैस्मराथार २२०८, २० 


ऑद्धरचांद न्ह््प 


अज्नस्पा आदि हैं। * तीथेड्डर स्थिर होकर उली आत्मा को 
आत्मा में आत्मा के छारा देखते हैं, क्योकि उसी के कानखभाव 
की पाप्ति मोच् है और कमेबद्ध जीच पुद्गलादि से ममत्व 
को त्याग सर आत्मा को ग्रहण करने से संसार से पार है। 
सकते हैं। वह शद्ध चेतनखरूए जिस शरीरादि, कमंबद्ध 
जीव, और सांसारिक ध्यवद्दार से अन्य है; वह अमूर्नीक हैं. 
शआानमय है, मित्य है, सर्वेरूप है ओर शानी ही उसे ज्ञान द्वारा 
चैखते हैं।  व्यवद्वारनयथ के अ्रशुद्धरूप के मिटने पर मोक्ष 
द्ोता है. अर्थात्‌ शुद्धरूप का त्ान-प्काश लभ्य द्वोता है। यही 
तो आाहयण-मत का मोक्ष या ईश्वर-मिलन भी है और शुद्धनय 
का स्वरूप ईण्चश या 'परमात्मा'ं का परियायक्क है. तथा 
च्यवहारनय का धरुनि-बद्ध जीध-खरूप जीवात्मा का समकऋद 
पू। ऐेली दशा में जेनमत के दशन में ईश्वर की चैसो कुछ 





ओीकुत्दकुन्दायाय - समवयसार--“बअदमिकों खल सुद्ो दंसणणा 
शसइभो सपारूदी | णगदि अधि मज्सय क्िंचिव कण्णं परमाणुमित 
वि ॥७३॥” श्रीपृज्यपादाया्  इछ्ो पढे श---' स्वसंवेदनसुस्यक्तस्तजु माजी 
निरत्ययः । . अत्यन्त्सौद्यवानात्मा स्तेकाछोक््विदोचनः ॥२3॥ 
ओभ्रमितिगति.. क्षायकाचार--शानदर्शनमय निरामय खत्युन्‍ 
सम्भविकारवर्जितमर्‌ । आामसेति सुधियौड्ध्र चेतने सूक््ममब्ययमणास्सक 
स्मपम्र ॥4९-१५१ श्वोपननेद्रि * एकत्यसप्ति--अनमेके परे शांत 
+ सर्वोपाधिविवर्जितम्‌ ॥4<८भ 
3 धपद्मसेदि * एकस्त्रसप्तति १८ 3१५, २०- श्रीयरोगेन्द्राचाय 
थोगसार ७ए 
७ /ददमर्ादि ३ निश्चय पचाशत २७; श्रीयोगेस्दाचाय : परमात्मा 
अक्द्ा, देख, टटत खिसाप्श्ड 


रद [ भारतीय 


<. 3 
आश्यक्ता ही कया थी? सम्सवत+ इसी कारए तीथकड्ुरों 
निश्चयनय फा ग्रहण कर पृर्वनिश्चित सर्वशक्तिसम्पन्न श्रातः 
यो दी अपनाया थीर पुरुषा्थ को बल देने में शुद्धदर्शनसे कार 
तिया। अनमसन में ईश्वर के अभाव पर विचार करते समय ध्याः 
में यंद भी रखना चादिए कि नीर्थड्र काम्पकर्मे या धृममार 
के अजुयायी नहीं थे, बणश्कि दनने अपने पहले देवताओं पः 
बाशिक झुविश्ा को ही सबल दोते देखा था। इसके झतिरितत 
“अम्ृतत्थाय ग्रामुम्‌” के अछ्ुयायियाँ छारा ख्रोहहम” के 
जैसा अनुभव किया जा चुका था यह भी उनके सामने था 
ब्रहाद ने अह्यकोटि को मलुष्यों के पहुँचाने की जैस॑ 
आध्यात्मिक चेष्टा की थी वह भी तीर्थद्वर देसते आरहेयथे 
उनने खांटय-काल से प्रह्मचाद के प्रचार-काल तक मनुष्य की 
ईैश्वरत्व से अभिन्न करन का एक लगातार प्रयत्म देखा 2 
सांस्यिक के पुरुष में उन्हें किसी भी ईश्वर का दर्शन नहीं 
मिला। संखार-दुःखों से सुक होने का साधन शान जिस 
सनातन रूप में काल स्रोत में प्रवादिन दोता आ रहा था 
बह भी तीर्थड्रों के सम्पर्क में आया। तीर्थेड्र्सो ने उसे स्थीकार 
कर आचार को ऊँचा वना थ्रेष्ठतम मनुष्य दी को ईश्वर चनाना 
मानप द्विताथथ सर्वोत्तम समझा ”। वे आरम्म से दी पुरुषार्थ 
चादी रहे और कम्म की श्रेष्ठता को प्रधानता देते रहें। प्रतीत 





33 « 9ए७७, 020 #४५ कबलछउछी5 


६०००६ भ्यात्रा 8 38703 
एणलाश्$, पर€ चआ 90 ॥क्ररुट 


॥. फल नग्राक्ा 905 ० इलश्लेट्य5९व 50७ 
[डातत॥5).. ॥6 चृप्गैधाल्ड ९ छा! फथ्च बढाप्रआक ग46९ 8६९ 


ग्रीधिद्राट.._.. ृक्ततां 45 6 595, कल ७३! 86 - ताध्रा'डद्धाध्य गि2 5६ 

॥43४९ छा.ऊ्गाच्ठ पाएँ रिलिष्योप्चाध्त फग०जा€82९, गा ०० णी।डडपो 
[ 

पज्य। कैच एलप्राग0वमां पश्ड्गा 295६६८७००.  झतत खड़ा ००७5प९६ 

्ि 


इंदवरवाद | २६७ 


दोता है कि उनने सांख्य के पुरुष को और ८पनिपदों के शुद्ध 
आत्माकों तीर्थड्डर नाम देकर उसे श्रेष्ठाचार से भी युक्त किया 
ओऔर गीता के _ 'जहि शत्रु मद्दावाहों कामरूप डुरालदम्‌ के 
अनुकूल उसे शगह्लेप-तृष्णा-कामादि दुग़ुणा से एकदम रहित 
बनाया | यश का बिश्वहित तो उन्हें प्रिय था, पर पशुझा का 
बंध नहीं। उनके पूर्वचर्त्ती तत््वदर्शी पशुबध् से यज्ञां की 
अपवित्रता का समथन कर चुके थे, उसे उनने भी स्वीकार 
किया । अतः दशेन-शान और आचार के साथ जिने 
अहिंसा को भी अपनाया और अहिंसापालन की शिक्षा को 
अत्यश्विक प्रधानता धदान की । महावीर के बाद अहिंसा का 
पालन जेन द्वार पूणत+ किया गया, चल्क्रि अद्दिसा-पालन ही 
शुद्धाचार में मुख्य रहा। वस्तुतः अहिंसा परमोधम्म/ का 
व्यायह्ाारिक उपयोग जेंनों ने हो किया, अन्य किसी 
मतावलस्बी ने नहीं । 





९१८: ४5७ए६ ।४6९, ४० ग्राशधतात छ०0४, ध्यूडचा० 06 5४७५, शत 
कह ४%॥ी)। पघ४९ 3078 एशफ्ुश्ए७ा०९५ ० 2०७६३ *' 'वैलाणटा 
एए्इदा * हएएध5ण७७ 98९49 
*+ जोता ३-४३; गीता में कृष्ण द्वारा कम करते भो कम ले अलग 
रहने और फलासक्त नहीं होने का जैसा उल्लेप किया गया है. चैप्तादी 
वशन भात्मा च जिन के स्वरूप-विवरण से कुछ जेनग्रन्थों में भी 
विद्यमान है, यथा, नागसेन मुनि : तख्वानुशासन-- 
“तथा दि चेतनो5संख्यप्रदेशो सूर्तिवर्शितः + 
शुदात्मा सिदरूषो$स्मि ज्ञानदर्शनकक्षणः ॥१ ४७] 
नात्यो४स्मि नाहमस््यन्यों नान्यस्थाह न मे परः । 
त्यछबन्यो5इमेवाहमन्योन्यस्याइमेय में ॥१७८॥ 


न&८ [_ भारीय 
सीथेदुर्सों दारानप और अदिसा को इतनी घिशापता मिल्लने 
का एक कारण और सी विदित द्ोता है। बद *ि काम्ययन्न 
घिधावकों के प्रतिकूल अपादीक दल का एक सतर्क धयत्त 
जिसमें धाह्मएण घ उनके नायक घध्वाव्रिय दोनों का दी द्ाथ था। 
जि प्रेमी शाशिको के सटदृप्यदा अनेक राजा के, इस फारए 
झटिलियादी आहायुदल बिना प्तभ्िय-साहाय्य के उन्हें दधारे 
में समर्थ नहीं हो सकता था, श्रतः इस दल ने अपना नेत 
सखजियें को बनाया। ऐसे अर्दिसापादी आाह्मण-नेता सपियोई ने 
काम्यकर्म का थोर विरोक्रनकिया और तत्वशान हारा भरदिंस। 
के धचार में पूरा भाग लिया। अन्त में मद्ाघीर तथा गौतम 
मे अपने समय में उस यज्ञ को दी मिट्रा देने की चेष्टा की 
जिसे यश्ष केपविप्न अधरोप के पात्र क्तत्रिय नहीं समझे गए 
थे, (* ज्ञिस य् से याशिक विप्रेे ने घन-सस्पत्त हो, म्ह्मयाट' 





अचेत्तन भये नाह« नाहमप्यर्यचेतने । 
ज्ञागात्माई न में करिचन्नादमन्यम्य कम्यचित्‌ ॥१४९॥ 
संदृद्ब्यम॒स्मि चिद॒हे ज्ञाता इष्टा सदायुदाप्तीनः । 
स्वोपात्तदैदमात्रस्तत. एथरगगनयदसते ॥4०३॥ 
स्थयमिष्ट न च द्विए क्तिपेदयमितं जगत । 
* नो5इमेश न च देश किंतु स्वयमुपेक्षिता ॥१५७॥7 
+ झुतरैय धाह्मण ७-४ के जन्‍्त में“/यिल्लो थे यजमॉन्रमाग । से 
घह्णण परिहत्य पुरोहिताथनर्न वा एसस्सब्रियस्थ यदा चद्दार्धानमी ह॒ था 
शप क्षत्रियस्थ यत्युरोटित टपाह परोक्षेयंर घ्ाशितरूपमाधोति | यह उ 
हद या एप प्रयक्षे यद बरद्या बह्यणि हि सती यज्ञ यज्ने अचमानों यक्ष 
एव... 


ईंपवरबाद ] र्ह्ह 


से दूर पहना ही भछा समझा था और जिस यागिक 
भरमाद ने समाज में जानिभेद द्वारा पारस्परिक घ्रुणा का घचाश 
आरम्भ कर दिया था। है और 
यह तो निवियाद है कि २४ वाँ तोथेंदरर मद्ाचीर क्षत्रिय- 
कुमार थे। उनसे पू्वे अधिसावादी त्यागी साधुओं के संघ- 
निर्म्मता पाश्वेनाथ भी क्जतिय थे, थे आदि सीकर 
ध्यपभदेव भी इच्चाकुबंशी क्षत्रिय थे। उपनिपदों में भी घह्य 
विदा फी शिक्षा ब्रांहण-कुमारों को प्रह्मात्मद शी राजा अक्ञात 
शप्ु, धयादण, जनक ठवारा मिलने के चिबरण हैं। इलसे 
भकट होता है कि अति प्राचीन फाल से शान का पधार 
#क्षत्रियाँ के द्वाश होता आया और जैनमतञचारक तीर्थक्ररो 
शरा भी चद्दी काम किया गया ३ पर ऐसी परमुपण के प्रचछित 
(होने का कारस ब्राह्मण-सूत्र-ठपनिपदुजन अन्या दि में नहीं मिलते 
पर पुराणों में ऐसे विवरण दृष्टियव द्वोते हैं. जिनले अद्दिसावादी 
दूल के भाडुभांव होने के कारण अजुमित किए जा सकते है। 
पक विवरण है कि मानव राजाओ के साथ याशिक श्राह्मझों 
का निरन्तर सम्वस्य था, ञ हाए उनके पुरोहित थे; किन्तु यह 
क्षेकर दो चार उन में वैमनस्थ घटित हुआ। बाह्यर्णी के 
राजाओं फे इच्छानुकूत यप्त का सम्पादन नहीं करने के काश्ख 
7 धहदारण्पकापनिषद ६-५-७ मे आख्यान है कि महाजन की 
छ्षिक्षा के निमिस गए उद्दाल्क ने दान माँगने के उत्तर में शजा 
पवाहण से कह्ा--“मारूस हो कस मेरे पास सुपर्भ का देर हे की 





घोड़े, दासो, परिचार और अच्छे २ रेशमी बस भी बहुत है ।5 

5 29 ०५/८७ 77०००७१४ कैश चात ड्णयाधयंफाट्ट 7० कक (०टु०ताए। 
ग्रह ॥ग्राणा05७ गए 88276 ता गेट आख्याशेड गर्ग, < जो० छल. 
00एडाए९ 0९ 998 ० 879शकराउता, ऋत्तक 25 50 #िलाएपेए: तल्‍त्‌ 
फ टफाणएड! पक पिच्याय ण वुनांतार्क, फू वैप * 


द्वेन्न [ भारतीय 


ये उनमे, चिस्ड हुए. । सम्मवततः उसी समय से घट विरो६ 
चद्ता गया और यात्रियों के ,न्रतिकूल एक दस बन गये 
और उसीके घिचारों> के अजुकूल समय २ पर याक्षिकों क 
व्रिरोध होता रहा। दूसरा वितरण ई एक २ शाज्ा द्वार 
सहस्मों से किए. लाने का, यदि थे यन दिलापूर्ण थे तो दनक 
हृतश्य अवश्य ही ऐसा भयंकर होता दोगा मिसवा कुछ न कर 
ऋगशणाजनक अभाव यज्ञ कर्ता क्षत्रिय राजाओं फे हृदय पर पढत 
रहा आर बनने “मुनयो वातस्शना पिशंगाए! का अनुसरण 
कर नप व झ्ञान द्वारा मोक्ष धाप्त करमे का निश्चय किया 

सम्भवत, अली दशा मे घर्म्म-निर्णायक याशिक पिप्री को दतश्षिय 
द्वारा संन्यास लेने ये विझद्ध नियम बनाना पड़ा. । पर ऐड 
ड्ेपात्मक कार्य से घिरोध कमा नहीं, पक्त्रिय सत्पणता # 
आझयणय का चिरोध करते गए और संन्पाप्-जीवन फो ग्रहण 


« पु७० "०दठमतञ्ञा005 साठ... गॉल्डल्त फ्राक्ा १६३ वा 
फ्रेडिएघ 8. )005 जैचपे ठक्ड्र7९षताट्ध05 प्रा). 0एक्‍ग 4735, तगटो) 
हुए) राज ऐटपए०ट्त का स्छापे॑ ४95६७ बाते पाचली [वा 
#€(७ ६९७ उघन्नाएन.. पाते. पता#्डफ्य बात 5०७ ॥#70356, 70 
७०एहाँ।. ध्पप्थन्ड्टुण्णत्शत. छैप:.. पाए्ठएड्तए. प्रुपारप.. सिषटकतेंडाएए 
06ए॥५५६ ४0586 एा्राधरोद्यावद विध्पै [9 54ए॥06 बड़ 056 ॥.88' 
वैल्डााध्ठ?र एब्राड्रार है ॥ छत प7930७6क छ 305. 

४४ उरवेंद ॥०-१३६-३ 
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इंबवरवाद | ड्ेन्ह्‌ 


करने के अधिकार को त्याग, ठा्‌श। प्राप्त करता, ही निश्चय 
किया। तीर्थ॑डरों ने इस ऋगड़े में सफलता भाप की और 
अपने श्रावरण को मानव समाजञ्ञ. की स्वतंत्र उन्नति का 
आदश वनाया। एक तीसरा विवरण भी धाय+ सभी पुराण 
में मिलता है |! उससे ध्रमाणित होता हैं कि आर्य्याचर्ता में 
बाह्मणों का याग्िक सम्बन्ध समोराज़ाश्रों से नहीं था, 
ऐेल राजाओं के पुरोद्दधित थे दी नहीं; ऐलवचंशी राणा आह्यणों के 
विरोधी थे । कथानक है ए्रि पुरूरवा ने विपश्नों छा घन लूट 
लिया * और दद्द नैमिप के ऋषियों के शाप से नए हुआ “, 
पुरुर्था-पोन नहुप ने अपने अभिमान में ऋषियों से कर 
चसूल किया और देवयानी के कथन पर ययाति को 


बी० भार रामचन्द्र दोक्षितर )॥ 8 ने भी ॥76 स्ताआ05 
हत्ाए छपतडा० ॥0 [०१ ' पैक लेख में डप्युत्तः मत के अतुकूछ 
दिखकाया दै--१४५॥ २५४५ फठे 64047 शा एना. ए४ 7€जुबाए९१ 
१५ प्रा६ ॥९एा/८उश्घाँप८५ ७ 8 रिक्षाएएवच गञा0 शाह फल 
खाजहते व बचणयाल वाह छेणी णीैं. प्रोषा। कटरहल 4६570 ११.१ 
[7(००८९पाए्डड 9 ४ । 0 000७&-श३०९ 9, 946. 
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है 
मत्स्यपुराण अ० २४ में उपाग्यान, पद्मपुराण ५-१३०७०, 
मद्ाभारत १ आ० ६९-- 





न्‍ 


“पत्र: स्व बिप्रहं बक्रें वीर्योन्मत्त पुरूरवाः ॥२हे 
जद्दारच स॒विश्यार्णां रप्नास्युकोशवामपि।२४७॥ 
वायुघुराण २*- १४ से २३, पह्याण्डपुराण १,२,१४-२३--१,१६२ 
भी देखें; शिवपुराण ५-२ ९४-“मुनिशियत्र सकुद्देःडु शवत्रौनिषातितशा! 
४ महाभारत १ अ० ६७ “स हत्वा दस्युसंघाताइपोन्यरमपादयत ॥ 
३१”, ३-९९,५-१०्से३७,१२-२६३,पद्मपुराण थ ॥७-०१७९,२-। ९-८१ 


* | 
४०५ 


तशनों थे स्लाप पा मामो बमता पष्टा। आगस्म्म में श्रांति 
सन्मगत न्ी रद पे घाह्ण-्यवियों में प्रियाद-सम्बन्ध 
जी होता णा और विश्यामित्र ऐे पदुद्े भी मान्धाता, काश्य 
ओर शत्समद्‌ झ्राछ्मणत्थ को धास हुए । नहुषर घुष्र धति* 
अपने भाई ययाति को राहा घना आप थ्राह्मण सुनि हो गया 
था“, एसे मत्स्य तथा पद्म पुराणों मे वेश्ानश खोगी कठदा 
है? इनसे घोध धोता दे कि ग्रहण तथा चार्ियों में शगिन्न 
सम्बन्ध थे और दात्ियों में ऐसा समुदाय भी था जो 
याशिक त्राप्तणों फे सम्बन्ध से खादर था, उनका विशेधी था 
क्ीर आए त्याग छारा सपश्चर्या को नित्य छुप्र फा सोपन 
पघानता था । उस समुदाय के साथ प्राह्मए भी थे जो अद्दिता 
# समर्च 5 चोर संन्रसाधम फे घती थे, जिसका श्रामास चैंच- * 
बडपरियण के श्राय्यान में मिलग्र है" । ऐेपा समुदाय 
यागिकू काछ से हो चख्ा आ रद्दा था और सो5्ड नथा 
अद्यवाद की धारणाओं में उसने पूरा द्वाथ घटाया | फिर गीता / 
से बन दो विरोधी सपुदायों का सुन्दर सद्ययोग ऊष्ण के रूप 
हे किया गया। गीता में न फिसी च्तन्रिपकृमाए का नाम दिया 
गया; नशात्म॑ण चिशेष फा; गुर रूप्ण छुए, मिनमें जन्मतः 
+ अह्य ०्डपुराण दे-६८-१४ “स यसिमक्षप्तास्थाय बरह्ममृत्तोन्‍्भ- 
इन्प्लुनिः 47" मइाभारत + छा ७५ “यत्तिस्तु यागमास्याय अह्योमू तो5भ- 
बन्मु ना 7 प्रह्मपुराण १२०३; घायुवुरण ९३-१४ हरिवंश ३०-९०२६ 
निगपुराण १-६६-६३ 
+ “मत्य्यपुराण रछ-७१ “यतिःकुमारमाय»प यागो व्ानसावमदवर 
इदूप्रपुराण ७०४२-०४, 
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चत्रियत्व शोर स्वभावतः बहमगुण अध्यारोपित मिल्॒तां है, 
चुन कृष्ण ने जो कुछ कटा अ्ह्म की ओर से ही का । गीता - 
के बाद सक्षम" कर्म की भधानता होने ओर समाज 'में. 
मानव्र सत्ता पर मिथ्यात्व का आवरण आ पड़ने पर पुनः पक 
अर उसी क्षत्रिय येललानश-परम्पप का आचरण पार्९नाथ 
तथा महावीर ने क्रिया । मद्दाचौर ने इसमें विशेष भाग लियां 
और समय के अनुकृल समाज्ञ में निन्‍क्राम शुद्धाचर्ण की 
शिक्षा दे मानधमानत्र को तीथेद्वग्रूपी ईश्वर के पद को 
उठाने का त्यागमय यत्न किया। उन्हें सफलता भी पूरी हुई, 
जिसका प्रमाण श्ाज्ञ तक स्वच्छन्द्तः प्रचछित जैनमत है । 
यह जैनमत महाधीर की शिक्षा के समय और वर्षों तह 
उसके याद भी आज से कहाँ प्रभावशली था, उसके असु: 
यायियों की संख्या कहीं अधिक थी और डसे दीघेकाल 
तक राज्साहास्य भी प्रन्‍ष्त रहा। किन्तु जैनिया में मतभेद 
और चोदो फे उत्थान हाने के कारण जैनमत का चद्द ध्राचीन 
शौर्य धीरे ४ कमने लगा । 

महावीर के पहले से द्वी जैनमत के भीतर दो विचारों के 
लोग थे, एक पहदरने के ब्रादि तक का पिरोधी था और 
दूसरा शरीशच्छादन के लिये कपड़े। का व्ययहए आवधणश्यक 
बतलाता था; पहले के मतानुकूल जैन निम्रन्थ फदलाते थे। 
दोनो ही मतों फे लोग मदावीर के बाद भी सुधम्म व उसके 
सहयागियों के समश्बालन में वर्षों तक्त एक साथ रहे। 
मद्दावीर की मृत्यु के लगभग २०० यर्ष उपरान्त मग्ध एक 
भयानक दुर्विक्त से अस्त हुआ, उस समय जैन साधुओं के 
संघों का पालन सह ही सम्भव नहीं था| इस बार एक दल 
भद्गवाहु का अध्यक्षता मे दक्षिण की ओर चला गया और 
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उसने छाया तामिल देशें में मैसूर तक जैनमत का सर 
किया गया। उस समय मगध में, क्यूज्मद् जैनसाधु-संध की 
पक्ष! में यरनवान्‌ रदा | ईसापूर्व इसी शवास्दी में जैनमतससेर- 
क्षण के निमित्त मौये साप्राज्य-क्ी राजधानी पादलीपुत मे 
“एक जैननसभा हुई, जिसमें जैवधर्म-म्रन्थ के मियम निश्वित 
किप: गण” किन्तु इन नियमों के उस समय लेखबद्ध किए 
ज्ञाने का प्रमाण नहीं मिल्वता। तो भो यह चिदित द्वोना है 
कि उसी समय से ऊँनसम्प्रदाय को विशेष राजलाहाय्य 
द्धि करने लगा। हु 
शा हम किया करे दो दख _हए--श्वेतापवर और 
द्षेगग्वर। इनके सम्बन्ध में अनेक चातें कही जाती हैं, पर 
मिश्चित यदी दै दि जो दो मिन्‍न विचारों के छोग पहले से 
आए रे थे, उनमें भारी मतमेंद धडित हुआ और उन्हें दवाने- 
चाले दृढ़ व्यक्ति के अभाव में वे दोनो पृथक हो गए। धीरे २ 
कैनसम्धदाय के लोग यिद्वार से पश्चिम भारत को हृटते गए 
और ५१३ ६० में जैनी की २ री महासभा भावनगर के पाल 
बल्लमि में हुईं, उसझे सभापति का झआसम देवद्धि ने अहण 
किया। उस सभा में जनधर्म के नियम सम्पादिव व लेस्वद्ध 
क्पि गए ओर धर्म्भप्रत्थों की कई ्रतियाँ मो दैबाए कराई 
ग्ठ । संम्भबतः दिगम्वरों के प्रतिनिधि दस महासभा की 
काय्येबादी में सम्शिलितनहीं हुए। तो मो जैनमत ईसावाद 
श्दे वीं शताददी तक तजेद्धि पाता गया; जिस समय बौद्धमन 
भसत से अदरय हो रहा था “दस सम्रय भारतोय मैनियों की 
संप्या यहाँ काफो थी। १२६७ इंब्ने अलाउद्दीन ने सुजपान पर 
अधिकार कर लिया, उसके डर सै 


डरा जन पुस्तकालय भस्म और 
म्रन्दिश नष्ठ किए गए, नतब्र से डर फरिचम में जैनियो की 


ईंप्रवरबाद झ्व्प 


+ 


सृद्धिनाति सकने लगी।* भद्रबाह्ु द्वारा प्रचारित जेनमन की 
यू उन्नति दच्धिण में हुईं। दिगरररों की समुन्तत दशा का 
इस्लेख भसलिद चीनीयानी युअनच्यांग ने किया दै, चद्द २४० 
ईं० में भारत मे आया। ७ या शताउदी में एक जेन रशजा 
कूत + शैंद मत में दोकतित दुआ, यह जैनियो की अयनति का 
कारण था, जैनपत को अब उस्नति के पथ पर अम्नसर चेप्णय 
तथा शैय मर्तों का खामता करता पडा ओर कभी ३ जेनियों 
पर अन्य मतावलम्धियाँ के अन्याचार भी भीपण डुएण॥ अतः 
जेनमत शेव-चैप्णय मतों फे सामने ददर नहीं सका। 
वेप्णुय और शरीर मर्तों में ईएवए की सा थी, ईश्वए की 
भक्ति के भावाथे देवताशो पा सम्मान था, उपासना प्रणाली 
थी ओर पूजा की विधियाँ व्यवद्धत थीं। पर जेनमत के तीथद्र, 
जिन, अछत शोर खिद्ध का आदर्श आचाय्मय द्वोते भी चद्द इन 
बातों से सम्पन्ध नहीं रखता था, यथपि साधारण विचार के 
लोगो' को यद्दी प्रिय थी। वीर्थडुरों की शिक्षाओं मे उपासना 
ये पूजा का कोई भी निश्चित विधान नही था, वहाँ अर्दिसा- 
त्याग तपस्या के आचरण की प्रधानता थी । पर जेनमत में ऐसे 
लोग सम्मिलित द्वोते जाते थे जो, आह्मशधम्म के स्परूप में 
धद्धा व विश्यस रखते आएथे औरदवे वैष्णय शेय मर्ताकी पूजा 
49 ब्यॉ6 एग्बटपे छ्ञाताए ०6 घाटा एडछाएटड छ चाह छुएए७७९॥ 
ग्राभ्नपडब्नटाध्ते फऔिशा ०0णाग्रामाणप्र5 बाते 065079९व.- फल: 4078005 
॥ाकाज रण पाल ग्राण फदगप्राधि'. फैगिमाियापैद्व। ग05घुए्ट5 70 
"५9७8 पशचए० ए४0ए९० 4000 0९६ (0:70 5६0565 विश हुँ 9 ४965 
ऋाएो पल एपॉचरांड५5 एप्बुप्धाण पं व5ड७०: ९१ ? ड़ 50गंगार 
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भक्ति की ओर भी र॒सि रखते थे। ये अपने स्पमाय से 
पशस्त दो भक्तिमार्ग की ओर भुकते जा रद्दे थे और जाति- 
धरथा को भी मानने थ पुरोहित-पुजारियों का सम्मान करते 
भे। ऐेसी परिस्थिति में जेनमताचार्यों ने त्रह्मसधम्म का 
विरेध करना भेयस्कर नहीं समझा, उनने फट्दरता का भी 
त्याग किया | थें ग्राह्मणधम्म के ध्यावद्वारिक धार्मिक विचारों 
को झैनमत में स्थान देने फे पद्पाती हुए। उनकी उदारता 
के कारण धीरे २ जैनमताहुयियाँ में अपने गुरुओों के 'लिए 
"स्तुति का भाव यैदा दुआ, जिसका मूल था श्रद्धा च विश्वास 
स्तुतिप्रियता' से: नियमित , उपासना और; तीर्धक्रों। तथ 
शुरुझें की ६सूर्तियां को पूजा भी आरम्भ हुई। पूजा भव्य 
मन्दिरों में विशेष आयोजनव आडम्बर के साथ की जाने 
लगी | इसका समय ईसापूर्य श्री या १ली शताब्दी के लग* 
भग कहा जाता है। आह्मस-धरम्मे की जाति प्रथा और ब्राह्मण- 
सम्मान को जैनियों ने भी भाना। इससे जैनमत में ब्र'ह्मण, 
्षत्री, बेश्य ओर श्र सभी समाविष्टठ हुए और जैन रहते भी 
प्रत्येक दयक्ति की जाति ज्यों की त्यों चनी रही, किसी भजन के 
जन्म में दीक्षित होते समय उसकी आजीविका-यृत्ति और 
रदन-सहन के अनुसार वह उपयुक्त जाति में सम्मिलित किया 
'। “ इस भाव से ब्राह्मण-धर्म्म के देवता तथा स्वर्ग-नरक 
” ” घारणाएँ मी जैनमत में लोगो की रुचि के श्रतुकूल 
मंविष्ट दोकर तीथद्रशिक्षाओं का अंग बनने लगों। 
देवताओं की धारणा समाविष्ट होने पर मैनमत में छोक- 
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विभाग नर तन अंगालुरूप किया गया। पैर के सदश 
सप्तनग्कों चाज्षा अ्धोलोक नीचे कहा गया, इस लोक फे साव 
नरक हैं--रत्न-प्रभा, शर्वीर-प्रमा, वालु-पमां, पंकअमा धृश्रयमा, 
तम-प्रभा, तमतम-प्रमा; इन में चुरे कर्मो' के फलमोग के लिए 
जीव जाते हैं. भौर वहां के दुष्टत्मा देवों से नाना प्रकार के 
संताप भोगतै हैं, कर्म-ज्य पर ये वहां से मुक्त होते हैँ 
। करि के समान यह तियक लोक है, जिसके निवासी मौक्ता- 
घिकाये हैं; उसके ऊपर ऊध्यलोक है, जिसमे दष्य परेश के 
ओर विमानयास्री देवता चलते हैं। घक्तस्थल लबद्श देवलोक, 
ग्रीवाचत्‌ भवेयिक लोक, और भ्ुश्लमएडल के समान अलुत्तर- 
विमान लोफ हैं ,और ताज्ञ के सदश मोद्य फो समभना 
जद ५ इसी अरुफूछ देय दृपनदन्‍्णक्तर्ली को सी किक 
मिन्‍न स्थान दिया गया हैं, पर इस चेष्टा में ऋनेक उच्च ध 
अमास्य ब्ाह्मणदेवता नरक व पाताल लोक 'के देवताओं 
में सरफल्ले गए. हैं. जेसे--अम्प, अम्बरस, सम, रुद, मद्रारुद्। 
काल, 'भद्दाकाश्न, अखिपत, धनु, कुम्भ, वालु, बेतरणी, 
खरस्थर, महाघोष नामक नश्क क* देवता और अख॒रकुमार, 
नागकुमार, खुवर्राकुमार, विद्युतकुमार, झग्निकुमार, दी पकुमार, 
झद्धिकुमार, पायुकुमार दिशाकुमार, स्थनिंतऊमार पाताल 
के देव हैं। पाताछ के -देवतः पिशाच, भूत, यक्त, राज्तस, 
किन्नर, किंपुरुष, मद्ारोग आदि भी माने गए हेँ। इन 
देवताओं के सामरूरण गशुणासुरूप प्रतीत होते हैं. और थे' 
>बाह्मणए-देवताशों से रूवान्तर्मात्र हैं, या संदिता-ब्यहयण 
काल के प्राकृतिक देवताओं के शुण-न्‍्लफ्रेतरूप दे। संद्धिता 
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काल के इन्द्र जैनदेवताओं के भी अधिपति माने गए है, 
और डनका पय्मेश्यय भी स्वीकृत मिलता है", पर जिनों 
का स्थान इन्द्र से भी कहीं ऊँचा वर्णित है, इसके अनुरूप 
दृव्यसंग्रह के मंगलाचरण में मिलता है-- “देविंद विंद' 
थंद बने त॑ सब्यधदा सिरसा ।? शासनदेवियां की कद्पना में 
शक्तिसता को स्वीकार करने का प्रमाण भी जैनमत में 
विद्यमान है ओर यह शक्ति-सत्ता धौद्धों की तारा की समानता 
की भानी जा सकती है, चाह्मणों छारा पुरातन घम्मे के 
चुनरूप्यान+ भें ऐसी शक्तियों की दपासना हिंदुओं द्वारा भी 
सक्तिपूवेक ज्ञारी की गई । ४ 

काल घ युग सम्बन्धो जो वर्णन जेनशिज्षा' में हैँ उनपर 
भी थाद्यण-सिद्धान्तों की गददरी छाप विद्यमान दै भर ब्राह्मण 
मत करे देवताओं का पूरा सम्पक उनसे रकखा गया है। जैनमत 
में सनातन काल एक चक्र की माँति ऊपर-नीचे चक्कर काट रहा, 
है, उसकी श्रधोगति अपसर्पिणी है और ऊर्ध्वंगति उत्छिणी । 
इन गतियों का प्रभाव मानव जीवन के सुख दुःख पर पड़ा 
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८ ढ 
करता है. और उसीके अलुकूल-उत्कर्ष या अपकर्ष के युग 
बना करते हैं। प्रवाहित कालसत्रोत का आरम्म सुपम-सपमयुग 
से हुआ दे, चंद आरम्मिक थुग आदरो श्ुग था जब सर्वे 
खुख ही सुख था, किसी को कोई भी चिन्ता न थी, क्योकि 
कव्पवृक्तों से उनकी इच्छाएँ आप पूरी दो जाया करती उस 
समय बच्चे झुग्म दी पेदा दोते और लोग बड़े ही विशाल" 
काय व दृए्-पुष्ट थे । तथ धम्म का विचार नहीं था, मरनेवाले 
सौधे देवलोक फो पाष्त होते थे। उसके चार करोड़ चर्षो के 
बाद झुप्मसुग आया जब पूर्चयुग फे खुला की मात्रा आधी 
रद गई. ' इस समय मानव भूल व इच्छा अधिक' बढ़ गई। 
किर सुपम;ढुपम-युग का आगमन हुआ। यह युग सुस्त 
के साथ दुःख भी लिए आया और इसी में तीथं$र ऋषभवेव 
का प्राद्डुभाव हुआ और उनकी पुत्रो ब्राह्मी ने जैनविद्याओं 
का प्रचार तत्परता से किया। तब दुपम-सुपमयुग का 
आरंभ हुआ, इसमें दुःख प्रमुख रहा और इसी कारण 
इस 'सुग में जैनमत का पूरा प्रचाए किया गया। 
प्रचाराथ २३ शेप तीथेड्रर, ११ चकवर्ती, & बलदेव, & वाखुदेव 
और & प्रतिवाखुदेव अ्रवतीर्ण हुए। इस युग के लोग देव- 
लोक धाप्त करने के अधिकारी नहीं रहे। वें नरक, स्वर्ग, मानव 
ओर पशु गतियों को सी जाने लगे। सिद्ध चनने के लिए 
उन्हें जिनो की शिक्षाओं का पालन करना पड़ा।' अब 
स्त्रियों की इच्छाओं में भी चुद्धि हुई । उस युग की समाप्ति से 
चंत्तेमान दुपययुग का भवेश हुआ, जिसमें आयुवल इतना 
ऋम गया कि १२४ वर्षो से अधिक रहने की आशा जत्ती रही | 
इसका आरंभ महावोर-मोत्त के तीन वर्ष बाद से हुआ है और 
इसका राज्य २१ इज्ार वर्षों तक रहेगा। इसके बाद का दुपम- 


+ 
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दुप्म-युग और भी घुए दोगा, उस समय आनन्द कुछ भी 
नहीं रह जायग्रा, सभी जीब जन्‍्तु कप्अलत रहेंगे। झनन्‍्त मे 
किसी ध्रापण माल फे एप्यफ्् से उत्सविणी सत्ति या संचार 
होगा। रशा बदलने लगेगी। डुपमा से डु'ख दुद का घटना शुरू 
होगा । फिए दुपम-सुप्म थाने पर पदमनाम, खुरदेय, 
सुपाण, स्वयथभु, सर्योनुभूति, देयश्षुत, बद्यप्रभु, पेदल, 
चपोटिल, शंतकीत्ति, झुनिसुजत, मम, निकपाय, निष्पुलाज, 
निर्मम, चिनगमुत् (रोदिगी), खुमाधि, सररनाथ, यशोधरा, 
पिज्षय (कुणिय), मलयदेय, देवज्िन, थनस्तयीयें शोर भद्ध जिन 
नामक २० तीर्थ दए प्रादुर्भूत होगे, इनमे प्रथम ती्वेइर 
परद्मनाम यतेमान झुग के महावोर तोर्थेद्रर क सादश्य के होंगे 
ओर महावीर के द्वी समान जनमत को स्थापित फूरने में 
यत्ननान्‌ होंगे। उनसे वाद के तीथ्थंद्र्स ढारा पे उल्न भचार कार्य | 
सम्पादित द्वोगा 
इस प्रक्राए फाह्मथघम्म की बानों को तीर्वक्षप की 
शिक्षाओं में मिश्चित कर जैनमताचायों ने जा दृर्द्शिता दिख 
खाई डल्लोके फलस्वरूप जैनमत मारत में अपना स्वरुप 
स्थिग रखने में समर्थ डुआ। सन ने बौद्ध को नॉई राहझ्मण 
परम से एइक्ठम पृथकऋ रहने या विशेध करते हुए अपने 
पराथक््य को बनाये रखने की चेष्टा नहीं क्री) थे अर््दिसाप्रेमी 
थे, शान्ति से उनने काम लिया ओर विरोध को प्राबल्य के 
लिए मान नदों दिया ! थेअपने आदिम न्‍थान से भारत के 





कु न 5 रे ह; 
इनमे हृष्णमत छे सुम्दाय रखनवाके व ब्राह्मण फर्फि दवकी, 
कृष्णा, बढलेव, रेदती, देपायण, मार्ट, रादण-गुर इश्सत्यकी जाति भी 
सम्मिकित हैं जौर टनका निवास मित्र २ छोक में कद्टा गया हैं । 
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चसरे २ हिस्सों में फैल कर अपने मत फी रघ्ता को तैयार 
रहे। जैन विद्वार से भारत के उत्तर और पश्चिम भागों में 
हटते गए और मध्यभारत मे भी जहाँ तहाँ फैले, पए चंगाल 
कओ आलपाल मे नहीं ठहरे। उद्यगिरि और ख्ण्डगिरि की 
गुफाएँ प्रमाणित करती हूँ कि उनके आसपास में जैनियों 
का निवास था, पर आत्मरत्तार्थ उसे छोड़ देने में भी थे नहीं 
'हिचके । उनने उस समय सचमुच ही शाम्ति घ सहन 
शीलता से काम लिया | इसीसे श्राज्ञ भो जैनियाँ फे दल 
मथुरा, दिश्ली, जयपुर, अजमेर, ग्रुजरात, मारवाड आदि 
स्थानों में फैले मिलते हैं; वें सुख-छम्पस्त दे और अब 
स्वतंच्रता-पूर्वंक सबंत फेल रहे है। यद्यपि इनकी आ्राज की 
चाम्मिक गति तीथेड्डरोपदेश से परिधर्तित ही ४ष्टिगत होती 
है और अधिसा ऊे चिशेंप सम्मान के अतिरिक्त ओर कोई 
अधान श्रन्तर उनमें और सनातनियों में नहीं पाया जाता 
तथापि वे अपने तीथंइर्स की शिक्षा घ आदश को अब तक 
कायम रफ़्खे हर है । 





दशुबाँ अंश 
अनात्मन्‌ 


खैनमत के २४ से तीर्थद र मात्तपुत मदरायीर के ही समय 
में शापयवशी कछत्रियकुमा[र गौतम क्षत्रियों दाए शाम्ति रदस्पो- 
'दूधाटन की परम्पण या पालन करते धुप, मथायी सुष्त की 
लोज में घर से पाहर एुए.। जिसप्रकाए रोग, जय और सरण 
को देख कए पू्वेवर्सो तस्व-चिन्तक्ों ने अम्ृतत्व-्प्रात्ति थे 
हपायों यो खिसय विषय चनाया था उसोग्रकार चृद्ध बीमएश- 
खुतक फो देख शहरस्थ गौतम के भी दृदय में उदुगीत दुआ-- 
प्िग्योचनिंन.. जस्या. समभिद्रतेन 
आरोग्य घिग्विविधव्याधिपराहतेन। 
घिग्मीवितेन बिहुपा नचिरस्थितेत 
घिक्परिडतस्थ पुधंणस्य रठिप्रसमैः |] 
यदि जर ने भैया नेय व्याधिने सत्युः 
तथपि च मद॒हु-एं पचस्कन्ध घरन्तों। 
कि पुनः ज्वसम्याधिरेत्युनित्यासुबद्धा, 
साधु प्रतिनिवर्तया चिन्तयिष्ये प्रमोक्तम्‌॥ 
गौतम ने अपने पिता से कहा-“मे निर्वाण यो खोझ 
परिवराक्षक बनना चाहता हैँ, क्योंकि राजन, ! संसार 
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सारी खुखसामपभियाँ अनित्य और परिवत्तेनम्रस्त है। ”? 
उनने प्रिय यशोधरा का भेम भुला दिया, नचजात पुत्र राइल 
फो संसार-धंधन का रज्छ समभा, घरेलू जीधन को प्रलोभन- 
माना और सवा के त्याग में द्वी नित्य खुस्त का आमास पाया। 
छनने महासिनिष्कमण की समाप्ति को और भार की लुभावनी 
आशाओं को डुकरा कर अपने संकर्प का मार्ग भ्रहण किया। 
रजग्रद में आलास-कालाम और उद्दकरामपुत्त के यहां” 
दाशनिक घिचार्सोे की शिक्षा अदहदण की, किन्तु उनके उपदेश 
पृथवेंधयारित आहाण-चिचार थे जिनमें नवीनता की खोज 
भौतम का घत था। उपदेशक्र बनने की लिप्सा में उनने 
पुरातन आत्मन:शिक्षा को अऋहण कर अपना व्यक्तित्व गधा 
बैठना ठीक नहीं समझा, न उनने कम्मकाएड को ही भे ४ माना ।* 
मवम्त-स्थापना की धुन में उन्हें राजग॒द्द के आाह्मयय गुरुओं की 
शिक्षा भी अच्छी नहीं खगी, अतः उनका परित्याग कर बह 
अन्य मार्ग के शरणापक्ष हुप्ए। 


+ जान पइुता है कि गौतम के हृदय में परिग्राजर वन अनित्य खुखों 
के झुकराने का संकट्प अपने आसपास से दिचरते त्यागी बैशगियों के 
दशन से ही हुआ और सम्भवतः उनमें उनका बाहुस्य था जो ब्राह्ममत 
के आस्मबाद व ईंइवरचाद से भिन्न शरीर से प्रथक्‌ किसी जात्मा को 
स्वीकार नद्दीं करते थे और ऐसे छोगों में जैनियों के तीर्थडुरों के सम्प्रदाय 
का द्वोना भी सम्भव है, क्योंकि उसी समय दूसरे क्षत्रियक्मार ने 
सीथेडूर-सम्पदाय की विशेषोन्नति में अपना सर्वस्व अर्पण कर, जैनमता 
को सबर बनाने में समर्थ हुआ ! 

* विनय पिटक: सद्ाबग्य १-६, ध्मे-चक्र-प्रवेतत; सस्छिम-निकाय ४- 
<७५-बोधि राजकुमारु-सुत्तन्त, २६-पास-राखि-सुत्तत्त 
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पश्चात्‌ भीतम ने तपमामें वा झन्लुगमन किया। 
इसऊे अनुसार चलनेवाले शारीरिक कष्ठों का सहन 
करते तपस्या में सगे रहते थे और उनकी धाय्णा 
थी दि तप थे फटिल डु खद छत्यों दर नश्यर शरीर 
के माश पर दिव्य जीवन फी श्ाप्ति द्वोती है। महायौर 
डाए भी उसी तप को प्रधानता दी गई फाणकि या 
सपस्या जिस सम्प्रदाय की प्रिय सम्पत्ति थी उसके घन 
उपदेशक पदले दो चुक थे। गोतम ने उन्हीं तीथेक्रुरी फे अनुक्तर 
या अन्य त्यागी योगियों के साथ तपस्पा के कटिन भागे के 
अनुसरण जिया और उरूुधिर्वा कानन में पाँच अर 
सपस्थियों पों साथ पोर८ तप आरम्भ क्या । घाम शीत घाय 
चर्षा खे शरीर को निराश्रित रख, भाजन का त्याग कर औः 
सॉखस सो बन्द कर उनने तरह २ की जियाएँ को, एए सभो व्यर्थ 
अपने ओर ओरों के लिये ज्ञिख स्थायी शान्ति और सच्चे सुर 
की शोज में गोतम ने यद साधना अश्म्भ की थी उसकी पारी 
तपस्या से नहीं हुईं, कोई भी अलौक्कि भ्रकाश हृदय के 
आतोक्मय नहीं कर सका '। तब गौतम ने पुत्र भोभन-जर 
अऋहण किया ओर यहाँ से बुद्धगया पड्ुंचे | चुद्धगया में उस 
आह्यर्णो के योग प्रथा के अदुसार पवित्र पीपल बृक्त के नौर 
मान (व्यान) आरम्भ किया ओर निश्चिन्त योग समाधिरुक 








* बुटूघ की जारम्मिक्र तपस्या के ल्खित विवरणों से विद्ठि 
डात। है कि आारस्म में उनने तोथइरें को दिनचर्या का पाकम भाप 
फ़िया, पर बह उन्हे प्रिय नहीं हुआा। अत उनमे क्रायताप प्रथा व॑ 
जात को भो व्याजय कद! जोर जैन-परम्परा से भी प्रथक्‌ नवपथ के 


+ 
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होकर सुख-दुःख के फारणों पर विचार करने लगे । खत्य 
व श्रम, भला बचुरा, शान व अशान, आलोक व अंधकार 
के मिन्‍न २ दृश्य मोतम के दिव्य चक्च के सामने आए; 
संखाए फी मनोहारणी छटादएँ भो सामने आई और चली 
गई; सौन्दर्य्योपभोग की लालसाएँ लोभ दिखा २ कर लोट 
गई; मायाबी मार की पुत्रियों ने अपने प्रलोभनों के पुष्पपाय 
भी छोड़े, पर वे वेफाम लिद्ध डुए । गातम शान्त स्थिर 
सिर्माहभाव से अपने जीवन-ध्येय को विचार्ते रहे,, अन्त मे 
अंग्राम बन्द हुआ और गोतम के हृदय में प्रकाश का आगमन 
/ होने लगा, ध्यान की चारा अवस्थाओं को उनने समाप्त 
किया । भव गौतम ने हृदयालोक में शान्ति की मम्झुल 
सूत्ति को विद्यमान पाया, उसके पेरों के नौचे तृप्णा रोदी 
पड़ी थी और काम पराजित हो अदृश्य हो गया था। गोतम 
के अन्तस्तल से आवाज़ आ रहो थी-- “नश्यर तनरूपी 


2 अमल अल ट व्ल्‍्स्जतत के 


6 ४ [0 (5 ट जञाटद|,. (00005पल्‍ते (७ पट एत॑त एकछ+--म 
ग्राषछ०त ण शावि्धाहु 7०४0५. पर्ताणा_ छत. धा 90837 
जाए 9, |, १४४॥४७७ - 8900॥30, ) 3-52. 


ध्यान शब्द ध्यें धातु से है, प्रसिदव यायत्रोमंत्र मे भी इसका 
प्रयोग घीमदि' शब्द मे किया गया है और योग द्वारा भी इसको विशेष 
मान दिया गया। ध्यान द्वारा दोष दूरीकरण का उल्ेस मनुस्मति ६-७२ 
में है और गीता ६-११,१२,२५ में भी इसका सुन्दर वर्णन सिलता है | 
घम्मपद्‌--अनेकजातिसंसारं सन्धाविरसे अनिब्बि्स । 
” * शहकारक गवेसन्तो दुक्खा जात धुनच्युन ॥ 4७३ ७७७४७+ 
* गहकारक विद्दोइसि पुन गेह न कादइसि ॥ 39० ३ ५ 
शब्या से फासुका भग्या गदकूदे विसद्धित ई७ 
जशिकदुएडएक्ष उजिक्ष उपर सपणपशजए दब! : ४ 7 
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ग्रह के कारक के पीछे अनेकों जन्म व्यतीत हुण; जन्ममरण- 
डु'्ल लौट २ कर आते ही रद्दे, पर अब डखको अन्त हुआ; 
फर्योकि तनन्‍्दा ( ठष्णा ) के नाश से आवागमन का सूलोच्छेद- 
हो सका और आगे नश्वर णद्द का निर्माण भी नहीं दोगा ।” 
गौतम ने इस पवित्र वाणी में अपने आनन्द को अजुभूत 
किया, यही उनके भविष्य का निर्ममाता था और इसी से 
उन्हें, शान्ति प्राप्त हुई। अब बन्दें इस रूप में प्राप्त निर्वाण- 
दायिनी मिवृक्ति का ही भोग करना था, पए उनका ध्यान 
अपनापन के अतिरिक्त औरों के प्रति भी था, इस कारण 
चह अपने संतापग्रस्त भाइयों के कल्याणार्थ शिक्षा के प्रवृत्ति 
मार्ग पर दृढ़ हुए । "जिस पर उनके बित्त में वितक भी 
पैदा हुआ-- “मैंने गंभीर, डुदशन, दुरक्तेय, शांत, उत्तम, 
नके से अधप्राप्प, निपुण, परिडतों रा जानने योग्य, इस 
»थर्में को पा लिया । यह जनता काम-तष्णा रमण करनेवादी 
काम-प्त छाम में प्रसन्‍न हैं। . ......में यदि घर्मापदेश भी 
करूँ और दूसरे उसको न समभ पायें, तो मेरे लिये यह 





$प्रशावा हब व-- वाउचाण.. ठल्ाइ7व ॥7090ल्‍फ6 40, 9. 26 
£ व्िनयपिटक : महावग्य ३-७ बह्ययावन कथा, अनुवाद छु० ७५८ 
पं० रामचन्द्र शुक्ल : वुद्धनचरि त, ए० १४७०० 
“आय दोस्पों बुद्ध हो यदि करौ तुम आनंद, 
ज्ञाय भटकन देहु औरन, फिर तुम स्वच्छेद । 
- गुनौ तुम दौ सुमद्धि, उठिकि मिलौ देवत भार्दि, 
५ अमर हैं, निईंद है, जे करत चिम्ता नाहि। 
न बुद चोधे डह्द्त उत्तम जादि प्फि है. नीच; 
स्व्राथ में रत झोय जे बकु जाय तिनओे बीच? 
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नरहुद, ओर पीडामात्र होगी।” यह उत्साद को ठंढा फर 
देनेवाला बिकल्प था, इससे खंकरप का मार्ग दुष्झर प्रतौत 
हो। सकता था। पर सौभाग्य कि ब्रह्म सहपति ने प्रकट 
दोकर भगवान्‌ से निवेदन किया-- 
“उत्थेदि घीर विज्ितसंगाम सत्त्यवाह अनण विचर लोक, 
देखेतु भगवा धम्म॑ अन्जातारों भविस्सन्तीतिा॥” 
स्थ-प्रकाश छारा अज्ञानांधकार को दूर करने को सनन्‍्तद्ध 
गोतम ने अपनी याना शुरू की । सर्वप्रथम उन्हें राजगृदद 
के दोनों आचायों फी याद आई, पर शीघ्र द्वी उनके स्वर्गवासी 
होने का समाचार मिला । पश्चात्‌ छुद्ध ने अपने साथ तप 
/प्म्म करनेवाले पॉचो तपस्वियोँ से मिलने की इच्छा 
की, थे घारणासी के ऋषिपतन सगदाव में विहार कर रहे 
थे | «्चुद्ध ने ब्राह्यय॒धर्म-केन्द्र चनाएस को धस्थान किया। 
९ राह में आजीवफ सम्प्रदाय के उपक नामक एक शग्न 
तपस्वी ने*“गीतम के मुखमण्डल के अति परिशुद्ध होने का 
कारण पूछा, जिसपर वुद्ध ने अपने पविन्न उच्च नव शान के 
खद्य को प्रकट फरते हुएए कद्दा --“धम्मचकक पवचत्त ते 
गच्छा मि काशिन पुस्म (7 
चनारख में पश्चवर्गीय मिछ बुद्ध की शिक्षा से प्रभावित 
हो घुद्ध-संघ में सम्मिलित हुए, उस समय चुद्ध और उन पॉच 
दीक्षित तपस्वियों डाण अथम बुद्धसंघ निर्मित डुआ। 
वहाँ बुद्ध ने उन मिचुशों को अपने उद्देश्य का डपदेश 
दिया -'सिलुओ ! खंसार-त्यासियों को काम और आत्म- 


॒ हम कर बज> 


विनयपिट्कम्‌ + मझावस्स १७  विनयपिदकम+ सहादग्ग १-६, « 
विनयपिदक « महावेग्य ३+-६-घमेन्‍चक्र-प्रवतेन,भ० ए० <०-८१ 
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क्रमथ की अतियों का त्याम करना चाद्िए और इनके बीच” 
के मध्यम पतिपदु पर अलतें इुए तथागत डाराआविप्कत 
आर्यन्ग्रण्टगिक मार्ग के साधनों ठारा दूरदशिता, बुद्धि, ठपपशाम 
ज्वन, सम्योधि, ठृष्णानाश और निर्याण प्राप्त करना चाहिए)? 
किर बुद्ध ने अग्यिस्सच्चानि (आय-सत्पानि) की शित्ता दी 
संछार में चारा शोर दु.खन दी दुः्य दै। अन्य भी दुःख है, 
जरा भी दुः्ल है, व्याधि भी ठु-सतत है, श्व्रियाँ का संयोग दुःख 
है, प्रिया का वियोग भी डुःछत है, ईच्छा फरने पर क्रिसी चीज 
का नहीं मिलता भी दुश्ख है! सत्तेप में सारे भोतिक अमीतिक 
पदाओें द्वी दुःख दें दुःख राग या छृष्णा स पद्ा द्वोता है, तृप्णा 
के तीस प्रकार ई--काम, विभव, भय | दु तन का नाश शाग 
नृष्णा और काम के ही नाश के साथ दीता दै। राम-तष्णा, 
काम और ठुशखों' का नाश आरिय-अट्ठाह्िक भग्य (शआर्य- 
अष्टकिक मार्ग ) के अहए से सम्भव दे देंमर्ग हैं--टीफ 
शॉरए_, दीकक्‍-संकरूप, टीकब्बचन टौफ-कर्म, झौक ज्ीचिका, 
“टीकझरूंउति, ठी ऋलमाधि ।7 इस शिक्षा से संतु६ हो पञ्वर्गीय' 
मिछी ने शुद्ध के भापण का अमियादन किया | यही 





** शुद्ध के भायेसत्य चार है- हुःखतसत्य, ससुदाय-सत्य, निरोध- 

खयथ, मार्म-सय। हुःखत्धव्य के लन्‍्तगंत दुःस्त भाठ प्रकार के हैं-जाति. 

<जरा, ब्याधि, मरण, प्रिय-शिप्रयोग, अधिय-संद्रपोग, यदपि इच्छन्‌ नो 

झमाते तमापे, ५च उपादान स्कघ । पंच स्क्म डें--विज्ञान, 

५ संश्षा, वेदना, रूप। सम॒दाय-सत्य के भीतर दुषप कारण 

११ ६ जो निदान कदछाते हैं--अविदया, सध्कार, 

पदायतन, स्पर्श, बेंदना, कृष्णा; डपादान, सब, 
लिरोधतत्प का सम्बन्ध मईव व निर्वाण से है ॥ 


संस्कार, 
ये संब' 
विज्ञान, नाम रूप, 
जाति ज्रामरण + 


$ 
के 
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डनका धर्मचक्र-प्रवत्त न था, जिसपर भूमि के देवताशों ने 
शुब्द्र किया--सगवांन ने यद्द धाराणती फे ऋषिपतनः- 
खगदाव में ठस अज़॒पम धर्म के चक्क को घुमाया जोकि किसी 
भी साधु, घाह्मण, देवता, मार, ब्रह्मा था संसार के किसी 
व्यक्ति से रोका नहीं जा सकता! 
तृप्णा और काम फे पूर्ण त्याग के निमित्त चुद्ध ने अपनी 
नई उक्ति उपस्थित की, जिसफे समझाने में बनने लिद्धान्तनय 
व देशनानय का श्राधाए लिया ओर सूत्र भी नीतार्थ व नेयाथे 
पस्तुत किये; मिन्‍न २ रुचि व योग्यता के मलुध्यों के लिये उसने 
शिक्षा के यान भी भिन्‍स बनाए ॥ किन्तु शिक्षाओं का ,सार 
एक ही रहा | | उनने द्वब्ययश का परित्याग कर शानयश 
» को भ्रदण किया ओर मनुष्य को दम्मदायाद चताते हुए कर्म 
को उनकी अपनी सम्पत्ति कद्दा । उनने स्प्ट शब्दों में पुनजेन्स 
का कारण कस्मयोनि को मानते हुए कम को “कम्म्प्रत्ति 
रे शरण भी कद्दा। परन्तु आत्मविदों फे 'श्ात्मर!ं से उनका 
रा के गहरे स्ट क के कि ड: ्ः न के का 8 
विनयपिटदक * मद्ावग्ग १-६ धम-चक्र-प्रवत्तन, भजुर्वाद ए०<८२ , 
* हूकावतार सूज-' दिवयान ब्रह्ययाने भ्रावकीय तथैवच । 
जाया च॒ श्रत्येकं यानाव्‌ एतान, वद्ास्यहम !॥ 
#परिकर्नार्थ बाछूएनों बानसेदं वदास्यद्स” ॥! 
ब्येदशनसंग्रह ६ बेधिचित्तविचरणे--दशेना.. लोकनायारनां _ 
सत्वाशयवशानगा: । ,भिद्यते बहुधा छोके उपायेबदुमिः छिछा | ? 


४६ #सम्छिसमिकाय-पू० २५३ दीघसनिकाय : पातिक सुरुन्त 
3॥6 वुण्दडाउ००5 ० गए गाए, ए9-.205 6 परद्ञ 8० हाध्य 
/चिएड् ॥5 पएण्प्ट्रीय घोर फीफ्रथाएड ण॑ एशागाब पिया, धागा 90785 
/ वा एपाह्रुशणड, परण्प्ड्0 पीएज छप्ात ि पोण्प्रण्य०त5 0 उद्याड, छल 
278 धीहए गण १द५६४०ए९१.. [ धाढए ब्ेत्ड च्ट5त0 एढाछ, धाहार 
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अतमेंद रहा | शिखका कारण समभाते हुए बुद्ध ने ही गा 
है--/मैं इंश्वए से सृष्टि को वनलानेबाले भमर्णों और 
ब्राह्मणों के ब्रह्मयाद को जानता हैं, किन्तु उन्हें जानकर 
में अपने श्वान को गदला नहीं फर सकता। मेरा बरिपय 
खष्टि का झारम्म या मनुष्य का आरक्भ नहीं है । बोधिसत्य 
का आधार, सुक्तिशर्ण है , धर्मशए्ण दै-युहगलशास्ण 
! जही।” ऐसे सिद्धप्त के साथ तृष्णा-काम ह नाश-नि हर 
बुद्ध ने सिद्धान्त, बनाया“ “हुगपो ४ की उत्पत्ति काम 
होती है और काम का उद्गम अहुंकार व ममकार है, 
अहंकार आत्मन. के "भाव से | पेदा दोता हैं और ममप्रकार 
पंचस्कन्धयुक्ता औऑत्मीय विचारों का भाव, है । झात्मन्‌ 
चास्तव में प्रशास्तिसत्‌ है, द्ब्यसतू नहं । रूप, बेंद्ना, संशा, 
संस्कार व विज्ञान पंचस्करध हैं, व्यू भात्मीय के साथ 
शआस्ममोद पैदा करते हैँ; जो सत्कार्यटष्टियाले श्रात्मन्‌ को 
सत्य समभने हैं. थे श्रात्मीय में लीन रद्दा “करते और इसके 
"मोद का कदापि (त्याग नहीं कर सकते। इसकारण योगी 
म्संक्रेश का कोरण आत्ममोद्द को ही जानकर आत्मन्‌ का त्याग 
करते हैँ। अतः अनात्मबादों होना ही ठीक दै। अनात्मन्‌ या 
शून्यता या नेरात्म्य हो सत्य दें;इस अज्ुमव के क्षान को 
आत्ममोद नहीं दो पाता, तमौ निर्याण को प्राप्ति होती द्दै। 
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ईइवरबाद | इ२१ 


नेबाण की धाप्ति दो सच्चा सुख है, ज्ञित्त समय दृष्णा-रयाग- 
गम का ज्वर कोई संताप नहीं पहुँचा सकता।” 


बुद्ध का यह 'अनात्मन! औपनिषदिक शुद्ध शानवाद का 
मे दूसरा नाम या स्वरूप था और बुद्ध दारा इस नाम के 
देए जामे का भी उस सम्रय पक्त प्रधान कारण था। चुद्ध 
४ सामने- आत्मा पर दो मत प्रचलित थे ।#आाह्यण, योगी 
प्रादि का कहना था कि श्रात्मा शरीर के भीतर व झरीर 
मे मिन्‍न कोई नित्य चेतन कूटस्थ वस्तु दै जिसके शरीरान्तर 
चले जाने से शरीर निष्प्रभ ष्यथ व चेष्टारदित दो, जाता 
६, फिन्तु व्यवह्ास्नय में 'सर्घ खल्विदं अहम! व “लो5हं' 
एरा इसका दुरुपयोग द्वोते चुद्ध ने देखा, सोचा कि क्‍यों प्रशा 
है ग्रसाव में शानवादी सी अश अलगइ-गवेपी की भाँति राग- 
देप-फेम-तृध्णा के अधीन आत्मभिय दी हो रहे हैं, परार्थ 
में आत्मत्याय को कहीं मान नहीं है | झ्तः बुद्ध ने इस 
शेष को त्याज्यं माना । जो इस दोप के मूल ओत्मचाद' को 
ह्दीं माननेवाले दूसरे दल के लोग थे ४्नसे'बुद्ध ने सुना» 
कि शरीर से मिन्‍न आत्मा कोई वस्तु है दो नहीं, शरीर में 
प्रभाव थे चेध्टा का होना भिन्‍न २ परिणाम में मिश्चित रखो 
का फल है। यद्द झ्त्मशान के त्याग की चह चरम सोमा थी 
ज्ञिसले और भी चुराइयाँ क्षम-लमाज में सस्मव थीं। इस 
देतु चुद्ध ने न रूपनाम-गत आत्मा को स्पष्दतः स्वीकार किया, 
न शुद्ध आत्मा का खंडन किया, अर्थात्‌ उनने न आत्मा को - 
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मब्छिमनिकाय, जछगदुपम-सुत्त्त, जजु» राहुल सांकरयायन-- 
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रे ., [ भारतोय 
सर्वेथा नित्य माना न सर्वेया अनित्य “। उनने अध्यात्म- 
पसिवत्तेन और स्क्थयोगोस्पन्तन शक्ति को अपनी शिक्षाओं 
में समुचित मान देते हुए 'अनात्मद/ सिद्धान्त का प्रचार 
आरम्म किया, ओर स्वेदा अपने को अनित्य उभ्खरूप 
इंडियादि अनान्मा से भिन्‍न समभते हुए बह प्रता-सम्प्दा 
के धानदान में तत्पर रदहे।  तदलुकूल उनने बनने-बिगडने 
घाली सर्वाब्वस्थाओं के अनित्य दोने का उपदेश दिया और 
प्रत्येक फे लिये निर्वाणदशा को-नित्य माना। इस निर्वाण का 
स्वरूप अपने व्यक्तित्व दा, त्याग कर छानज्ञ नित्य 
आनन्दमय शझ्रमरत्व में लीन दोना है, लिसकी अ्र छता सममाते 
हुए चुद्ध से कद्दी पद्ले यम ने शुद्ध आत्मणान जिशासु 
नचिकेता को 'गोतम! नाम से सस्योधित करते हुएए उपदेश 
दिया था--  “हत त ईद प्रधद्याप्रि गुह्य अहम सनातनें। 
यथा च मरण॑ धाप्य आत्मा भयति गौतम ॥ * 





* द्वानों के एआन्त मानने से जो दोष सम्मव है उसे दर्शात हू 

.वामी सर्मंतमद्र ने 'भाप्तमोमां 9 में कड्टा ह-- 
५जित्तप्वैकान्ठपक्ते5पि विक्रिया नोपपथते । 
शआ्रंग्ेद कारडामाद. क प्रमार्ग क्र ततू फ़्दे 0३७७ 
क्मिमदान्तपक्तेठपि प्रेस्पलादादरस मदः । 
प्रस्यमिज्ञायमादास्त कार्पारंम कल फरेवाइट॥ 

प मम्छिमनिद्यय, सयमेरव-सु दस्त (४)--पष्णाएं सम्पत्तोथ्इ 
ऐप्स, ये हि यो अरिया पण्णा संपस्ता अरण्गे। ते सं अई अण्यतयो, 
धुत अईट धाह्य पच्या संपर क्रवानि संपस्समानों मिप्योपस्लॉ्म अरण 
पिद्वराप ॥7 

** इटोपनिपद्‌ अब र-व्वब्चन्र३ अब्रन्य*० ६-१५ 


-इेश्वस्वाद ] -. झेररें 


हे 


यदा सर्व प्रमुच्यन्ते कामा ये 5 स्प ढदि भिताः। 

अथ मत्योद्सूतों भवत्यत्र वृह्य समश्नुते ॥7 

चस्तुतः यह अनात्मन्‌ का दद्ब्ानपत्त था ओर डसे कट्टर- 

शानवादियां की ही भाँति 'ईएचर' के प्रथरू निरूपण को भी! 
श्रवश्यता नहीं हुई । तीर्थड्डरों ने भी जगत्‌ की श्रनंत व अ्रनादि 
मान थार्मा के अ्रस्तित्व से हो संतोष घारण किया था ये जगत- 
निर्माता किसी ईश्यर की खोज्ञ में व्यकुल नहीं हुए, फर्योक्ि 
जैनतखज्ञान में शुद्ध स्वयं चैतन्यमय अविनाशी पूर्ण आत्मा के 
बादू किसी परमात्मा को ज्ञगद नहीं रद जाती थो ४5  चुद्धने 
भी भ्रस्पष्टरूप में चैसी दी शुद्ध आत्मा का अवलम्बंन क्रिया, 
इस हेतु उन्हें भी उससे भिन्न किसी परमात्मा या ईश्वर फो 
“ज़रूरत नहीं रह गई। फलतः उनने अनात्मन:खिद्धान्त में 
क्षमत्‌ के कर्ता किसी ईश्वर को कतिएय शा्दों में स्थान नहीं 
4दिया, चल्कि व्यवहाण्नय के दृष्टान्त द्वारा समक्ताया कि 
ई बसे अनन्त ज्ञान शक्ति व खुख'क स्थामी,का विचार 
कीसे कर सकता है जो अपने वच्चो को पैदा कर आपकझ्ी दीर्घ 
काख सक्त नरक में डाले रहे; या पेद(कर उसे संधार में 
ेज्ञ देबे मिसमें यह उसके जानने में पेला अपराध करे किसके 
दण्ड में आजीवन फ़ैद में रहना पड़े * । पर ईश्वर के नहों 


73 जञानाएँवे- “अनादिनिधनः सो अये स्वयं सिद्धोउप्यनदवरः 
अनीइ्यरो5पि जीवादिपदार्यः संग्दनों भ्शस्‌ ॥9०११॥ 
न यत्ैते कन्तः सर्वे नानागतिपु सुंस्थिताः | 
उत्पर्धते विपध्ते कर्मपराशवर्श गताः ॥ इ-११ के 
२4० फंच्णएड छत्तता+ पुृकल 9०:9८  गगल छेषव09, कु. 


306--४ फ्र9७ एक) #४७७७ #5।क कर्क 40७ स्फन्सडफिंए था 2 सीसवे 
५. 6 फ्राह्त ४ 5इ5छ कूल हे 


है 


कक दहला पु 


बेशछ [ भारतीय 


मानने से द्वी इंश्वरवादियों के उन्‍तत आद्श का अभाव 
सनकी शिक्षाओं मे नहीं रद्दा, क्योंकि इंश्वर-प्रेमी ईश्वरप्राप्ति 
द्वारा जैसे मोक्ष की चाहना करते थे उसका समकक्ष निर्वाण 
बुद्धमत में जीवन का सर्वश्रेष्ठ ध्येय रदा । 

बुद्ध का निर्याण भी नियतछुय स्थान स्वर्ग से मिन्‍न था, 
बद्द बुद्धच्ेत भी नहीं था, वटिक बुद्धदशा का अप्रर शांत निरंजन * 
लीधन था। वह अभावरूप न होरर शुद्ध आत्मा का अज्ञात 
अमर असुभवगम्य, योगद्तेम, जरारहित, शोकहीन, अन्ञत्तर 
स्वभाव,था । निर्धाण इस प्रकार स्वर्गीय आनस्द होते 
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५ अप्िमनिकाय, भद्दामालश्यसुत्तत्त (६४)--/वद उन धर्मों 
से चित्त को निवारण करके अमृत ( +मिर्वाण) घातु (पद) की भौर 
चित्त को एाप्र करता है-- यह शात प्रणीत (# उत्तम) है, जो कि यह 
संस्कारों का शमन, सारी उपाधियों का परित्याग, तृष्णा का क्षैय, 
बिराग, तिरोध (रूपी) निर्वाण है।” अनु० राहुल साकृयावन, 
भृ० २५६ 


* अख्सिसनिकाय, अस्थिपपरियेसन ( पास-रासि ) घूचल्त-- 
+न्रिब्यान परियेसमार्त अजात॑े अनुत्तर योगक्‍्सेमे भ्रष्मगर्म । जभरे 2 
अव्याधि अमर अशोक असंतिटट । अधिगतों खोमें भय घस्मी गंभीरों 
पु दुष्सो दुरतुवोधो सस्तो पणीतो, अतक्छाबचरों। निषुणों, पंदित- 


क् 


है| ल्‍ ध 


ईश्यरबाद ] श्श्प 


मरण के उपरान्त मिलनेवाला नहीं था, चदह इस्ली जीवन में 
लम्य धर्मपद से उच्च आनतद की दशा का योतक् था। संसार 
स॒ थके पुरुषों के लिए वह एक्र पवित्र आदर्श था, जो खारि- 
युत्र के अनुकूछ काम-बूणा-अज्ञान-जरा 'से रहित था। वहद्द 
पक नया जीवन था जिसमें पूर्ण शान्ति थी, निर्भयता थी, 
ऋत्युभय पर चिज्योल्लात था, अम्दुतत्व की डढ़ धारणा थी 
ओर तृष्णा से रहित योगक्षेम थो। खृत्यु के विकराल 
भय से अमर होने के तरह २ के विश्वास अन्य सिद्ध दिया 
करते थे पर अधिकांश में ये श्रमृतत्व को म्रत्य की बाद लम्य 
कहते थे; अनात्मन्‌ ने उसी विश्वास को निर्वाण छारा जीवन में 
ही लभ्य कद्दा ओर सांख्य चेदान्त तथा गीता की नाई करे- 
परसतए से संयुरू मएलथ सिप्वव्यप्प्कल को दच्तरे श्दों: पे 
निर्वाण ८ प्रकाशित किया। निर्वाण अर्दत की भरणदशा 
की समानता रखता था और इस प्रक्तार डसकी श्रपनी स्वतंत्र 
सत्यता थो, मिसके साथ वेयक्तिक करस्मफल का अवशेप 
नहों रह जाता था। उसकी ऐसी अनिर्वेचनीया खत्यता 
में न जन्म थ। न मरण, न उपाधि थी ल डपादत्त, न स्कन्धच 
था न संस्कार या विज्ञान, न जल था न॑ आकाश; वह 
'शिक्षा-समुझय के शब्दों मे सिन्‍न अनश्वर विज्ञान था जिप्तमें 
सत्यता ही नहीं भियता और खुभगता भी थीं। यहद्द कोरों 
श्य नाश तो कदापि नहीं था, बहिह नशा से बचने कर 
अचल बिश्वास था यद्यपि भाव और प्रपश्च से मुक्त फरने 
बाला था। सांयंश कि घव शुसभ व खुक्षमय सिरवांण ध्यान 
च शान से संलग्न डुग्खनाश ओर शारस्ति-लाभ दारा 
आजार-ध छ महापुरुषों के निर्माण के लछच्य की ओर 
व्यचाहित दोनेवाला आध्यात्मिक स्नोत था, जो बुद्ध के 


५ [ भारती 


अनात्मन्‌ श्राधरण से आच्छादित द्ोने पर भी सनातन 
भद्दास्तोत पी एक शाखा रूप में शव ट होकर तृप्णा काम-दग्ध 
जीर्घों को परम शान्ति देने के लिये पैदा हुआ था। 
अनात्मन! के ऐसे स्थरूप पर ध्यान देने से विदित होता 
है कि घुद्ध ने 'धम्मेनचक्र-परिवर्तन' कर वास्तव में सनातन- 
मार्ग से विचलित स्वकासीन आय-समाज को पुनः पुराने 
मार्ग पर द्वी लाकर सामाजिक थृणा-राग-द्वेष श्रादि द्वारा किये 
ज्ञातै अधम्मे को रोकने का यत्म किया। पर छनने “आसमान 
चेद्विजानीयाद्यस्मीति पुरुषः” के “ झात्मवादीत्व से जो 
अइंकार फैल रद्दा था दस दुर करना भ्रेयभ्कर समझा और 
*पडितीयाद ये भयं मबति” की * भी 'अस्तीति! ले रहित नाई 
व्यास्या कर पारस्परिक द्वेत के नाश पर ध्यान दिया। 
अनात्मन्‌ के समकाने की युक्ति में नवौनता अचश्य थी, 
किन्तु ७सका प्राण थ शरीर पूर्य्रतारित सिद्धान्तों से 
ही बना था । क्योकि तपस्या कें पूर्व बुद्ध ने जो शिक्षा 
आहयण-दशन से लो थी उसकी छाप उन पर विद्यमान रदो, 
डसौसे 5 योग में प्रद्ञत्ति हुई ओर जान पड़ता है कि उसी 
कारण से सफलता के याद्‌ बुद्ध ने सर्वश्रथम अपने उन्हीं 
गुरुओं के दर्शन का विचार जिया, पर वे स्वगंगत हो चुके थे। 
39 तृहदारण्यकोप» ४-४-१२ *4 बहदारण्यकोए० ३-४ -२ 
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इंदवरबाद ] शेश्७ 


पुनः काम्यचक्र को दूषित बतानेवाले तत्त्तक्ञान से ही आन्तरिक 
ज्ञान का प्रकाश चुद्ध ने भी श्रप्त किया और (चित्तद्वित्त-निरोध! 
के योग को चार अचस्थाओं को पार कर बुद्धाबस्था की 
उनने प्राप्ति की। 'अरिय सच्चानि! की शिक्षा अत्यारम्ध 
में देने को स्वीकृति बुद्ध ने स्वयं की ओर पीछे डुगखमय 
संसार से अम्तत्व पाने की शिक्षा भी ब्ाह्मणदशनों के ही 
अलुकूल हुआ जिसके उद्देश्य को सर्वप्रथम सांख्य ने प्रकट 
किया था[--डुश्लत्रयाभिघाताहिशासा तद्मिघातके हेती |” 
चुद्ध की अनात्मन्‌ व्याख्या का आरंभ भी चृहृदासएयक के * 
“येतस्मेय + पुन्रात्थेयो वित्तात्मेयो5 न्यस्मात्सबेस्मादननतर्रं 
यदयमात्मा। स योड न्यमात्मनः प्रियं श्रुवाण्ण चयात्मिय ० 
रोत्स्यतीतीश्वरो ह तथेब स्थादए्मानमेव प्रियमुपासीत स य 
शआत्मानमेंच भियमुपास्ते न हास्यप्रियं प्रमायू््क भवति ।” वचन 
से दोता हैं। उसके दूसरे बचन में “बुद्ध ले पाया कि इसी 
आत्म-भ्रियता-- “आत्मनः कामाय ” के कास्ण संसार में 
प्रगाढ़ आखक्ति होती है, फिर यह इस आलोचन में लगे कि 
बेखी दशा से श्रात्मबन्धन को सारो सामब्रियों का ही शतस्यरूप 
क्यों न समझा ज्ञाय। न रहे बाँस न बजे बाँखुरी । वही उनका 
नेरात्म्यसिद्धान्त हुआ । उनने अनात्मन्‌ का पक्ष लिया और 
आसक्ति के पदार्था की अनित्यता समझाना आरंभ किया। 
_साख्य ने प्रकृति को नित्य थ खत्य कहा था और उसके 
काये का सोक्ता पुरुष को रक्खा था, यह घूममार्ग का 
भत्युत्र था| चुद्ध ने इससे भिन्‍नता रखते भोगदत्ति 
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श्र [ भारतीय 


में ही उदासोनता समासिष्ट करने को चेप्टा कर वेदिक 
पिचार-साध्ठाय्य से फाम का सर्चथा त्याग उत्तम समझा। 
पर सांस्य फो तत्वशान फो चेंसा ही स्थान दिया और 
अविंधा का श्रर्थ तत्व में मिथ्या प्रतिपक्ति करते हुए 
कटद्दा-- “तत्वे प्रतिपक्ति३ मिथ्याप्नतिपत्तिः अशार्न अधिया |" 
यह प्रश्या-पारमिता से दूर होंती है। इति घुत्तक में * 
कहा गया कि दुर्भाग्य श्रविद्यामूलक द जो काम-धासना 
से पैदा हुआ करता दे और संयुक्तनिकाय ने * कहा 
कि सारी चुराइयों की जड़ अ्रविया ही है | 

«... बुद्ध के ज्ीधन में “मार! से विशेष संग्राम करने की अनेक 

« घथ्नाएँ धर्णित दे श्रीरण सार पर विज्ञयी दोकर ही गौतम 
चुद्ध वन सके ॥ बुद्ध के अनात्मन-सिद्धान्त में इस प्रकार 
मार का परसुस्त स्थान है, पर इसकी छाप मौतम के विद्यारस 
पर चैदिक धास्णात्नों की ही जाननी जाहिए। फठोप- 
निपद्‌ में नब्विकेता का श्राप्यान है। नचिकेता ने श्रविदया 
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इंइवरवाद ] शेर६ 


-का त्याग किया, शान को अपनाया, जीवों के पति दया कर 
“अपने को मृत्युदेव यम के हवाले कराया, सांसारिक नाशशीला 
विभूतियों का उसने परित्याग किया, फलतः यम पर वह्द 
घिन्यी हुआ, यम के धलोभन व्यर्थ गए और अम्वतत्व का 
रहस्य नचिकेता को प्रतिभाषित हुआ। गौतम के जीवन में 
इसका पूरा साथपय है । त्तत्रियकुमार होकर उसमे आपही खुर्खों 
का त्याग क्रिया, अविद्या से असंतुए हो विद्या को श्रेयष्कर 
माना, सांधषारिक खु्तों का त्याग कर जीवनकल्याण के लिए 
भूखाप्यासा रह कर परम शान पाने की चेष्टा की, मार ने उस 
बेश में अनेक विश्न पहुँचाए अनन्त लोभ दिखलाए शोर 
समय २ पर थक्ृक्ति की ओर लगने की राय दी । पर गोतम को 
बुद्ध होने का उत्साह था, वह श्रमृतत्व के प्यासे थे, उन्हें मार 
पर सफलता मिली और शान पाकर वह पुनः नचिझेता की 
भॉति झपने स्वजनों की ओर लीडकर नप कान का प्रचार करने 
छूगे। भार व रूत्यु दोनों ही मृ-मरना धातु से सिद्ध हैं, और 
दौद्ध अन्थों में मार व मच्यु (रूत्यु) का प्रयोग भी एक ही अर्थ 
में किया गया है। यमका सम्बन्ध मृत्यु से ही हैं और, 
27, +[[! शत ०णःहल कछ वा उपराबढ दब ४0 ऐ७ धार 0 
गाल ए0वैपापत- ० फ्ाड एफक्शाआबठ, 4. <0एक्वात५ 4७ - ग7ए०:7कार 
एण्वााातपरा0त. 00. घाट कराध्छाज रण पाणपड्ठा।. एरट्फुगाब07७ ६0 
एप्बवैशाज फ्ण्पड्ठा।.. व्छघाट), ९ कलाछ जप. पल इचया 
दर छि॑तीब उ०तत चर, ए*० गुक्कापाव, छाल 7९चाणा तत्था- 


40९ ए चाछ तथीएधर-, तप फैल कि रण का ०, घोल 9500 ता व्यक्त ?7 
0हको-सड्ट छेघपता9, 9 55 5, शक 
दे 


अम्मपद्‌ ३४---/मारपेय्य पद्मतवे” ८ ६--“मच्चुघेय्य सुदुच्चरं”, 
४६--छैत्वान मारस्स पपुष्फक्कानि अदस्सन मच्चुराजस्ध ग्च्छे”, 
५७-- मारे सम्यंन विन्द्ति/ १७००--/ऋब्चु-राजय व पस्छति[? 





बेच० [ मरतीय 


घद रुृत्युदेय एँ। फलतः मारविजय का सूल नविकेसोपाज्यान 
में मोतम से पहले ही घिद्यमान था, इसमें सम्देदह नहीं और 
इस घ॒रणणन से गीतम की शिक्षा भी अयक्ष्य दी प्रभावित हुई 

काम या ठृष्णा फा त्याग धुद की शिक्षाओं के 
दुसर। धमुस्त विषय था, यदिक्क धम्मपद के अनुसार या 
प्रकाश फी १ ली किरण थी। इसका प्रचार करने #े 
भी बुद्ध ने पुरातन विचारों से भारी सद्दायता पाई 
संद्दिताकाल की स्तुतियों में काम-सम्यन्धी अनेदा उस्लेका 
चत्तमान हैँ श्रीर गीता तक उन पर राय प्रकट द्तोती गई 
है । बुद्ध ने शमपर विचार कर उसे ही दुःणों का मूलकारणए 
चाया। ऋग्वेद का. का कथन है-“यामस्तदग्नो समयसे 
साधि” और अधथर्वघेद में आया हँ--“क श्दं कस्मा अद्रात 
कामः कामायादात्‌ ॥ कामो दाता कामः भ्रतिप्रद्दीता काम 
समुद्रमा विधेश ! फामेनत्वा प्रति गहामि कार्मेतल्‌ ते।' इस 
बचनों में फाम या तृप्णा समुद्र के सदश झननन्‍्त कट्टी गई है 
ज्ञिस भाव को शथर्ववेद ने... श्रन्यन्॒ भी व्यक्त किया है-- 
“ज्यायान्‌ निमिषतोसि तिप्ठतो ज्यायान्त्शमुद्रादृसि काम 
मन्‍्यो ।” काम के स्वरूप पर अति झुन्द्र सम्मति भनुस्मृरि 
में भी दी गई हं-- 
हर "न जातु कामः कामानामुपभोगेत शाम्यत्ति। 

दथिपा रूप्णयर्त्मंथ  भूय एयामिबर्थते ॥7 

दैक्षिशीय ऋआऋहयय ने सी काम की विशालहृता की डपप्म 
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ईइवरवाद ] झेश्हः 


समुद्र से देते हुए “समुद्र दव द्वि कामः। नेबहि काम स्यन्तोस्ति 
प्रौर कठने . काम को शान्त करने पए ही अम्ठ॒तत्व को 
हुक्म बताया है, ज्ञिलपर बृहदासण्यक ने भी . कहा हँ-- 
+तद्रेष श्लोक्ोमवति-- 
यदा सर्वे परमुच्यन्ते कामा येडस्य हृदि स्थिताः। 
अथ मर्त््योउम्वतो भचत्यत्त ब्रह्म समश्युन इति ।” 
यहिक बददारण्यक एक स्थल्त में अनात्मन्‌ का स्पष्ट सुल 
आरोपित करते हुए कद्दता हें-- “याशवल्फेति होबाचः 
यन्नास्य पुरुषस्य स्ृतस्याग्नि वागप्येति यात॑ प्रणणश्चक्तुरादित्य॑ 
मनश्चन्द्र दिशः श्रोत्र' पृथिची७० शरीरमाकाशमात्मा 
निधीयते.. ...तो ह्‌ यदूचतुः कम देव तदूचतुरथ यत्पशश७० 
सतुः कर्म देव तत्मशश७ सतुः पुण्यो वे पुण्येन कर्मणा भचति 
पापः पापेनेति ततो जारत्कारव आर्च्माग उपरराम |”? इस 
कथन में आत्मा का आकाश में खीन दोना कहा गया है और 
यह भी कि उस दशा में केचल कर्म या कमफल ही रद्द 
जाता है। 
एय भकार घुद्ध के अनात्मन-सिद्धान्त च उससे सम्बन्ध 
रखतनेयाले सुस्य चिपय आह्यणमत के प्राचीन खिद्धात्तों में 
कृठोपनिषद्‌ ६-३४ बुद्ददारण्यकोप ० ४-४-७ 
46. *मत्त छएए 3 2-3 ६55 5४8९6 08६ उफ्ल त59 धरीड 
पररशिला फपराड ण॑  एलाइणा स्दाणए 0 फिड तारिलिवया फुदाड 00 
कोड चार ६08 जछोी६००४ ९५ सा फै३६ ९६९७ जि उ०पां (ब्फथ्य ) 
8०८5५ 4900 974०४ बएण्प धीड 09) क्रा5 #ऋवाशाव 07 शीट 28090 ५ ४ 
इच्छाकाच्ड 0४८... ३ ता5ड 75५ 00६ एव 00६. पी पर प ५07 4०९७(०९.'* 
मिच्चगर $ ॥फट म्राध्यधा एन्‍न्‍र्ँफो. 702क्रा5फवैतक >पजातताह- 
छ०0, 9 5. 


३४२ [ मारतीप 


महभूत सिद्ध ऐते हैं। नैशिरीयोपनिषद्‌ का अनात्म्य-एद्वस्प 
प्रकट करता दैकि युद्ध ने अनत्त ' शब्द मी धाह्मय दशंन से दी 
सद्षण किया और अश्यक्त श्रसत्‌ सम्यन्धी पुरातनन घारणाओों 
को ध्यान में रखते दुए उसके अनिर्येधनीय स्पझूप पर श्रपना 
सुकिनिषुण शिक्षा मदल निर्मित दिया । एनसदर्थ या तो उस 
ग्राह्मण दर्शत का अध्ययन किया पा एस मूल पर विकससिः 
जैगमत फे लिद्वान्तों से अपना मत निश्चित किया पता खलत 
दै कि आरम्म में जेनमत फे झाचरण का पालन मी चुद्ध ने किय 
पर यह उसपर स्थिर नहीं रहे, फिर उनने आह्णमस थे 


* भैत्तरीयोपनिषद्‌ू २-७“यद श्मोेष एतस्तिस्दटशयेडवाएस्थेड 
निरुत्तेश्निकयनेठमर्य प्रतिष्ठा, विन्द्रत | भ्रथ स्ोइ्म्यगतों मति”/ 
बुद्ददारण्यकोपनिषद्‌ १०२०।/* लैवेह कितिनाय आसोस्सश्युनिवेद- 
मावश्तमाप्तीद्शनायाइशनायया. «दि. खझत्युलस्मनो5कुसता5उस्मन्दी 
स्पाधिति ।” कठीयनिपद्‌ ६---३ “अवब्पकात्तु पर पुरुशे ब्यापकोंडसिय 
एवं च ॥” ऋग्वेद १० ०«०२--२देवानां पूर्य युगे सतः सदजापत ॥7! 

जीवन व रूथयु की दशा के सम्बन्ध में फ्रपेद १०--१११--३ 
“शस्य छायाखुत यस्‍्य रत्यु करते देवाय हृतिपा विधेम” और उनडी 
अभिन्न अवस्था के विषय में फ़्तदेद 3०--१२९--१,२ “'नाप्तदासीमो 
सदासीत्तदानी नासीद्रतो नो ब्योमा परो यव्‌ ।”, “न झत्युरामीदसत 
नतई न राष्या नह भाप्ीयकत' 7 


#* झम्श्िकनिकाम के महाध्दीदनाद सुत्तत्त (१२) में बुद्ध ने 
सारिदुत से अपनी तपस्या व मुनि-भवस्था का च्णेव करते हुए कदा 
ईै--“भर्चेडको शेमि . हत्यापलेखनों... ...पएकाई व आहार आदारेमि 
द्वीड्िक व भादार आाद्ारेमि, सत्ताइिकम्द भादारं आदारेमि। इति 

* अद्धमास्तिकंदि परियाव मत्तमोजनावुबरोगं अजुयुतों विदरामि..- 


इंदबरबाद | श्श्३ 


अलुकूल निष्काम कम के मार्ग का चिन्तर किया। अनन्तर 
चलका भी त्याग कर पनने दोने के दीच के मध्यम मार्ग को 
प्रपताया | बुद्ध के प्रथम भाषण से ही यह प्रमाणित है कि 
इनका उद्देश्य था लोगों को कामयक्ञ च कायक्ल श की अतियों 
ले बचा कर मध्य मार्ग पर अग्नसर करना ।| कामयज्ष से 
गरह्मर्णा की यागिक दिद्याओं की ओए और कायक्क श से जैनियाँ 
मे शरीर-शोपक तप की ओर चुडका संकेत प्रतीत दोता है और 
एन दोनों के दोप-रूप को निकाल देने पर उनकी शिक्षा में जे नियो 
हे पश्चित्र श्रहिलाध्मक आचार व आहयण की आत्मवोधज्ञनक 
शान-सम्बन्धिनी घारणाएँ शेप रह जाती हैं। किन्तु मोौतम चुद्ध 
मे इनके निमित्त अपने को ग्न्‍न्थ-प्रमाणु के संकट में नहीं डाला, 
चादे उसका जो भी कारण हो। उनने चुद्धि व अतुभव की 
प्रामाणिकता पर तत्कालोन जैनमत के अनुकूल चारित्रसम्वन्धो 
बर्णेनों को शिक्षा का आधार बनाया और मनुष्य का अपना 
भालिक आप कह उनके कल्याण को कम्मेनय पर हृढ़ किया । 





डेस्स मस्सुछोचको विद्योमि केम्रवस्सु छोचनाजुयोर्ग भन॒वुत्तो, यावजद 
विन्दुम्दि परिभे दया पच्च पदिता होति । भाहं ख़ुदके पाण विप्तगमते 
संघातं भायादेस्प॑ति | गाभा-सो तत्तों सो सौनो एको/मिंसनके बने। 
नगो न व भग्सि असोनो, एसनापसुततो मुनौति ॥? के 

इसमे वश्तरहित रहने, केशलॉच क्रिया के पालन व कायता- 
पाचार का जैस्ता चणन है वद जेनियों के आचार के अनुकूछ है और 
दिगर्वर जैनमुनि की चर्या से मे रखता है। श्रीवद्टकेर स्वामी के 
आाकृत-अन्ध "सूछाचार वर्णन जैनसुनि-क्रिया से इस अंश की पूरी : 
समातता है । 

डे संयुकनिकाय ५५, ३:-१ मद्दावगा 


च्च३४ ६ भारतोव 


"पेसा फरने में उन्हे न किसी ग्रन्थ से प्रमाण लेना पड़ा, न 
स्यायनक आदि की सहायता से प्रमाण कोटि को सम्नने को 
आधपश्यक्षता हुए | घादवियादंयाले घिपयो से भी अपने फो 
कुछ दूर द्वो रसते हए उनने उन्हें श्रभुमपगम्प घोषित किया । 
तीथदर्प की शिक्षाओं में आत्मा पर स्पष्ट कथन थे, पर सनकी 
ब्याट्या में सी पद्चना घुद्ध फो श्रच्छ्धा नहीं छगा। निष्काम पर्म्म 
पर दी युद्ध ने जोर दिया और काम-ासना-हृष्णा-फलाशा के 
न्थाग को उत्तम दद्दा । कम्प्रसार्ग पर जैसा उपदेश उतने दिया 
उससे धिदित द्वोता है कि गोता का कर्म्मेनयोपदेश उन्हें 
प्रिय था थ्रीर गीता के सिद्धान्त को सम्प्रदाय-रुप में भयार 
करता भी युद्ध को अभिप्रेत इचा  । गौता-छिद्धान्त के साथ 
बुद्-मत के फतिपय पमुख विचारों की तुलना करने से' इस 
सम्पन्ध में तनिकर भी सन्देह नहीं रद्द जाता | 

गीता में " कृष्ण ने चक्रपरिचर्सन का प्रसंग छेड़ते हुए 
कह्दा ै--/“बह्चति में व्यतीतानि शन्‍्मानि तवाजुन," किन्तु यह 
भेद फेबल एष्ण दी जानते थे फ़्योंकि उनकी बुद्धि निष्काम 
कपम्रयोग से निरंजन हो गई थी; फिए इनने अल्लुन को देह- 
स्पाण पर तथा अश्षप्राप्ति के बाद पुतर्जन्म नहीं होने का भा 
विश्याक्त दिया-<“त्या्स्ा देह पुनजेन्प चेति मामेति सोबजुन 7” 








3९%. #बित्याटव! 4 पिघ8च वाक्षकता, 9, 65-./%९ 86 प्रा5+ 
एबवैच0व एलागयीड ध97683.. 79 4 रिद्याक्षाप्ट बाग: ॥.),“ न 
प्रणह 0 ७65 एट/व अचर्च वै।#गादर्क, १ ०६७डाय एडञए0० प्रागटप 
3702 507५४४४६5, एडड050 ४0७७ 0) 806005६ <छघा६७७' का 

हि ५ अत 
गोता ३-४; रे-३६ “व प्रवर्दित चड़ सावुवतेबतोह यः ।” 


भर हे डौन्तेः 
गीता ४-९; ८-१६ “भामुपेत्य तु कौन्तेद पुनजेस्स ने दिये ।” 


ईंइवरवाद ] ह श्श्प 


उद्ध में मी ये बातें ज्योकी त्यों मिलती हैँ । चुद्ध की जो प्रथम 
शेक्ता खनास्स के सुगवन हुई उसका साम है--/धम्म-चऊ- 

प्रवत्तन-सूत्त,” * अर्थात्‌--' धम्म-चक्र प्रंवर्तन-सूत्र ” और 
झ्ान्तरिक प्रकाश क आते ही चुद्ध .को श्रनेक पूर्चेजन्मो का 
स्मरण हो आया और उसे उनने  “शनेक आति संखारं 

कहकर प्रकद भी किया। तदुपरान्त छसकी शिक्षा अनात्मन्‌ पर 
हुई, जिसमें देहत्याग के उपरान्त पुनजन्म नहीं होने का समर्थन 
किया गया। गीता को यज्ष भिय नहीं था, उसका ध्येय था मनुष्य 
को ऊँचा डठाकए कर्मशील बनाना और कर्म करते हुए भी 
विश्वव्याप्ति की भावना के निमित्त कर्मफल को ब्रह्मार्पण कर 
देना; बुद्ध की भी शिक्षा योगिक ग्रिवेचनां से रहित काम्य 
चक्र से दूर रह निष्क्ाम होने की हुई ओर विश्व-प्रियता डखका 
ध्येय रहा, बुद्ध कस्मंकलवादी थे, उनके मन में निर्वापलाभ 
का एक मात्र उपाय करम्मबुद्धि ही थो | कृष्ण ने 
थो मे भक्तः समप्रिय/ के सिद्धान्त के साथ साथ 'ुद्धी 

शरणमगत्विच्छी का भादेरा किया, अह्मप्राप्ति का नाम निर्याण- 
आपति दिया और निर्वदाण को व्याय्या शान्ति से की | बुद्ध ने 
चही फिया, उनने स्वाजुयायियों का संघ भी बनाया, 





श्री जमस्मोहन वर्म्मा + चुदूघदेद, 0० १०६--'आाजीवक के 
नअरन पर ग्ोतम बचुदूध ने कह्ा--वाराणसों ग्मिष्यासि य्वा वें 
» कांशिर्श घुरों । धमेचक प्रवर्तिष्ये छोकेस्वप्रतिवर्तितस्‌ ॥ 
४४ धस्मपद-जराबग्गो ८ हि 
४ भोता २-७९; २०७२; “जअद्वानिर्वागशच्छदि:? ६-१५ “्षार्म्त 
+जिर्वागपरमां मससंस्थासधघिगच्छति, 


इ३६ [ भारतीय 


बुद्ध शरण गच्छामि' की प्रतिशा का नियम बनाया, बक्प्राद्ति 
के स्थान में अनिर्यचनीय निर्वाण को उपस्थित किया श्र 
निर्वाण की दशा में सच्ची शान्ति के उपभोग का कथन किया । 
संघ के बाहर घरेलू जीवन में जातिभेद्‌ अपरिद्धार्य था और 
बद्दां वौद्धमताहुयायी, भी नीजजातिग्रत जन्म को पूर्जन्मा- 
जिंत पाप का फल मानते थे, मिछुओं द्वारा भी जात्यामिमान/ 
का सद्दसखा परित्याग नहीं किया जा सका, तथापि संघजीवन 
के लिए बुद्ध ने शिक्षा दी कि जिस ध्रकार गंगा-अम्ुना-सरयू- 
प्रभश्ति मद्दानदियाँ समुद्र में मिलकर अपना २ नाम, गेंध। 
खागरयंंश द्वी जातो हैँ उसी प्रकार क्षत्रियश्राह्म॑ण-चेश्य श्र 
संघ्रधिष्ट होकर अपने जातिगत पाथथक्‍्य को गंवा एफसा 
थ्मण घनजाते हैं; “' यह शिक्षा सर्वाश में कृष्ण फी समवुरद्धि- 
'यो में भक्तः समग्रिय/ के द्वी समान थी । अन्य विशेष समता 
यह है कि गौता में संख्यमत का भ्राचुय है और उसके 
सिद्धान्तों का धिशद्‌ बिवेचन नाना युक्तियों से किया गया हैँ 
जैसा करने में गीताकार ने सरल-सरस शैली में अविरो- 
धात्मक भाव के साथ मध्यघर्ती पद का श्श्वसरण किया हैं 
धघम्मूल बेद के सम्यन्ध में अज्ुत से कृष्ण ने कहा था-- 
? “प्गुएयविपया बेदा निः्भेगुण्यो मबाज्ुन” ओर प्रह्म फे 
विंश्वरूप की दी दशते हुए फम को ही प्रधान रफ्खा था । बुद्ध मे 
मी अपनी शिक्षाओं में प्रह्मनिष्ठ ग्राह्मणोँ का उल्लेख किया, धेद 
को चिशेष स्थान नहों दिया, बेदिक पत्षों का विरोध किया **, 
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कम को विशेषता दी, निष्काम हो तृष्ण से दूर रहना कल्याराप्रद 
आना और योग तथा खांप्य के सिद्धान्तों का अपने उपदेश 
में भाछुये रफ्णा । फोलबुक, हॉलसन, चनेफ, लैसेन, चेचर, 
डेबिस आदि पश्चिमी विद्यनों ने सोस्य य बोद्धमत में 
समानता परिद्शंव कराते हुए बीद्धमत का आधार साँय्प के 
होने की जनथ॒ति को प्रमाणित कछियां हे '। चुद्ध-मत में 
कपिल च पश्चशिख बुद्ध के पूर्वदर्ती भी माने गए है ओर 
जिस कपिलायंस्तु में गोतम का जन्म कद्दा जाता है उसका 
सम्बन्ध भी कपिल से प्रकट द्ोता हैं । सांख्यसू्रों में | 
“बुत्तयः पजचतथ्यश, “तस्य च भेंदास्तु पश्चाशत्‌”, “अ्रशक्ति 
ण्ण पिशतिथा”, “तुष्टिनेयया”, “सखिद्धिसप्टथा” आदि 
$ संस्या परक घचन आए है, उन पे सदश बुद्ध-शिक्षाओं में भी 
«ई संख्यात्मक कथन यत्र तत्र मिलते हैं। सांख्य मे * कहा था-- 
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“कहीं कोई सुखी नहीं है, कहाँ फोई है भी तोदुःण- ही 
खामर्थ्यवान्‌ है।” इसी विचार से चुद्ध का शह त्याग हुआ था 
ओर वद्द नित्य सुख की खोज में वहिर्गत हुए थे। शरीर 
तपाने के विरूद्ध सांज्य व बौद्ध मत दोनों दी रद्दे । सांय्य के' 
'नास्ति! 'ममे! 'नाइम' के अनुकूल ही चुद्ध का 'अनात्मन' रहा 
ओर साप्य फे संस्कार! का प्रयोग भी चुद्ध ने 'संक्षार! द्वार 
किया । ऐसा कर धैदिक धर्माठयायियों डारा पददलित दौन- 
हीन-पुरुषों को शानःप्रकाश में लाकर घर्मंबान वनांना दी बुद्ध का 
लद॒य था। उसकी पूर्त्ति मी संघ-स्थापना छाया की गई, यूद्द संघ 
ब्राह्मणों के चार-आश्रप्तों का ही एक आश्रम लंन्याल का था; 
अन्तर यद्दी था कि ब्राह्मण संन्‍्यासियों से अधिक तत्परता बोद्ध 
संन्यासियों ने प्रचार-कार्य में दिखलाई, बौद्ध भिक्षुओं का 
वेश-भूषा भी चैदिक संन्यासियों के सदश द्वी रक्‍्खा मया। 
संघ में धस्म की शिक्ता तात्कालिक मागधी में' द्वी दो जावी) 
थी, क्योंकि संघ में आनेयालों में अधिकांश संस्कृत नहीँ 
जानते थे। बुद्ध ने धार्मिक रूढ़ियोँ फे कुफल पर घिचार 
किया था,इस का रण सांप्प-गौतादि के मर्तो को समभाते हुए 
भी उनने भिल्लओं को उनखे बचकर विधारपू्वक संघोएकार 
के कामों में लगे रहने का उपदेश दिया, वह अपने शिक््यों से 
सर्वदा कहते रद्द--“ परीदय मिक्तको भाह्मम&चो नत॒गौरवात” 
संघ की स्थापना द्ोती गई शौर अजुयायी भी बढ़ते गए; 
बुद्ध ने अनात्मन्‌ की शिक्षा उन्हें दी, किन्तु उनने देखा कि 
अमात्मन की उच्च शिक्षा ख्यों के लिये सुम्राह्य नद्दों थी। कारण 
_या कि उनके अउुयायियों में ज्ञो अपरिपक विचार के थे थे 
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उसे सम्भ नहों सफते थे ओर संघ को वृद्धि के निमित्त संघ के 
बाहर की रुचि पर भी ध्यान रखना अनियाये था। सर्वप्रिय 
नये धर्म का निर्म्मांण सहज नहीं था, अत्यन्त दुष्कर था। 
बुद्ध ने वेद को प्रधानता तो नहीं दी, क्योंकि धर्षो पहले से 
उसे दाशैनिक विचारों ने गोण चना रफ्खा था; पर पूर्वजन्म- 
कृतफलाफलभोग और नित्य सुख फे सर्प्रिय होने के कारण 
ज्यहूँ खोकार करना पड़ा । तो भी उनके सामुने एक दूसरी भारी 
कठिनाई यह थी कि चमत्कारिक छृत्यों मे साधारण पुरुषों का 
मारो विश्वास था और गौतम के संघ में बैसे दी लोग अधिक 
थे । यद्यपि वे अनात्मन्‌ शिक्षा को मानते थे, उनकी पूर्व- 
पयारणुए किसी प्रकार नप्द नहीं की जा सकती थीं। इस पर 
भी ज्ादु-टोने-मंत्र आदि की गहरी छाप को कम करने का 
यब्त बुद्ध ले किया, उनकी शिक्षा हुई--“मैं इत चमत्कारिक 
कृत्यों के भयानक परिणाम को जानता हैँ, इस कारण इनसे 
घृणा फरता हूँ बल्कि इनके कारण लज्जित होता हैँ।” तो भी 
पीछे उन्हें ल्ञाचार साधारण लोगों फो प्रभावान्वित करने के 
लिप कुछ चमत्कारों फो मानना पड़ा “' और उनसे लाम उठा 
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उनके शिष्यों ने बाद में धम्मग्रन्थों में बैसी बातों का काफी 
वर्णन किया। बुद्ध की जातक-कथाएँ चमत्काएपूर्ण है; 
ब्रह्मजालसूत्त में ऐसे पेन्रजालिक विद्याओं के नाम मिलते हद 
ज्ञी चद्ध के समय में प्रचलित थे और तिसच्चान फट फ़र जिन्हि 
बुद्ध ने घृणित कहा था। मज्जुओसूलकदप में, जो ईंसापूर्ण 
१ छी शवाब्दी के समीप की रचना है, प्रायः गीतम के लमय 
से अ्रचलित अनेक मंत्रसमुद्रा मण्डल-घारिणियों के उल्लेख हैं। 
गौतम के समय में ओऔरथज्रयायियों में संत्रमंत् आदि के 
प्रचार के पर्थ्याप्त प्रमाण पालीश्न्थों में मिलते हैं, जिनसे 
ख़ल पर भानना पड़ता दै कि ये विश्वाल गौतम के पहले से 
समाज में इस प्रकार दृढ़मूल हो रहे थे कि उनका उन्मूलन 
नहीं किया जा सका। अनात्मन की शिक्षा से प्रकाश फैला 
अवश्य और कुछ काल तक भक्ति-भावना से बुद्धान॒ुवायी 
उलफा संदेश खुद्र स्थानों तक पहुँचाते रहे, पर घीरे २ अपने, 
पू्र्ती सिद्धान्तों की भॉतति अनात्मय, भी सनातनश्लोत में 
शान्त पड़ने लगा और कुछ कारणों से उसे एक खमय पुनः 
पुरातन-यर्म में विछीन कर दिया। यद इतिहास की एक श्रपूर्व 
चकितकारिणी घटना है, क्योंकि चुद्ध की अवात्मन-शिक्षा 
भारत में तरंगित हुई और भारत के पाशवर्ती देशों तक फैली, 
पर कालाज्तर में अपने अन्मस्थान में दी वह अध्श्य दो गई। 








प्रि॥/ 90) इथाहए0त 'णाणा 69८4 ाफ्ाव जा! ॥005 ०6 वावद्धाए 
50702. 7 पश्दण्याधा०्ढ़ ०ाांत धद्चाए. कत्कृढ १० जाप 
एण्छपांबः ०छए7््राक्प. 8 लेल् थक णफ़बगरकक, 38 छाए ७2५, 
महू 08 70: थि। [0 ग्रणाएट चाट फ्रएण/ए९९ मढ०कृथबमापु 
गा3ह059) 9745९00९5 70 हा ह९॥8०घ 40 78६6 १६ एण्‌णड़ [एन 


मा एणगाड ण॑ १ ९ए बात. बधव०ध शा 40९7६ पल) !* 
छ०505६ छ5णचा5ण, ए9 48-49 


इंश्घरवाद | शछ१ 


इस श्रधटन-घटन फे ७ मुप्य कारण अनात्मन्‌ से सम्बन्ध 
रखते पाए जाते हैं । 

अनात्मन्‌ का निर्वाण-सिद्धान्त अत्युध् था और यद्दी उसके 
लोप का शला कारण हुआ निर्वाण की सनन्‍्तोपजनक मिश्चित 
व्याष्या गौतम ने स्वयं भी नहीं की, वह अज्ञभय पर छोड़ दी 
गई पर बुद्ध ने डसका अर्थे,शथ्रभाव या सबुथा माश! भी नहीं 
फकिया। चुद्ध ऐला अर्थ करते भी किस प्रकार जब बहत्एग, 
व व मोह की तीन तृष्णाश्ियों को घुकाकर शान-प्रकराशोदय 
के सद्दारे ज्ीधनमुक्त अवस्था की परमानन्द-प्राति के उपदेशक 
थे, पर उनने अनिवर्चनीय घ अतकनीय / निर्वाण के सम्बन्ध 
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मम्शिमनिकाय, मयमेखसुत्त चतुर्थ--'भर्य॑ खो मे वराह्मण रक्तिया 
परिमे यामे तमो विहतो आलछोको उत्पन्‍्नो, यथा ते अप्यमत्तस्स 
आतापिनों पद्चितत्तस्ख विहरतों ।” सस्झिसनिकाय, सूल परियायसुत्त 
पठमं--थोषि सो मिक्‍्खे भिक्खु ....- --« अत्तमनाते मिक्‍खू 
भगवतोमासिते अभिनंदुति |” 

धम्मपद-सुखबग्गो- जिघच्छापरसा रोग! सह्लारपरमा हुखा । 
एवं झत्वा यथाभूतं निब्बां परम सुख ॥२०३ 

मे आरोग्य परमा झछामा सन्‍्तुद्धि परम धन । 
विस्सासपरमा जाति निव्बाणं परम सुर २०४” 
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में शो अनेक अलत्ुमवयोग्य विवरण दिये थे एनके अर्थ में उनके 
पाद अनर्थ किया जाने लगा और आवागमन से मुक्त द्वोने की 
आशा में उसकी ओर आकर्षित दोनेवाले वौद्धमताहयाबिय 
के पाण्डित्यद्दीन स्वमत भी निर्चाण की व््याय्या में मिधित होरें 
लगे। जो खोग निर्वाण-यत की निश्चित अवस्था की खोज मे 
व्याकुल हो रहे थे उन्हें शान्त करने के लिये भी घसम्मोपदेकों 
को अपनी २ युक्तियाँ उपस्थित करनी पड़ीं | इस उलमान में 
व्यतीत होते समय के खाथ बुद्ध का निर्वाण भी बदलता गया। 
इंसा पूर्व पहली शताब्दी के मिलिन्द-पण्द में निवार्ण का तो 
झुन्दर चर्णन किया गया, पर निर्वाणगत का स्वरूप अंकित 
नहीं हुआ, अतः यद्द अशान्ति चनी रदी। अश्यधोप ने * अपने 
सौन्द्रानन्द काच्य में निर्बांण की तुलना लहर की शान्ति से 
की जो द्वीनयान-मत की श्रन्तिम वध्याप्या कद्दी जा सही: 
है। यहाँ तक निर्वाण के भाव का अतिक्रमण नहों दुआ । 
किन्तु मद्यायानियों ने, निर्याण पर मनन जाये रफ़्खा 
और कहा कि निर्षाण शल्य है, जिसका अर्थ 
माध्यमिकों ने किया- “अस्तिनास्तितदुमयालुभयचतुष्कोटि 
विनिमुक्त॑शल्वरूपम”, ईसायाद द्वितीय शतानदी में नार्गाख्न ने 
व्याप्या की- “अतस्वत्वं सदसडुमयानुभयात्मक-चतुप्कोण-- 
विनिम्मुंक शुन्यमेव ।” किन्तु शल्यरूप किसी के लिए भी संतोष- 
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इंश्व्र इईपदः स्वाद ] रे४३ 


जनक नहीं था। संतोषार्थ योगाचारियों ने शत्य के साथ 
विशान को मिल्लाया और इससे कुछ फाल तक शान्ति मिली, 
फिर चद्धयान-सिद्धान्त ने मदाखुखबाद को निर्वाय में 
मिश्रित किया | अय शस्म्रवाद के हे तत्व हुए--शत्य, विशान, 
मदाखुस्खत। यह धारणा वजयान-मत के अलुकूछ बद्ध के सहश 
ढ़, अच्छेच, अभेय ओर अधिनाशी समझी गई 

धज़यानियों ने स्थिर किया कि शल्य निराध्मा और एक देवी 
है, बस देवी के समातन फोड़ में वोधिचित्त या विशान बन्द है 
ओर चहीं अनन्त ऐश्वर्य के सुर्खो का उपभोग करता है। 
यह धारणा घोरे २ पतन-गते की ओर इस तेजी से अनात्मन्‌ 
को सींचती गई कि कोई नियम यौद्धों को अध+पतन से 
बचा नहीं सका और जो मय गौतम बद्ध को मद्दाप्रजावती 
भोतमी के विहार-प्रवेश के समय में हुआ था, . वह 
विकराल रूप धारण कर चौद्धविद्दारो में प्रचिष्ट हुआ 
और उसे अलने लगा । 

बौद्धमत के हास का रण कारण हीतयान और मदायान 
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' जे पके सो इन्कार किया और कहा कि ख्ियों को प्रचज्या का सदा 

पमिपेघ है । तरद्मचय्य बहुत कडिन है । जय पुरुष उसके पाछन करने में 

अप्मर्थ है. तब स्त्रियों से कया भाशा की जा सकती है | पर आनन्द के 

अहुत इुछ कटने सुनते पर उन्होंने सट्टा प्रभावती को अध्टंए्गी मे स्वीकार 


इेछ४ [ भास्तीय 


नामक दो सम्पदायों का बनना हुआ इन दो दलों ने 
गौनम की शिक्षार्थो के थिर रददने में भारी बाधा परुँचाई! 
हीनयान अपने मूल मार्ग पण रहने के यक्ष में रहा, पर 
महायान ने टले कहीं भी ठद्रते जद्दी दिया। महायान में 
पैसी ४ यारनें समाविष्ठ होती गई जिनसे द्वीमयान की समु- 
क्षति झझ गर। महायान ने ओरों के सति कायएय-म्रदशन का 
जो माय दिसलाना शुरू किया उससे योकेों का व्यक्तिगत 
ज्ञीवन शिथिक्ल पड़ता गया, फ्योक्ति भिकछ्तु या भिक्त॒णियाँ तय 
अपनी २ दशा पर घिशेष ध्यान न दे पर-कल्याण को ओर 
भुकी।; इन्हें निर्याए का भी प्याल नद्वीं रहा। अन्त में स्वे- 
दयालु बोधिसत्व अवलोक्तिश्वर के शादश में पर-द्वित भाव 
डारा निर्धाय-निर्वुत्ति-सद्धान्त दूर फेफ दिया गया, घद्द गौण 
हुआ और/'करुणा भ्रधात। करुणा यदाँ तक चढ़ी कि दिन 

रात मिद्दाणी-मिक्त मानव ज्ञाति के दित का ही मनन करते। 
अन्तिम दशा में वद्द भी भाव मार ही रद गया और विहार- 

महंथ उतसे व्यभिचार में सहायता लेने लग गांव | 

सिद्धान्त बन गया-- 





करने के छिये कद्टा और उत्ते वचन दिया! कि इनऊ स्वीकार करने पर चे 
संघ में के जा सकतो दैं ।” 
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ईइवरवाद ] इ्४४५ 


“वोधिचित्त समुत्पाय सम्बोधी कृतचेतसा | 
तन्‍नास्ति यन्‍्न कतेब्यं जगदुद्धश्याशया ॥” 

दोनों सम्पदायों के सिद्धान्तो पर प्रन्थ भी इतने लिखे 
गए कि उनका यथोचित अध्ययन अध्यापन असम्भव हो 
गया। पूरे श्रन्थों के पढने में कठिनाइयाँ धोने पर उन्तके 
सारांश धस्तुत किए गए, पश्चात्‌ सारांश के भी खारांश बने 
श्र बाद बनके सूत्र बनाकर पाठ का काम लिया ज्ञाने 
लगा ! जेसे, 'अपए्साहस्त्रिकाप्रशापाणमित से 'शतशलोशी 
झज( पारमिता, उससे प्रष्रापाएमिताहदयसूतय', उससे 
अज्ञापारमिताधारणी' और उससे भी 'पशापारमितए मंत्र का 
जन्म हुआ और किसी एक का भी पाठ उतना ही महत्य फा 
माना गयाजितने मद्॒त्व का आठदजारी श्लोकों का पूरा मूल 
अन्थ | तिब्बत मे इससे भी आसान प्रक्रिया निकाली गईं। 
चहाँ परार्थना-चक्त बनाकर उसमें सभी धस्मग्रन्थ रख दिए 
जाते और उस चक्र फा एक चक्कर देने से सारे अन्थों के पढने 
का पूरा फल पूजक को प्राप्त द्वो जाता 

श्र कारण बौद्धमत मूलोघात का हुआ बोद्धों के संघ- 
जीवन के आदर्श का नष्ट द्ोना। आरम्भ से विहारों में 
मिक्षओओं को तपस्या में रत व्याग का जीवन व्यतीत करना 
पडता था, पर समय यीतने पर उन्हों विद्यारों में वे भित्त रियों 
के सम्पके से विषयोपसोग मे कालयापन करने रूगे, उनके 
त्याग की शक्ति दूर हो गई और उनकी रसि आगे की ओर 
प्रवछ हुई । ऐसी दशा में न उनका आरणस्भिक धार्मिक 
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३७६ [ भारतीय 


जीवन रहा, न बुद्ध भगवान्‌ की शिक्षा का सम्मान) बिनय- 
विट्क में * आत्या है कि बुद्ध .ह परिनिवांण के बाद जब 
अवीत-राग भिक्षु रो-फलप रहे थे, सुभद्ध नामक एक बुद्ध 
अन्नज्ञित ने उत भिक्तुओं से यह कद्दा--“'मत आधुलो ! मत 
शोक करो, मत रोझो | दम खुयुक्त दो गये, इस मदाक्षयण से 
पीड़ित रद्या करते थे, यद्द तुम्हे .विद्वित' नह्दीं है। अप दम 
जो जाईगे सो करेंगे, जो नहीं चाहेंगे उसे न करेंगे।” फेला 
ही घदिन भी हुआ | बुद्ध के वाद स्पेच्छाचारिता सूथ बढ़ी 
और देवयान, श्रह्मययान, गोत्यान, वज़यान, मध्यमयान, सहज- 
यान आदि कई स्थतन्त्र भागे निकल पड़े। मौतम ने समझाने 
के निमित्त जिन युक्तियां का भयोग किया था, उन पर यानों 
की नोंब डालो गई और ऐस्य बराबर के लिए संधों से 
विद। शुआ । जहाँ तहाँ चौद्धसंघों! में मतभेद और 
पारस्परिक हूप मी पैदा हुआ । धोरे धीरे दौद्धो 
फे चार विभाग दो गयेः-वैमांपिक, सौज्रान्तिक, माध्य- 
फ्िकू और योगाचार। उसके उपबिभाग भी बनने लगे 
और चैमापिक तीन उपश्रेणियों में विभक हुए--सर्ब्यास्ति- 
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ईंदबरवाद ] च्छ७ 


घाद, मद्दा सांधिक,सम्पतीय और स्थविर । इनमें महा लांथिको 
का स्थविर्स से इतता फगडा बढ़ा कि स्थविरो ने महा सांधिको 
को च्यूत कर संघ से बाहर कर दिया। महासांधिक उल 
समय से बुद्ध द्वारा ज्ुम्मुष्सित तंत्र-मंत्रों का सम्रहनसंपादन 
करने लगे। ऐसा ही भारतीय धर्म के इतिहास में एकबार 
बहुत पहले देव और अखझुरों के बीच भी पदर्शित दो चुका 
था (हाँ एक ने दूसरे के पूज्य वेबताओं को स्वरूप-च्युत किया 
था, यहाँ निबेल सद्दा सांघिकों ने सबल स्थविरों के आदर्श 
को ही गियने पर ध्यान दिया। तंत्र-संग्रहों फे नएमाय्र संगीति 
नाम से चल्ष पढ़े, पए इनमे बताया निर्वाण-मार्मे सरल था 
और बह मंशज्ञाप, धारिणी-संग्नह व देवीदे रताओं की उपासना 
से प्राप्य चतलाया गया था। यह विचार जोर पकडने लगा 
ओर शनेः २ सवल हो योद्ध तांत्िको की उत्पत्ति में सहापऋ 
हुआ | तंत्र ने वौद्धमत के प्ह्मचये को छ्ति पहुँचाने के स्पथ 
आसार का भी सूलोच्छेद किया इस से लोगों में घृणा का 
परादुर्भाव हुआ और घौद्धमत की निन्‍दा की जाने छगी। 
जिस समय चोद्धमत परिवत्त न-अस्त हो रहा था तचाहमण 
बेद्माग के पुनसत्थान की चेए में लगे हुए थे। बौद्धमत के साथ 
उनका कोई बाह्य विरोध नहीं होने के कारण बोद्ध मताल्ुुयायियां 
के पर्धक्य की अपना स्वरूप देने की ओर उसने तत्परता 
से ध्यान दिया। आहणे करा शैन घ वैष्णव मतो 'के: प्रचार 
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र्यारहवाँ अंश 
अ्रिपुरसुन्द्री . 


संद्विता-ऋाल से बौद्धमत-प्रचारए समय तक चैदिक विचार 
बार मार्गों पर समुन्नत दवते रहे, कमी कर्ममार्ग प्रवल्ल रहा तो 
क्रमी ज्ञान मार्म को विशेषता दी गई और कमी तप-मार्ग प्रिय 
रहा तो कभी मक्ति-मार्गे भ्रधान बना। इन मार्गों पर चलने- 
बालों के लक्ष्य में मी मेद रहा, कभी भुक्ति चाही गईं तो 
कभी मुक्ति; पर एक मांगे पर “चलकर भुक्ति मुक्ति दोनों 
की प्राप्ति का विधान किसी ने नद्दीं क्रिया। पर मानव मस्तिष्क 
की विचित्रता मौन नहीं थी, उन मार्गों के भोतर बह स 
छोपान की जगद्द बनाती जा रही थी, ज्ञिस्त पए चलनेचालों 
को मोर थ चैराग्य दोनों की दी प्राप्ति दो। क्‍योंकि सानव 
समाज में आधिफ्य उन्दीं लोग का पाया जाता दे जो शक्ति- 
मुक्ति दोनो की श्राहांदा रखते ुँ. मोग में लगे रद कर विराग- 
अ्यान से दूर द्ोते मी ये ईश्वर-प्राप्ति या परम पान या मुक्ति 
या निर्वाण की चाइना करते दे। इसो से चमत्कार की ओर 
मलुष्य अनोयास दोद़ पड़ते हैं, अशिक्षित जाइ-टोसा- 
टोटका को श्रदण करते और विद्वान बिश्ान द्वारा प्रकृति पर 
बविज्ञव पा घलशाली घनना चादते है। सायंश कि मनष्प 
सरल मार्म से खुखों की प्रासि करना चादते दे और ह्स्द 
प्राप्त खुख शितना दो स्थायों व ऊंचा दो उतना हो अच्दा। 
हम देख रदे हैं कि श्ायिष्कार में आगे बढ़ते २ बायुयान 
तक वैंगानिक पहुँच गए दें ठो मो थे चेचन दूँ और 


इेदबरबाद ] ३४१ 


उस वेचनी की जड़ में वही डनक्ली अलोकिक सुखों की 
स्वाभाविक क्टपना है। वास्तव में निमुण या सशुण ईश्वर 
के चिन्तन के मूल में भी श्रवश्य ही एक ऐसा ही एद्देश्य 
है जो मलुष्यमान फो अपनी ओर आकर्षित क्ए रहता 

ओऔरए हृद' विश्वाल भी आस्तिकमाघ का हे कि 
इईएयर ही अभिवंचनीय आनन्द का पुख ह॑ और उसकी प्राप्त 
से बढ़ कर मूल्यवान, पदथ दूसरा काई भी नहीं। इसी से 
ईश्वरवादी धर्म मनुप्प-्मएडल में स्थायी रहता दं, चाहे 
उसका स्वरूप जेसा भी हो। अस्तु, चिन्तनरत भारतीय 
धर्मनिष्ठ धीरे २ एक ऐसे मार्ग की ओर शझाए जिस 
पर चलकर एन्हें भुक्ति सुक्ति दोनों की प्राप्ति सम्भव प्रतीत 
हुई और उनने अपने भाग को तनमारगें कहा, मिस पर 
चलेने से एक अलोकिक शक्ति के लाभ का विश्वास 
दिल्लायी गया। तत्र॒ प्रचारक ने व्यक्त किया कि इस मार्ग 
से श्रनिमादि गुण, दूरासदशन, दुराक्तभधण, रूपादि: 
परिवत्तेन, आकाशम्रमण, परपिण्डप्रवेश, घट पापणुस्फोटन, 
प्रचण्ड वेगसिद्धि, ख्तुतकोत्थापन, जरामरण नाशन आदि 
की सहज शक्ति से समत्वित हो साधक अलौकिक आलनन्‍्द्‌ 
अनायाल डठा सकता दे । एवं प्रकार तत्रवादी वैशानिर्कों 
की शक्ति से भी आगे बढ गये, वेशनिक केदल अपर 
प्रकृति पर विज्ञय पाने की चेष्टा किया करते थे, तांचिकों 
ने तभ्न द्वारा अपय के अतिरिक्त परा भ्रकति को भी चश में 
श्खते कपाग शिक्षा प्रदान का आरस्भ किया ॥ 

तत्र शब्द की च्युस्पक्ति काशिकाइति में 'तितुयतव 
सझुरकसेछुच ८ २६ सूत्र के अन्तर्गत 'तन' धातु से औणादिक 
तेयम 'सब्दंधातुभ्य- पूल! छाए बताई भाई है; किन्तु 


३४८ [ भार 


किए जाने पर बोद्धमत से स्पष्ट आदान-प्रदान आरस्म हुआ 
ब्रहाण और बौद्ध मत दोनों एक दूसरे से प्रभावान्वित दो 
क्गे। अनात्मन भें शन्यंदाद था, इएचर में पतीति 
अभाव था, और आश्मात्मिक शिक्षा के आचारये धरा 
कहपना भी नहीं थी। ऐसी कमी मानव स्थभाव को साधारर 
दशा फो बेहुत दी खटकनेवाली थी । लोग शध्यवाद बे 
असुकूल स्वी-पुत्रादि फ्रे प्रेम को प्रधानता नहीं दे सकते 
किम्तु यह स्वाभाविक श्रतीति के निवान्त विरुद्ध बात थी। 
झतः बुद्ध की शिक्षा के प्रतिकूल प्रयाणकों ने धोरे २ घुद्ध-मत्त 
में ईपघथर के मानव स्वरूप का भाव रढ़ किया और चुद्ध को 
दैवातिदेव मानने की भावना की पुष्टि कौ गई तत्र चैसी 
स्तुत्तियों रची गईं', मूर्तियों का सम्मान जारी किया गया 
और आत्थ्यामिक शिक्षा के लिए आचाये-पद की आवश्य- 
कता खमभी गई। इससे वौद्धमत के आरम्भिक रूप भे' पूर्ण 
परिवत्त न घटित हुआ। आरस्म से दी ब्राद्मर्णों से सम्बन्ध 
था, अन्त में भी माह ने बोद्धमत को अपने मे एक करने की 


इंशवरवाद ] ३४६४ 


जिसके स्खूति-स्वरुप में ज्मप्नाथपुरे का थोद्मन्दिर वैष्णय- 
छष्णमाव-संयुक्त दुआ और योतम को शिवध्यान का स्वरूप 
प्रदान किया गया; इस सम्मिधण-से संक्ास्तगत श्रौपचारिक 
कुछत्यों फा भी अन्त हुआ शरीर सभी मर्तों के स्थान में पीरा- 
शिक देवतावाद आयंचंशर्जो द्वार सम्मानित क्रिया गया। 
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ग्यारहवाँ ४ 
तिपुरसुन्दर 
संद्दिताकाल से चीौद्धमत-प्रयाए समय तक चैदिक विचार 
चार भार्गो पर समुन्नत होते रहे, कमी कर्ममाग प्रवन्त रदा तो 
कभी शान मारे को विशेषता दी गई और कमी तप-मार्मे प्रिय 
शहा तो ऋभी भक्ति-मार्गे प्रधान धना। इन भाणों पर चलने- 
चाल के लक्ष्य में भी मेद रद्या, कभी भुक्ति चाही गई तो 
कभी मुक्ति; पर एक मा पर चलकर भुक्ति झ्ुक्ति दोनों 
की धाप्ति का विधान किसी ने नहों किया। पर मानथ मस्तिष्क 
की बिचित्रत। मौन नहीं थी, उन मार्मों के भौतर चर उस 
सोपान की जगद्ट बनाती जा रही थी, जिस पर चलमनेधालों 
मोय व चैंसग्य दोनो को दी प्राप्ति हों। क्यौकि सानव 
समाज में आधिस्य इन्हीं लोगों का पाया जाता है जो शक्ति- 
मुक्ति दोनो की श्रात्ांज्ा रखते हैँ. मोम में लगे रह कर विशस- 
ध्यान से दूर होते भी वे ईश्पर-प्राप्ति या परम शान यथा मुक्ति 
या निर्वाण की चादहना करते हैं! इसी से चमत्कार की ओर 
मलुप्प अनायास दोड़ पड़ते हैं, अशिक्षित जादु-टोना- 
चोटका को प्रदण करते और विद्वान दिछान द्वारा प्रकृति पर 
विजव पा वलशाली वनना चाहते हैं। सारांश कि मलुष्य 
खरल मार्ग से सुखा को प्राप्ति करना चाहते हैं और इन्हे 
प्राप्त खुख जितना ही स्थ|यी व ऊँचा द्वी उतना हो अच्छा । 
हम देख रहे हैँ कि आविष्कार में आगे बढ़ते २ बायुयान 
त्तक चेशानिक पहुँच गए दे तो सो ये चेचेन हैं. और 


. इडबरबाद ] बेपर 


उस बेचैनी की जह में वही उनकी अलीकफिक छुजों की 
स्वाभाविक कटपना €ं। वास्तव सें निगुण या सगमुण ईश्यर 
के चिन्तन के मूल में भी अवश्य ही एक ऐसा ही द्देश्य 
जो मनुष्यमात्र को अपनी ओर आकर्षित किए रहता 
और दृढ़” विश्वास भी आस्तिकमात्र का हैं कि 
इश्चर ही अभिवंचनीय 'आनन्द का पु हैं. और उसकी प्राप्ति 
से बढ़ कर मूल्यचान्‌ पदाथ दूसरा कोई भी नहीं। इसी से 
ईश्वप्चादी चस्म महुप्य-्मएडल में स्थायी रहता हे, चाहे 
उसका स्वरूप जैसा भी हो। अस्तु, चिन्तनरत भारतीय 
धर्म्मनिष्ठ धीरे ४ एफ पऐसे मार्ग की ओर आए जिस 
«५ पए. चलकर रहें भुक्ति'मुक्ति दोनों की प्राप्ति सम्भव प्रतीत 
हुई और उनसे अपने मार्ग को 'तंत्रमा्ग कहा, मिख पर 
/ चलेने से एक अलोकिक शक्ति के लाभ का विश्वास 
' दिल्लाया गया। तंत्र-प्रचारकों ने व्यक्त किया कि इस मार्य 
से अनिमादि गुण, दूरात्तदशेन, दूराफ्तभवण, रुपादि- 
परिवर्तन, आकाशम्रमण, परपिण्डप्रवेश, घट-पापाणस्फीटन, 
भ्रचण्ड बेगलिद्धि, सुतकोत्थापन, जरामसण-नशन आदि 
की सहज शक्ति से सम्न्वित हो साधक्र अलौकिक आनन्द 
अनावाल उठा सक्षता है । एवं प्रकार तंत्रवादी वैशनिर्को 
की शक्ति से भी आगे बढ़ गये; बैशानिक केदल अपरा 
प्रकृति पर चिल्लय पाने की चेष्टा किया करते थे, तांभिकों 
ने तंत्र छाया अपर फे अतिरिक्त पस प्रकृति को भी वश में 
रखने के योग-शिक्षाअदान का आरम्भ किया। 
तंत्र शब्द की व्युत्पक्ति फाशिकादुति में 'तितुन्नतप 
सिसुएकलेघुच २२-४' सूत्र के अन्तर्गत 'तन' घातु से औणादिक 
नियम '“लब्बंधातुभ्पन छून! छारा चताई गई है। किन्तु 


झप७छ भारतीय 


सम्बन्ध उलकी गिरती दशा में दुआ, उस समय तंच फेचल 
पाधरणिडयों व दुराचायियों के पेटपोपण का साधन रद्द गया 
था और मूर्सो ने तंत्र की मद्य-मांस सेवन व्यभिचार का 
श्राधार घना लिया था। उस घोर पतन ने नंघ फे अतीत, 
गारव को भी सए्ठ किया और तब से तंश्र की बझ्या उस्नत नहीं 
हो सकी | समाज में भी अघोर श्राचरण को देग्व प्रतिदिन तंत्र 
थ तांचिों से घृणा बढ़ती गई। अन्तमें तंध व्यर्थ समझता 
जाते खगा और तंत्र के अनेक अन्थ भी लुध हो गए। यैसी 
दशा में तंत्र के भीतर सनातन जैंदिकतयम्म के विज्ञान-मंत्र- 
याग-लाधना-भक्ति-अह्मचिन्तन-आदि बिपयाों का क्‍या स्परूप 
रहा यह भी स्छति-परम्पश से लुप्तश्राय दो गई। जिसके 
अभाव में भारतीय ईश्वरबाद-चिंकाश का एक मुप्य अंग» 
सलिमिराच्छन्न हो पिस्म॒ति में बिलीन होता गया। 

तं॑बिंक सिद्धांतों पए विचार करते समय मानव अक; 
को ध्यान में रसना आवश्यक है, क्योंकि तंत्र मानवी प्रश्युत्ति 
की साधारण दशा से , सम्बन्ध रखता है और खभी सुगगो में 
इसका स्वरूप पेसा दी रहता है । आज की सभ्यता को भी 
मानने पर भी भूला नहीं जा सकता कि सभ्य संसार से घबिलग 
इस विज्ञान-प्रकाशन्युग पे भी असभ्यों और श्रशिक्षितों की 
डुनिया कायम है, विशाल्ष नगरों से बाहर देदातों मे उसी का 
साप्राज्य है। यद्यपि देहातों के रहनेचाले सभ्यता के विकास- 
सम्पक में आते जा रहे दे तो भी उनके विचारों पर एक छाप 
है, जो दुसरे शब्दों में असभ्यता या सू्खेता मानी ज्ञाती है। 
किन्तु बह भी बिचारने ही योग्य दशा हे। मलुष्य-जाति कौ 
सभ्यता” के विकास-इतिहास के ज्ञाननेवाले बतलाते हैं कि 
मानव मनोवृत्ति क्मशः सूदम भावों की ओर आती है, आरम्भ 
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में चद प्राकृतिक दशा में रहती और धरदृत्ति के बाह्य 
साहाय्य पर निर्भर करती हैँ । सम्य व्यक्ति नंगा रहना पसन्द 
नहीं करता, वह उसे अश्लील मानता है पर शतशः सतर्कता 
'पर भी उसका वच्चा वस्राछादित शरीर लिए पैदा नहीं हो 
सकता; प्रकृति की गोद में खर्वेश्थम चुद शिक्ष सुकुमार 
भंग शरीर लिये आता हैँ, उल्ली तरह मावता-खेलता बढ़ता 
ज्ञाता हैं. और जैसे २ बड़ा होता है. घान प्राप्त कर वह अपने 
नंगे भावों का त्याग करता जाता है। इसी भरकार सभ्यता 
के इतिहास का श्रारंम्भ वह जीवन है जिसमें सम्य संसार 
आम भी अपने असम्य अशिक्षित भाइयों की हुनियाँ को 
पाता है। इस दुनियाँ फे लोग अपने रोग-दु/्लों का फारण 
"हैव को दी जानते हैं।वे दैविक व्याधियों से बचने को पूजा- 
पाठ-ओमाई-मंत्र-जड़ीबूदियों के प्रयोग श्रादि उपचारों से 
, अधिक काम लेते हैं। सामाजिक जीवन में तामसी जोवत 
उन्हें प्रिय द्वोता है, थे मांस-मांछ-मक्षण को बुरा नहीं मानते, 
खुरापान में मोद पाते हैं और नेतिक नियमों फी इतनी 
ऊँची पावँदियाँ नहों वत्त'ते। आज की जंगली जातियों का 
ज्ञीवन इसका प्रमाण है! कोल-भोल-ऊराँव-चेरो-खरवार- 
सुसहर-बारीआदि अनेक पहाड़ी ज्ञातियों का जीवन इसीप्रकार 
का है और उनके अड़ोस-पड़ोस में बल्े ब्राह्मण ज्त्रिय-वेश्यादि 
पर भी शुतप्रेतादि में विश्वास का प्रभाव जोरी में पाया 
जाता है, सिद्धि-जादू में विश्वाल तो शहरों तक में फैला 
, मिलता है । जीवन फी इल अवस्था पर' विचारने से 
प्रतीत होता है कि मजुष्य-स्थमाव की प्रद्ंति विशेषतः या 
श्रारमस्म भे इसी ओर हुआ करती है और शान छारा ऐसी 
अबूत्ति से ऊँचा उठ निव्नत्ति की ओर आना सम्यता की 
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कोटि में पहुँचना हैं। सम्भवतः इसीकों लद्य कर प्रघुतक्ति- 
निवृत्ति के सम्बन्ध में कहा गया है-- 

भन मांपमक्ण दोपो न मय न च मेथने। 

प्रदृत्तिरेपा भूतानां निउत्तिस्तु मद्ाफला ॥7? 

कप का आय्म्म अहुमानतः भनुप्य की इसी भ्रव्ुक्ति- 

दशा से हुआ और घोरे २ धद अन्य बिचारों से मिलता 
हुआ विकसित ट्ोता गया और जिस य॒ग में सामाजिक 
चल की कमी इुई तंत्र श्रल हो उठा । भारतवष में ही तांजिक' 
उपचारों की विद्यमानता दो यद्द वात नहीं हैँ। बेसा स्वभाष 
मानवमात्र या सम्यता की आदिम दशा में हुआ करता है, 
और विवेकमय सम्यता-विद्वीन पुरुषों में सर्वदा विद्यमान 
रद्दता है, इस कारय संसार के सभी देशों में तांग्िकी या, 
विचार-सादश्य पाया जाता है। आरम्मिक तांभिक भ्रतीतियाँ 
डन क्ोगों को सम्पत्ति रहीं जो छानी नहीं थे और जब कभी 
जहाँ भी बेले खोग रहे उस सम्पत्ति फे साथ रहे, इसौसे 
संसार के अनेक देशों ओर समा में ढसकें प्रमाण दष्टिगत 
दोते दे। धम्मप्तोत्र में भीतर भी उनका समावेश पाया जाता 
है” फ्योंकि धर्म का विकास शनेः २ उसी दशा से होता 
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यया है! संलार का कोई भी धस्मे ऐसा नहीं है जो जादू-टोटका- 
वमत्कास्थात्ता से एकदम पाली हो, वाइविल-कुरान-बेद- 
पुराण सर्बो में उनके प्रसंग हैं और तंत्र के प्रति भी जन साधा- 
रण फी स्वाभाविक रवि के भ्रमाण हैँ । किन्तु अन्य शा्रों की 
भाँति तंत्रविभाग में मी सारतवर्ष ने निश्चय ही चिशेष 
उस्नति वी । क्रमशः तंत्र को धर्म का रूप दिया गया और 
उसके विद्वान प्रचारकों ने समय २ पर तंत्र को आध्यात्मिक 
स्वरूप भी देने की चेण की और अन्त में तंत्र अपनी शक्तिमाता 
ईश्वरी पिपुस्खुन्दरी की उपासना में मस्त हो उठा। तंच 
ने शक्तिर्ापिणी इंश्वर-शक्ति को प्रचलित कर ईश्वर्वाद 
के इतिहास में भारी विशेषता समुपस्थित की और पेसा 
करने में उसे वेद आह्षण-दर्शश आदि की ही सद्दायता 
लेनी पढ़ी, यद्यपि अन्तिम दशा में ७नके सावों को 
संयुक्त रहते भी तंत्र अन्तिम समय में अधोए पंथ पर चलकर 
घृणित समझा गया। 

तंत्र मत में शक्तिकी चिशेपता हैं, बढ शक्ति शिव की 
खसंगिनी कही गई है और शक्ति की सिद्धि के लिए 
साधना की आवश्यकता बताई जाती है। उसी से समन्वित 
दो भुक्तिम्ुक्ति को करणत करने के निम्मित्त संत्रमत में 
“उन्प्रना भवों कद्दा गया, चौद्धकरपना में भो ऊद्ृध्वेचैतन्ध 
की ही प्राप्ति की ओर ध्यान था। तांभिकों ने अपनी 
साधना-सखिद्धि के मिमिस कृष्ण के मन्‍्मतगा भव का 
अछुलणण नहीं किया, न अपने योगलाधन में 'योगः कर्म्मपु 
कौशलूम' फे कर्मयोण को ग्रहण किया। उनसे साधना में 
मंत्रज्ञाप, सुद्र्घार्ण और पंचमकार-सेवन करना अनिवार्य 
कहा। इस तरह तंबर अन्य योगअणालियों का स्पारुणया 
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ब्राह्मसप्रन्थों के चर्यित यागो का सादश्य भी तंत्र से दे। 
आश्वलायन--भ्ौतध॒न्न में कहा सी है-- “दर्शपूर्णमासो 
पूर्व ध्याय्यास्यामस्तन्त्रस्य तत्राम्तातत्यात्‌ !! चैदिक यश में 
मंन्रोच्चारण किए जात थे, हवन होता था और यज्ञफल- 
स्वरूप स्वरग-छुखां की प्राप्ति की कामना यज्मान किया 
करते थे। धीरे र यन्न द्वारा जयमरण पर विज्ञयी हो अमृ- 
तत्व को प्राप्ति का मवल भाव भी याशिकों के हृदय में जगता 
गया। यशाधसरों प॑र सोमपान व पशुहत्या का भी चिघान 
थ धौर थे यागिक हत्यो के भीतर थे। ऋग्वेद में भैंस, थोड़े, 
बकरों के बच के उल्लेम्र हैं. , वेसे ही बर्णन ब्राह्मण 
अन्य में मिलते है... और घर्षो चाद रचित महाभारत भी 
डसको याद दिलाते हुए कहना है 
” + "शाशे मद्दानसे पूर्व रन्तिदेवस्थ ये छ्विन्त॥ 
हे सहस्त तु चध्येते पशनतामन्व्द तद्ा॥ 
आइन्यदति वध्येते द्वे खहस्त्ो गय्यां तथा। 
समांसं ददतो हमने रन्निदेवम्य, नित्यशः ॥ 
अठुला कीत्तिय्मचस्त्रपस्थ द्विजसत्तम्म ॥7 
तंत्र में ऐली ही प्रद्भुच्चि पाई जाती है ओर मर्ची शताब्दी 
में जय वोद्ध-समाज की श्रत्रस्था भग्न हो गद्दी थी, हिम्द-घर्म्म 
का अभ्युदथ आय्म्म दो गया था और वीद्धमतात्तगंत तंघ 
सथा म्राह्मयगमताधित शैवमत में सादश्य उपस्थित था, सवभूति 
में तांजिकों की ऐसी द्वी दशा पर प्रकाश डाला है। दल 
* आइवलायन श्रौतसूत्र १-१ 
ऋड्वेद ५०२५-०4; ६7१७०११; १-६२-१२; १-९१-] ४ 
१३ जेनरेय ब्राह्मण ३-७० “३-४ 
९ उद्डामारतचनपवे अ९ २०६ छोड १००१९ 
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समय तंत्रवादके अम्ुयायी तांचिक शिवोपासना फी निराली 
विधियों द्वारा अद्विसा-्माव को मिटाकर अलौकिक सिद्धियाँ 
डारा जन साधारण हो लुमा रहे थे | अघोरी, चामुण्डापूजक, 
शाक्त आदि तंत्रसाघना मे लीन थे, वे नर्वलि तक करते 
थे। गुरुचर्या, तपस्या, तंत्र, मत्र, योग, अभियोग छाय 
सिद्धियाँ पाने की शिक्षा की ओर बोद्धसम्पदाय के भी लोग 
हझुऊे हुए थे) 'मालतीमाधथ' में कामंदकी ने अपनी शिष्या 
सोदामिनी द्वारा यही प्रकट कराया है 
घंद्या त्वमेव ज्गतः स्पृहणी पलिद्धिः 
पएरवंचिधर्विलसितैरतिबोधिसत्यें: 
रे यस्याः पुरा परिचयश्रतिवद्धवीज-- 
मुदभूतभूरिफलशालि घिजुम्भते ते ॥”? 
अथांत्त--'भद्दे ! तुम्हारी प्राप्त की अलौकिक सिद्धि स्पृदणीय 
और बोधिसत्वों के लिये भी ढुलेम है। तुमने बोधिसत्वों से 
कहीं श्रागे बढ़कर अनेक सिद्धियाँ प्राप्त कीं; इस कारण तुम 
विष्च में वंदनोया हो। पुनः बसी नाटक से चामुण्डादेवी 
के मंदिर, नाडीचक्र, प्रकाशमार्ग से गमन, नरकपालमाल: 
धारण प्रभ्ति अनेक ऐसी यातों के विवरण हैं ज्ञो तांभिक 
समाज की अवस्था से सम्बन्ध रखते हैं ओर थे प्रमाणित 
करते हैं कि उस समय सांज्षिक विचारों की ओर अहिसावादी 
चुद्ध के अहुयायी भी कुक पड़े थे। कहा जा सकता है कि बेद ऊे 
सायिक थे चामत्कारिक विश्वास तथा यक्षफल का माहात्म्य 
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शक्तियों पर अधिकार करना चाहते हैं, इस कारण प्रकृति भी 
गुर्णों का भी कुछ बर्णन उनने किए । बनके अशुसाई 
आकाश-बायु-तेज श्रप्‌ क्षति ५ मूत हैं और उनके १०२३-४४ 
क्रमशः २५ गुण हैं। इन भूतों व गुणों पर मंत्र-ज्ञाप 
द्वारा प्रावव्य पाना तांनिकों की साधना थी और चे मंत्र के 
शब्दार्थ को चैतन ब्रह्म मानते थे, जैसा शारदा में लिखा है-- 


“मिशध्वमानात्‌ पराहिन्दोस्यक्तात्मरथी 5भवत्‌ | 

शब्दब्ह्ंति तव्‌ पराहुः सर्व्यांगमविशारदाः ॥ 

शब्दतह्म ति शन्दार्थ शब्द्मित्यप्यरे जगुः। 

नहि तेंपाँ तयोः सिद्धिः जबत्यादुभयोरपि ॥ 

चैतन्य॑ सब्बेभूतानं शब्द्रहोति में मतिः । 

नत््‌ श्राष्य कुएडलीरुप भाशणिनां देहमध्यगम्‌ | 
चर्णात्मनाविर्भवति गद्यपद्यविभेदतम ॥0.... 
तंध्र की साधना का सम्बन्ध योग से रक्‍्खा गधा था और 
योग-साधना छारा ही साधक शपने को वर्णरुपों से संयुक्त 
कर शने। २ त्रिपुरसुन्दरी परमेश्वरी के पास पहुँचने का 
विश्वास रखता था। यदद भाव जीवात्मा-परमात्मा फे एकी 
करण के अतुरुप 6। शतचक्रमेद का पेंसा दी सिद्धान्त 
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ईंबवसवाद ] दैप१्‌ 


पाया ज्ञाता है। सांयंश कि जीव कुण्डलिनी से ऊपर उठता 
हुआ बर्णों से एकमेल हों जाता है, चक्रमेंद दूर हो जाने से 
साधक शक्तियाँ का संग्रद करता छुशा परमात्मा हे पास 
पहुँच जाता है भौर उसौमें श्रपनी समानता का परिदर्शव 
करना है, यही साथक का भोद्धा हैं। योगमार्ग की ऐसी 
साधना के अतिम्कि मोक्ष का साघन लगातार स्थिर श्रचल 
ध्याव भी है, ज्िसफे द्वारा अरकस्मात्‌ चेतता-प्रकाश का 
परादु्भाव हो जात है और शात्मा अपनी दी ज्योति से दमकने 
तगता है। इसमें गुरु की ज़रुसत नहीं, प्रत्यक्ष को आपद्रो 
अजुभव करना पड़ता है। इसके हारा साधक शक्तिमत्ता फे 
!्बाइ में आए गोते लगा २ कर अलुभव प्राप्त करता है। 
५ 3 की समुल्तति का दृतिदास वेद से ही आरम्भ होता 
है, कषोककि तंन्र जिस लक्ष्य फी ओर ज्ञा रहा था हसका 
प्राचीततम सारश्य वैदिक ऋचाओं में विद्यमान मिलते हूँ । 
तेत्र साधारणतया अप्राप्त वस्तुओं को अलौकिक शक्ति द्वारा 


जा चाहता था; बसो प्रकार अधर्वचेद में चमत्कार- 
शह्ति की प्र्थन 


एसी की गई ह और ऋग्वेद में भो सो 
सात का » ये उसकाल के तांचिक सिद्धान्त-सदश 
अविद्ानो मे का चह्दों सुरक्षित ज्ञान पड़ते हैं. था थे 


पर्योकि ऋग्ेद के उसे ये * कारण संगृहीत किए गए हू 
की भिन्दा[ कीौग हद और छुक्त ९०४ में मायिक हृत्यो 


'अविदांस? तथा * अन्यन तंत्र 'न आहाणासः 


ई-- 'त पते डाश विस्तारित कहा गया 
अग्रजहयः ए चाचमणिष्य पापया सिरीस्तंत्र तत्वते 


आवाज 5 का 
९ झमेद ।५७३-७  + /ए 


३६० [ मारतीय 


शक्तियों पर अधिकार करना चाहते हैं, इस कारण घकति के 
गुणों का मी कुद्ध वर्णन उसने करिए हे । डनके अजुसार | 
आकाश-चायु-तेज प्‌ क्षिति ५ भूत है और उनके १-२-३-४:४ 
ऋसशः ९४ गुण है। इन भूतो व गुणों पर मंत्र-जाप 
द्वारा भावल्य पाना नांजिकों को साथनाथी और चे मंत्र के 
शब्दार्थ को चेत्तन अक्ष मानते थे, जैसा शारदा में लिखा है-- 
“मिद्यम्रानात्‌ पराद्विन्दोरब्यक्तात्मरथो5 मवत्‌ । 
शब्दन्नह्ेति तत्‌ भाहुः रूब्यागप्रविशास्दाः ॥ 
शब्दश्ह्म ति शदार्थ शब्दमित्यप्यरे अगरुः। 
नद्दि तेषां तयोः सिद्धि: झडत्याडुमयोरपि ॥ 
चैतन्यं सर्व्बभूतानां शब्दमहोति में मतिः। 
संत प्राप्य कुएडलीरूप भारिनां देहमध्यगम्‌ । 
बर्णात्मनाविभेवतति मद्यपद्विभेद्तः |”. 
तंभ की साधना का सस्वन्ध योग से रफ्खा गया था और 
योग-साधना द्वारा ही साधक अपने को वर्णेरुपो से संयुक्त 
कर शनेः २ अिपुरझछुन्द्री परमेश्वरी के पास पहुँचने का 
विश्वास रखता था। यदद भाव जोयात्मा-परमात्मा के फ्की 
करण के अनुरूप है। शतचकसेद था ऐसा दी सिद्धान्त 


चर 
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हा क्र्ष्रे 
ईशवरबाद 


पत्या जाता है। सारांश कि जीव कुण्डलिती से ऊपर हक 
इआ वर्णों से एकमेल हो जाता है, चक्रमेद दूर हो जाने 
साधक शक्तियों का संग्रह करता हुआ परमात्मा हट भा 
पहुँच जाता हैं. और डसीमें अपनी समानता का परिदृशेन 
करता है, यही साधक का मोक्षे है। योगमार्ग की प्रेसी 
साधना के अतिरिक्त मोक्ष का साधन त्तगातार स्थिर श्रचल 
ध्यान भी है, जिसके द्वारा अछृस्मात्‌ चेतनाव्रकाश का 
भादुभाव हो जाता है शरीर झात्मा अपनो ही ज्योति से दूमकने 
लाता है। इसमें गुरु की जरुरत नहीं, प्रत्यक फो आपह्दी 
अनुभव करना पडता हैँं। इसके छा साधक शक्तिमत्ता के 
परवाह में आए गोते लगा २ कर अमुभव प्राप्त करता है। 
तंत्र की समुन्तति का इतिदास बेद से ही श्रारम्भ होता 
दे, क्योंकि तंत्र जिस ख़ब्य की ओर ज्ञा रहा था घसका 
प्राचोनतत सादश्य चैदिक ऋचाओं में विद्यमान मिलते हूँ। 


तन साधारणतया अशप्त वस्तुओं को अलौकिक शक्ति छरा 
भाप करना चाहता था 


हु + उसी प्रकार अथवेचेद मे समत्काए- 
कली मोयेगाएँ भी फो गई है और ऋग्वेद में भी ऐसी 
48 मिलती हैं, थे उसकाल के तांबिक सिद्धान्तसदश 
आधिदान, 7माय-स्वरुप वहाँ सुरक्षित जान पड़ते हैं. या थे 
क्योकि कर , “न होने के कारण संगृहीत किए ग हैं. 
हक कह वे परण्डल के सुक्त २०४ में मायिक रथ 
दिन गई है और शम्यन तंत्र 'न बाहणसः> 
हू. प्तू ्ल बा शक द्वार विस्तारिस कहा गया 
अपलक्षयए७ ....भिपद्ध पापया सिसीस्तंत तन्वते 


३६७ _[ भारतीय 
ही कालानतर में तंत्र की बैंसी महानता को प्राप्त 'हुएए और 
आध्यात्मिक आवरण को वे खांख्य-ल्याय-बेदान्तादि दर्शगों 
से अपनाते गए । ४ 
सांस्य के प्रकृति-पुरुष के अनुकूल तंच ने शिव-सक्ति 
को और २५ तत्वों के सवम्रान चर्णों को माना, परन्तु योग फे 
ईश्वरत्थ को भी प्रकृति पुरुष से सम्बद्ध किया। तंत्रने 
इंश्वस्त्व में निष्कियता घंउपासीनता नहों रक्ष्त्री । घेदान्त 
की खुपुप्तिदशा और सांज्य के जावाकुसुमन्थाय के अनुकूल 
तंत्र ने सी कपना नूतन प्रमाण रक्खा, पर उनसे भिन्‍न शब्दो- 
त्पक्ति को साभने रुख कर | शब्दोत्पस्ति न्याय का भाव तंझ ने 
मोमांलादशैन से प्रहण किया। मीमांछक शब्द फो नित्य पर 
अचेतन मानते थे और नंभ ने शब्दों को नित्य ब्रह्म चतलाया, 
जीवबर्णों के समान कद्दे गए। इस समन्वय नीति में छलकर तंप्र' 
ने पुराण के देबतावाद को भी मान दिया, कुलार्णव के भ्जुकूछ 
'द्वतादैतविवर्जितम! तंत्र-मत ने 'साधकानां द्वितार्थाय धराह्मणों 
रूपकटपता' ऋदकर देवी-देवताओं के बहुत्व का प्रतिपादन 
किया--खाधकसम्य लव विश्वासात्‌ सासिका देवता भवेव्‌ ।? 
बेदएन्तियों की माया को मानकर भी तंघ्र में माया का 
स्वरूप वरियर्सित किया गया और बह्म के समान सत्पता से 
भाषा सी विभूपित की गई; देदान्त ये: ऋछ + शक्ति फे साथ 
तंत्र के शि्ष+*शक्ति फी तुलना से यद्दी सिद्ध होता है। 
उपासना में तत्र ने करोड अन्तर नहीं खाया, जिस प्रकार 
चेदान्त की उपासना से विकार दूर होकर श्रह्म से साक्षात्‌ होने 
का विधान था उसौतप्रकार तंत्र ने मी साधना से इईंश्वरी 
के; साक्षात्‌ का विश्वास दिलाया, पर ईश्वरों को संत ने 
3५) के भबतारी ईश्यर का समकक्ष बनाया! घेदान्त के 


ईंदवरवाद ] है रेध्प 


बष्म-स्वरूप को भी तंच्र में सम्मान दिया गया, महानिर्वाणतंत्र 
इसका विवरुण इस प्रकार मिलता धै-- 
“सप्तामात॑. भिविशेषमवःदमनसगोवरम्‌ | 
अखत्तिलोकीसप्ानं स्वरूप ब्रह्मणः स्मृतम्‌ ॥ 
सपाधियोसैस्तक्ेय॑। सब्बंेन समद्तिमिः 
इन्द्वातीतैनिंब्यिकल्पैदेद्ात्माध्यासवर्जजतिंस. ॥ 
यतोविश्य॑ समुन्नुत॑ येन जातथ् तिछ्ठति । 
यस्मिन, सर्बांणि लौयन्ते ठयं तद्हलतन्नणं ॥ 
स्वरूपवद्धथा यछेच॑ तदेव लक्षरीः शिवे । 
लक्षणैरापुमिच्चुनां घिद्वितं तन साधनम्‌ ॥?! 
तांजिको की शक्ति सांख्य की प्रकृति के अल्॒रूप होने 
$ अलाषे प्ृथ्वीदेवी फे प्राचीन सिद्धान्त से भी भारी 
उम्बन्ध रखती हैं. ओर शक्तिपूजन सांसारिक सु्खो की 
ग़प्ति का रूचय भी था। शक्ति-पूजन द्वारा तांतरिकों ने प्रकृति 
शेइतनी प्रधानता दी कि सोना आदि बनाने, अचूक औपधियों 
का आविष्कार करने, सोगवलसम्बद्धित क्ने आदि की 
प्रोर लोगो छा विशेष ध्यान गया। घातुओं के नाम तक की 
विचित्न ध्युत्पत्ियाँ बताई गई, जैसे 'पिएडस्थेय्योपाय 
अलुकूल पारद शब्द का अर्थ किया गया--“संसारस्प पर 
घारं दत्तीडलो पारदभ्स्तृतः।” रसेश्वर दर्शन का विकास 
इसी कारण हुआ ओर तंत्र-च्षेत्न से ऐसी अचूक औषधियों 
को मान देने का एक फारण यह भी था कि चैंदिक धर्म्म 
अन्‍्थो में जड़ी-बूटियाँ के उपयोग के भी विवरण थे और वेदों 
तक में उन्हें स्थान प्राप्त था। उससे बढ़कर अलौकिकत्व 
शांने के निमिक्त तांजिकों ने चानस्पत्य व्यवहार को नितान्त 





जी आ े 
मद्दानिवांणतंत्र ३े य उछ्यास इलोक ७ से ३० 


हद [ भारतीय 
साधारण काम समझ पारदादिभस्म के प्रयोग पर ध्यान 
दिया और उनने रस द्वारा शक्तिधारण करने फी शिक्षा भी 
आरम्म की । कुछ तांघिकों का सम्बन्ध राखायनिक्त प्रक्रिया 
से हुआ । अनेक ओऔपधियों भी दाशंनिरों ने प्रस्तुत की। 
ससेश्यर दशनाहुपायी रासायनिर प्रयोग कौ धघानता यहाँ 
तक्क बताने 'खग गए कि श्रश्नक पारद आदि के भस्म-प्रयोग 
प्रभनि छृत्यों के शान द्वारा उद्धार की प्रतोति की जानें लगी । 
स्सेश्वरसिद्धान्त में अनेक देव, देत्य, मुनि, मानबादि के 
र्ससामर्थ्य द्वारा देहन्लाघन कर मुक्ति पाने का चर्णान किया 
गया और आगे रस शान द्वी जानने योग्य शान कद्दा गया :-- 
“रसाइमेवमार्मोकी ज्ञीवमोज्ञोडस्त्थधी मनाः । 

. प्रम्माणान्तस्वादेषु. युक्तिमेदाचलस्थिपु . ॥ पि 
शानश यमिद्‌ बिद्धि सब्बामन्त्रेपु सम्मतम्‌। 
नाजीवम्‌ शास्पति श्र य॑ यदतो5स्त्थच जीपनम्‌॥”7 

श्वेताश्वतर के 'परास्य शक्तिथिंघिघैव भूयते! व 'परास्य 
शक्तिदिविधेव झयते स्थरामानिक्रीशनयलकफ्रिया था में कथित 
शक्तिका घिकसित रूप तंधान्नन्थों में देखा जाता द। वहां 
शक्ति सांस्य की मूलप्रकति बन ज्ञाती है, उसके साइश्य में 
सूलप्रकतिसंशिता सोता को सीतोपनिषद ने “डर्पतिस्थिति- 
संहास्का रियो सर्वदेहदिमाम्‌। कहा। छद्मोनंत्र में विष्णु कौ 
शक्ति का नाम अददन्ता मिलता दै--' “अहन्तात्ह्मणस्तस्य साह- 
मस्ति सनाननी' और उली में नारायणी मामका थैष्णयी परा 
सत्ता फा भी कथन दै- “अर नागपणी नाम सा खत्ता चैण्पुबी 
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पर 7! उसी का समर्थन विष्णुपुयाय में भी क्रिया गया-- 
चिष्णुशज्ञिः परा प्रोछा ज्त्रशाय्या तथापरा। उस्ती शक्ति 
को लद्भी, प्मा, पदामालिनी, कमला आदि नाम भी दिए 
गए, जैसा अहियुध्न्य संद्दिता श्रध्याय ३ के श्लोक &-११ में 
पाया ज्ञाता हैं। भगवदमत्ति में इन नामों के पॉच काय कहे 
गए ह६ै-- तिरोभाय झट्टि, स्थिति, संहार, अलुप्रद। नारायण 
के सारे कार्य इसो लद्मी शक्ति द्वारा होते दें और इनके चिना 
फेंवल नारायण से जीवा को मोद्धल्लाम नहों हो सकता-- 
“ल्च्म्पा सह हपीकेशी देवपा कारुण्य रूपया । 
रच्तकस्तवंसिद्धान्ते बेदान्तेपु च गौयते॥? 


स्पष्ट हे. कि 'देव्या कारुएयरूपया! के समन्न 'यमेपेव 
"धुखुते तेनलभ्यस्तस्येप आत्मा चिबुणुते तन' स्वाम्‌ की शिक्षा 
हवा दो गई और लद॒मी थ हृपीऊेश के करुणा के खामने 
मस्तक टेकने का साथ पैदा हुआ, पर वद्द भी स्थिर नहीं 
रहने पाया । दुर्गासपशती में नारायण हपीक्रेश भी नहीं रहे, 
वहाँ केवल शक्ति ही रह गई और शक्तिरूपिणी दुर्गा के सामने 
साधकों को मंज्रोब्चारएण करना रद्या-'स्वर्यापवर्गये देखि 
नाशयणि नमो5स्तुत्ते । 

गोठम दारा वौद्धमत का प्रचार किए जानेपर बससे पुर[/तन 
सता भी मसावित छुआ और ताँन्रिक थिचारों का भी समावेश 
बुद्ध की शिक्ताओं में होता गया। हीनयान से वज्ञयान में 
पशिविर्तित द्वोते चौद्धमत में सनातन मारतीय धारणाओं को 
अधिक मान देने की ओर ध्यान होने पर वनझी अनेक 
बाते बोद्धमत भें घुखेडी गई | पेसे ही समय में चद्जयान का 
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साधारण काम सममझ पारदादिसंस्म के पयोग पर ध्यान 
दिया और उनने रस दारा शक्ति-धारण करने की शिक्षा भी 
आरम्म की । कुछ तांबिकों का सम्बन्ध राखयनिक प्रक्रिया 
से हुआ। अनेक ओपधियाँ मी दछलोनिको ने भ्स्तुत की। 
रखेश्यए द्शनाज॒पायी रासायनिक भ्रवोग की प्रधानता यहां 
तक बनाने "लग गए कि अग्नक पारद आदि के भस्म-प्रयोग 
प्रध्ुनि कृत्यों के छान द्वार उद्धाय की मतोति की जाने लगी । 
रसेश्वरसिद्धान्त में अनेक देव, देत्य, मुनि, मानबचादि के 
रखसामथ्य द्वारा देहन्‍लाधन कर मुक्ति पाने का वर्णन किया 
गया और आगे रख शान द्वी जानने योग्य शान फट्दा गया :-- 
“*रसाइमेवमार्मोक्तो जीवमोक्तोड्स्थथीमनाः | 
प्रमाणान्तरबादेषप युक्तिमेदावलम्बिपु 
शानछे यमिद विद्धि सब्यामम्त्रेपु सम्मतम। 
नाजीवम्‌ शास्यति शय॑ यदतोउस्त्यव ज्ञीचनम्‌,॥॥” 
श्वेताश्यतर के 'परास्य शक्तिविंचियेय शूयते! व 'पराख्य 
शक्तिविंविधेव श्रूयते स्थामानिक्नीशानबऊमफिया थ! में कथित 
शक्तिका बिक्सित रूप तंभग्रन्यों में देखा जाता है। यहां 
शक्ति सांग्य की मूलप्रर्तति बन ज्ञाती है, उसके साहए्य में 
सूलप्रकतिसंशिता सीता को सीतोपनिपद्‌ ने 'डत्पतिस्थिति- 
संद्दास्झा रिणी सर्वेदेद्ििनाम्‌।! फहा। छच्मीतत्र में विष्णु को 
शब्दि का 28. श्रद्दन्ता मिलता दै-- “अदन्ताप्रह्मण॒स्नम्थ साह- 
मस्नि सनातनो/ और उसी मे नारायणी नामका वैष्णयी पा 
सत्ता का भी कथन ६- 'अ्रह नारायणी नाम सासचा चैष्णवी 
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परा।' छली का समर्थत विष्छुपुराण में भी फिया गया-- 
विष्णुशक्तिः परा प्रोत्त क्षेत्रद्ञाप्या तथापरा। उसी शक्ति 
को हदमी, पद्मा, पद्ममालिनों, कमला आदि नाम भी दिए 
'गए, जैप्त अहिदुध्न्य संद्िता श्रध्याय ३ के इलोक &-११ में 
पाया ज्ञाता है। भगवदुभक्ति में इन नामों $े पाँच कार्य कहे 
गए हैं--/ त्रोभाव, सृष्टि, स्थिति, संहार, अनुश्नद। नारायण 
के सारे कार्य इसो लक्ष्मी शक्ति द्वारा होते हैं और इनके बिना 
देचल नारायण से जीवी को मोक्तज्ञाभ नहां हो सकता-- 
“हच्छ पा सद्द इपीकेशों देव्या कारुण्यरूपया । 
रक्तकस्सबंसिद्धान्ते चेदान्तेपु च॑ गीयते ॥! 
स्पष्ट है कि दिव्या कारुएयरूपया' के समक्ष 'यमेपैथ 
“शुजुते तेनलम्यस्तस्वैप आत्मा वियुणुते तन स्वाम' की शिक्षा 
हवा दे! गई और सदमी व हृपीकेश के करुणा के खामने 
मस्तक टेकने का साव पैदा हुआ, पर वह सी स्थिर नहीं: 
रहने पाया । दुर्मासप्तशती में नारायण हपीकेश भी नहीं रहे, 
वहाँ केंबल शक्ति द्वी रह गई और शक्तिरूपिणी ढुगां के सामने 
साधको को मंत्रोब्चारण करना रद्दा-'स्वर्गापवर्गये देधि 
नारायरि नमो 5स्तुते / 
ग्रौतम द्वारा बौद्धमत का धचार किए जानेपर ठससे पुरातन 
तंत्र भी प्रभावित इुआ और तांभिक विचारों का भी समाधेश 
बुद्ध को शिक्षाओं में होता गया। द्वीतयान मे घसञ्चयान में 
परिवर्तित होते वौद्यमत में सनावन भारतीय धारणाश्रं को 
अधिक मान देने की श्रोए ध्यान दोने पर उत्तकी अनेक 
चाते दौद्धमत में घुसेड़ो मई । ऐले दो समय में चद्रयाव का 
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जन्म ईस्राबाद इ३री शताब्दी में मेत्रेयानाथ द्वारा हुआ और 
महायान सम्प्रदाय का योगाचार-दर्शन बचत्चयान के सिद्धान्तों 
का इद॒गम बना। योगाबार-मत था कि सर्वक्षाता चनजाने के 
मारे में दो विन्न हैं, शला क्केशावर्ण और श्रा श्वयावरणा 
ये थिन्न विश्व-शन्धता-छान से द्धी नप्य किये जा सकते हेँ। 
भेशत्म्य ,के निरन्तर चिन्तन से आवरण दृट जाते है और 
तब्र साधक समभने लगता है कि सभी पदार्थ 'शब्य हैं। 
मद्दापानियाँ ने ऐसे चिन्तन को लोकद्वितेच्छा से अपनाया 
और वे निष्क्माम परद्धित में लगे रहे; उनके प्रतिकूल हॉन 
यान चाले जो कुछ करते थे सभी श्रात्मलाम की दृष्टि से | 
किन्तु योगाचार के दार्शनिक सिद्धान्तो से सवा में सहालुमृति 
की ज्ञो प्रबलेच्छा पैदा हुईं, उससे घेरित दो मिचुमिक्षुणी 
दोनों यहुत मिलने-लुलने छगे शोर उनके बीच के कड़े निययों 
कीं भी उन्हे उतनी चिन्ता नहीं रही; यल्कि वज्चयान ने और , 
सहायता पहुँचाई। उसने ख्रीशक्ति-पञा-माव को प्रधानता 
दी और उसके साथ तंत्र को मिलाऋर एक पृथऋ्‌ सम्प्रदाय 
खडा करना आरम्म किया। अब जिस प्रकार चौद्धमन ने 
आाग्य्म में ब्राह्मगघर्मं का परामय घटित किया था उसी 
नरह घद्मयान ने बौद्धमत का ह्वास तेजी से शुरू किया; 

संत को धघानता दे वज्जयानियां ने गौतम द्वारा विवर्जित 
अद्य मांस-मेशुनादि पद्चमकार्यों को सर्चेथा ग्राद्य माना और 
यहां तक माना कि इसके सेब्नन बिता निर्वयाण को भी श्रसे- 
भय कहा । चोद्धमत के सम्मान पर सी 'उनने आधान किया। 
ये कहते कि चौद्धधर्म सनातन है, उसके प्रचार में अनेक 

दो गए हैं. और गोतम इएन्दीं में एक थे। डनने पाँच: ५ 

ब्यानी चुदर्धों का भो सिदुधान्त खड़ा किया-“पश्चचद- 


इंश्वरबाद ॥] शेष 


स्वभावत्वात्‌ पश्चस्रुन्चा जिना+ स्मृता/। मलुष्यों के पति 
उहाजुभूति फे भावों फो उनने बड़ी ही प्रधानता दी और 
ता से कद्दा--तस्नास्ति यस्त कर्तेच्य जगदुरूए्णाशये+, 
्योषकि भतिदिन बोधिसत्य मानव ऋल्‍्याण के अमेफ यश कर 
पे हैं। वे यह मो प्रचार करमे लग गए कि इस भिलोऊ को 
एचना वज्नाथ के साधर्कों के छितार्थ दे, निर्याण के निमित्त 
गशापए्रमिता का उपसोग करता चाहिए और चूंकि भ्रशा 
पृथ्ची-तल्ल पर प्रत्येक स्री में दसती है, स्त्रियों का भीग बिना 
किपती संकोच और भेद के करना चाहिए तथा ऊँच-नीच 
का भेद्‌ छोड़ कए किसी भी सम्बन्ध की ख्री के' संसर्ग से 
साधक मुक्ति पा सझता है। आगे उनका सिद्धान्त बना-- 
४. “कर्मणा येन वे सत्ताः कल्पकोटिशतान्यपि । 
पच्यन्ते नरके घोरे तेत योगो विमुच्यते॥” 
£ बज्योन:सिद्धान्तों का सुन्दर वर्णन ईसाबाद ७ वो सदी 
के. अरभंगवज छत प्रशोपायविनिश्चय-सिद्धि में मिलता है। 
उसमें भन्त, शुरूमाहात्प, प्रशोपापशिष्य-दीक्षा, प्रशोपाय- 
चिन्तन, संसार और निर्वाण फो व्याब्यायों के अतिरिक्त 
पाँचवें अध्याय में'निर्वाण-प्रदायिनी कई तांभिक क्रियायोंका 
चर्णन है। तांभिक करियाएँ तत्त्वचयां कही गई हैं। तत््व- 
आर्या की भद्ठिमा में यद्वां तक उल्लेख है कि भुरारि, शिव, 
इन्द्र और कुबेर ने तर्यचर्योपालना की और इन क्रियायों से 
_तथागता को मद्दानिरवाँय भाप्त हुआ । उक्त पुस्तक से यह भी 
'बिद्त दोता है कि स्त्रियों से संसर्ग की प्रधानता साथकों 
'फै लिए किस निःलंकोच ढंग से दी गई। तांजिकों मे बस 
अधानता का विशेष सम्मन भो किया श्रीर तांत्रिक साधना 
में विचिर २ धूरित कतियोँ समाविए की गई । 


डेप [ भारतोय 


जन्म ईसावाद 3शथी शताह्दी में मेत्रेयानाथ दारा हुआ घीर 
मद्दायान सम्प्रदाय का योगाचार-दर्शन पद्धयान के सिद्धान्तों 
का इदुगम बता। योगाचार-मत था कि सर्वेहाता पनज्ञाने के 
मार्ग में दो विप्त दे, १ला क्लेशावरण और' ररा शंयावर्ण। 
ये चिप्त चिश्व-शन्यता-शान से छ्वी नप्ड किये ज्ञा सकते हैं । 
नैरात्म्य ,फ़े निरन्तर चिन्तन से आवरण इस जाते हैँ और 
तथ साधक समभने लगता हूँ कि सभी पदार्थ शम्य हूँ । 
मद्ापानियाँ ने ऐेसे चिन्तन को लोकहितेज्धडा से अपनाया 
और थे निष्क्ाम पर-द्वित में लगे रहे; उनके प्रतिकूल हीनः 
यान चाले जो कुछ करते थे सभी आत्मलाभ की दृष्टि से । 
किन्तु योगाचार के दाशेनिक सिद्धान्तों से सर्बों में सद्यानमति 
की ज्ञो भ्रवल्ेच्छा पैदा हुई, उससे प्रेरित हो मिछुमिक्तणी 
दोनों यहुत मिलने-जुलने छगे ओर उनऊे यौच के कड़े नियया 
की भी उन्हें उतनी चिन्ता नहीं रही; चटिक वज्ञयान में योर 
सहायता पहुँचाई। उसने स्प्रीशक्ति-पृजा-माव को प्रधानता 
दी और उसके साथ तंत्र को मिलाकर एक पृथक सम्प्रदाय 
खडा करना आरस्म किया । श्रव ज्ञिस प्रकार घौद्धमत न 
आारम्म में ब्राह्मगधम्म का परामर घट्धित किया था ठलो 
सरद वज्यान ने दोद्धमत का हास तेजी से शुरू किया । 

तंत्र को प्रधानता दे बजद्धवानियों ने गोतम द्वारा विवर्जित 
मद्य मांस-मेयनादि पश्चममकार्सो को सर्वधा आह्य माना और 
यहाँ तक मना कि इसके सेवन बिना निर्याण को भी अझसं- 
भव कहा। यौद्धमत के लम्मान पर भी 'डनने आघात किया। 
ये कहते कि बौद्धधर्म सनातन है, उसझ्ले प्रचार में अनेक 
बुद्ध हो गए हैं. और गोतम इन्हीं में एक थे। उनने पाँच- 
ध्यानी बुदु्चों का भी सिदुधान्त खड़ा किया-/पश्चचुद्घर- 
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स्वमसावत्वात्‌ पश्चस्कन्धा जिनाः सुखताशं। मजुर्ष्यों के प्रति 
सहालुभूति फे भावों को उतने बड़ी ही मध्षानता दी और 
डढ़्ता से कद्दा--तन्‍्तारिति यन्‍म कवब्य अगदुद्धस्णाशयः३, 
क्योंकि प्रतिदिन बोधिसत्व मानव फरपाण के अनेक यज्ञ कर 
रेहे हैं। थे यह मी श्रचार करने लग गए कि इस बिलोक की 
रचना वजद्चनाथ के साधकों के छितार्थ दै, निर्याण के मिमित्त 
पश्ापारमिता का उपभोग “करना चाहिए और चूंकि पशा 
पृथ्वी-तल्न पर प्रत्येकष स्री में बसती है, खियों का भोग बिना 
किप्ती संशोच और भेद के करना चाहिए तथा ऊँच-मोच 
का भेद छोड़ कर किसी मी सम्बन्धनकी ख्री फे' संसर्ग से 
“साधक मुक्ति पा सकता है। आगे धनका सिद्धान्त बना-- 

5“ धकमेणा येन ये सत्तयाः कर्पकोदिशतात्यपि। 

पच्यन्ते नरके घोरे तेन योगो घिप्तुच्यते ॥? 
4 बज्नयान:लिद्धाल्तों का सुन्दर वर्णव ईसाबाद ७ वीं सदी 
के. अभंगवज़् कृत प्रशोपायविनिश्चय-सिद्धि में मिलता है। 
उसमें भवन, ग्ुरुमाहात्प, प्रशोपायशिष्य-दीक्ता, प्रश्नोपाय- 
चिन्तन, संखार और निवांण को व्याय्यायों के अतिरिक्त 
पाँचच अध्याय में 'निर्याण-प्रदयिनी कई तांभिक क्रियायों का 
चरणन है। सांत्रिक क्रियाएँ तत्वचरयां फही गई है। तस्व- 
चर्या की महिमा में यद्वां तक उल्लेख है कि भुपरि, शिव 
ईन्द्र और कुबेर ने तत्वचर्योपासना की और इन क्रियायों से 
सथागतों को मद्दानिरांण प्राप्त हुआ । उक्त पुस्तक से यह भी 
बिदित होता है कि स्त्रियों से संस की प्रघानता साधक 
'फै लिए किस निःसंकोच दंग से दी गई। तांत्रिकों ने बस 
अधानता का विशेष सम्मान भो किया और तांबिक 
में विचित्र २ घृणित कृतियाँ समाविष्ट की गई। 
श्४ 


साधा 
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तंन में मंत्र बराबर द्वी सिद्धिसाधन समके गए, इसका 
कारण था वैदिक स्तुतियों में भवोच्चारण की पवितता का * 
ध्यान । संद्िता च यह काल में घेद धर्म्माुयायी मंत्रों का 
डच्यारय कर दी मनोरथ को पूर्ति किया करते थे, ततन्रिकों 
से उस भाप को ,शुरू से अपनाया और थे मंत्न चेतन्य फी 
ब्यास्या में लगे।थे कहते कि मंत्र अ्रद्ेस्मय होते हैं और 
अ्रच्तर स्वेशत्तिमान्‌, होते हैं, अ्रक्ञरों में व्यक्षमवण बीज़ रूप 
इं,स्थरधणे शक्ति रूप है और विसर्ग कीलक-रुप है; श्री 
ही से यद्दी विदित होता है, फद-वपद:स्वाह्दा स्पधा श्र्थदीन 
बैदिक शर्द होम की भाषा के है, उतका प्रचार अवैदिकों 
में मी था। पेदिक शब्द ओरेम्‌ द्वी तांचिकों में होम या हुम 
शब्द बता। तो भी निस्सन्देद्र ही बेदिक स्तुतियों की 
ऋचाओं के शब्द झर्थपूर्ण थे, वे तंथ के मंत्र की भॉटि 
सांक्रेतिक शन्दों से नहीं थे। पर पीछे तत्न के मंर्तो को भी) 
अथपपूण बतछाने का प्रयत्न धीरे २ अन्‍्थों भें किया गया और 
बौद्ध द्वाएए तन को अ्धानना मिलने पर अनेक अ्न्ध सेंश्र 
की मंध्-शक्ति पए लिछे गए। 

तंत्रिक ब्र्न्थां की रचना का आरम्म समीतियों से “हुआ 
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और संगौतियों से गोतम बुद्ध का पूरा सम्बन्ध था। 
त्रगीतियाँ में तंत्र के पदले प्रचार नहों होने का कारण दिया 
या दे, उससे तन को गोतम छार विशेषता मिलने की 
हढपना की जाती है ओर तांत्रिक साधनाओ्रं से गौतम का 
प्रम्पर्क भी अन्‍्थों में कथित है। जांगुली-साधना गोतम की 
री बताई कही जाती है और ईसावाद म वो शतान्दी फे शान्त- 
ज्षित और कर्मशील मसुद्रा-मस्डल-मन्नादि की शिक्षा घुद्ध 
गारा दी गई मानते हैँ । इसके अलावे वज्यानियों ने मंत्र की 
पद्दिमा खूब गाई है। जम्मलभाधना में कहा गया है-/.* 
पक्रिमस्त्यसाध्यं मन्‍्त्राणां योजितानायथाविधि।” बज्जसरस्वती- 
प्राधन में है-- “विश्वविस्मापने शक्तिरस्मादस्योपजायते ।7 
ईके जदा फे महावली मंप्ररज के सम्बन्ध में कथन है--.. 
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+ श्रीगुद्यसमाजतंत्र के १७ थें पटल में मिक॒वा है कि पुराकत्प 
में गुक्यसमाज सिद्धान्तों को समझने के योग्य अनुयाग्रियों के अभाव 
है कारण भगवान बोधिचित्त व्न ने पहले गुहासमान को प्रकाशित 
नहीं किया । हि 

हि साधुनमाठा भाग २, ए० प७७ 7* दाधनमालन्माय 3, 
देए दुरेडो साधनमाजस्मसा मै, शू० रैरेक 
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अस्य धवण-मात्रेंण निर्विष्नो्ाायते नरः” और मंत्रों में लंशय- 
नाश के सम्बन्ध में कहा दै--' “संशयो नेद्द कर्तव्यों चिचित्रा 
सायशक्तय: ।” लोक-मंन्ों का उच्चारण ज्क्तम्थ  निश्चिन्त 
सन से ययाविधि होना चाहिए-- “यथामिलपित्त मंत्र न 
द्रत॑ न बिलम्वितं असत्संक्ल्प्रजितं भनन्‍नाक्षरगतचित्त 
तावजपेत्‌ यावन्‍्नस्रेदी मवति । 
मंत्रों के भवल् दोने की ऐेसी,घारणाओं को अन्थो में आदर 
देकर तांचिकों ने एक लस्वे समय तक तांत्रिक बिचारों का 
शधचार क्या, और जैसे ९ श्रचार बढ़ता गया रूप में भी 
परिवचेंन जारी रद्द मिसऊे भमाण सांबिक तअन्धों की शेलियाँ 
च विषय-चर्चाएँ ही हैं। मज्ऊश्रीमूलक॒तप की रचना कर. 
श्से शताजदी मानी गई है, और ग़ुद्यसमाज +क 


साधनमाछा-माय १, पू० ३३० पा] 
जे लि ५5% ५५ ० 6 
पकज्ञोपासविनिरिचध्चिद्धि छ० २७, इक्ो० ४० 
तथा उथा प्रवर्तेत यया न छुम्पते मनः। 
संक्षब्धे चित्तरनेतु सिदिनेंव कदाचन 0 
४ सापनमादा मास 3 छू 3१० 
हब हकन्व ८ 5 
ददुमदख : मुझप्चिद्धि--(७) श्रीस्माजा पर नास्वि र'नमूर्त 
भ्रिधासुझै, (ख् अद्दो गुप्तातिगुस्त्थ बच्रयानस्य देशना। नि.स्वसायस्य 
झुदस्प विध्रते यस्‍्य नोपसा ॥ (ग) अठस्ठत कथ्यते गु्त प्रश्नोपाय- 
दिमावर म्‌। स्मरण विश्वन्नस्थ गुप्ताद गुप्ततर परम 0. ये ने ज्ञानन्ति 
ने शुर्द स्वदेद्दाशरण स्यवस्थितम्‌ । निरृचि त॑ पई दिव्य त्ेपा सम्पन्न 
प्रवीम्पह्मम ॥ (घ) मद्ामुद्रों निपेशते स्वदेह्दोपायसंयुठाम। श्वसंदेषा 
दि सा विदा महासुद्ा पराशुमा धमुससमाजवंत्र, पटछ १८,६8० 4७३०-०३ 
“अनादिनिधन शान्तें सायामायाहाय विमुम्‌ | 
$ 
४ चुन्यठाब्श्यामिप्र दोधिदिन्तम्िति स्टतम हाँ 
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उरी शताब्दी ईसायाद, इसी समय पज्चध्यानी बुद्धों का 
उप्लेख़ भी किया गया। 

५. गुद्यसमाज्ञ का लक्ष्य था द्वीनयान व महायान के डुघ्कर 
मियमो को दूर फर सर्वेकामोपमोग ठारा सिद्धि पाने फे 
मत का प्रचाए करना । पश्चप्यानी चुद्धों को उसमे एक २ 
शक्ति से युक्त किया और शक्ति को उपासना को उत्तम सिश्धि 
सम्बोधित किया । पहले से आते नियमों फो तोडकर इस 
मत ने मांस-भक्षण, सुरा-पान, और सुन्दरो-संग को अत्यधिक 
पोत्साइन दिया, सभी प्रकार के मांस झाह्य बतछाए गए ओर 
साधक फे लिए मनुष्य-पश्च थ्रादि फे रक्त व खुरा के यथेच्छ 

जान की खतंत्रता दी गई. । चेत्यकम, पुस्तऊचाचन, मण्डल- 
करण और प्रिवज्ञाप्र॒वन्दन की भी अवदहेलना फी गई । 
हि नैतिक च सामाजिक आचार फे प्रतिकूल आचरण 
॥ गुह्मसमाज तस्त्न में योग माला गया । इस समान 

का सम्बन्ध हठयोग ले भी था और इसमें मारण बच्चाटन- 





7 गुद्समाजतंत्र, पटछ ॥८--४७० २७--“दुष्शरैनिय मैस्तीमे 
सेस्यमानों न सिध्यति। सर्वकामोपभोगेस्तु सेवयश्रासु सिध्यति॥” 

ि गुद्यसमाशतत्र, पटछ 4८-य० 4६4 

+* मुहासमाजतत्र, पदक इ-प० २६, पदल १५-४० १०२५ 
भूमिका पू० अए हे 
» ब्ड गुझ्समाजतंतज, पटछ १७-एू० १४२ चैत्यअस न उुख्ती न 


च पुस्तकवाचनम्‌। मण्डरू नेव छुपरीते न जिमश्रम्ायन्इनस, ॥” 


रत 
गुद्यसमाजतंत्र, पटछ $६०प० 4२० आणनब्च त्ववा घात्या 


वक्तव्य च रूपा वच । अदृत्त च खया आह झेदल योपितामपि ॥" 


च््जर [ भारतीय 


घशोकरण-स्तम्मन-आ्राक ण-शास्तिक उपचार्सो की प्रधानता 

थों। ऐसे ही आचार श॒हयसमाज-तंत्र में सिद्धि-प्रदायक थें, 

यद्द पञ्चम पदल में मगयान्‌ छारा स्पष्टतः व्यक्त किया 
है 

गया ह-- 


“बण्डालवेणकाराया मारणर्थार्थ बिन्तकाः 
सिध्यन्ति अग्रयाने5स्मिन्‌ मद्दायानेह्मजुत रे ॥ 
आझानन्तयश्रभुतवयः मद्दापापकृतोइपि चक्य। 
सिंध्यन्ते बुद्धयाने६ स्मिन्‌ मद्यानमहोदघो ॥ 
मु आचायंन्ल्दिनपरा लेव सिध्यन्ति साथने। 
प्राणातिपातिनः सत्वा सपावादरताश्ध ये ॥ 

* ये परद्रध्याभिय्ता नित्य कामस्ताश्य ये। # 
बिष्मुत्नाहयप्छत्या ये अव्यास्ते सलु साधने ॥ 
माठ्मगिनीपुर्तोश्ध॒ फामयेचस्तु साधकः। $. 
सस्िद्धि चिपुल्ां गच्देत्‌ महायाताप्रधर्मताम्‌ ॥ 

रे मातरं धुद्धब्व विभोश्कामयन्न चा लिप्यसे। 
सिध्यते तस्य घुद्धत्वं निर्विकलपस्य घीमतः ॥7 


इस्ायाद ०७वीं सदी के भध्यकाल में महासिद्धों के प्रयत्न 
प्रमाण उनकी शचनाओं में दिखाई देते है श्रौर तंत्रमनन्‍्थ-रचना 
पालवंशी राजा प्रथम मद्दीपाछ तक होती रद्ी है, इस दौधे- 
कालीन समय में वंत्र के भीतर अनेक नतन धिचार समाविष्ट 
हुप्ए॥ लगमग ७२६ ३० में वज्यान-सम्प्रदाय में भगवती, 
लद्मोंकरा ने डपदेश दिए। चह उपदेंशिका थी, उसके 
सिद्धान्त भी बड़े दी विचित्र थे | टसने कृष्टकटपना, उपवात्त,, 
क्नान, पूछा, कायशुद्धि, मचपामदय आदि का खण्डन कर स्े- 
« पणयसमुक्ुता स्थियों से प्रेममाय रखने की शिक्षा दी। 


इवरवाद ) न £ 


निर्वाण-प्राप्ति फे निमितत शुरु की शिक्षाओं फो उसने अनि- 
चार्य झहा। उसके अनेक अनुणयी हुए और ये सदजवादी 
कहदलाए | सदजवादियें' से सहज्ञिया सम्प्रदाय, नाधानाध्ी- 
"दल और बावलमत का पादुर्भाव हुआ। लक््मीकरा के शिष्य 
लीलाबजञ्ज (७४२ ६०) एक विख्यात वज्ाचारय हुए और उनमे 
कई पुस्तकें लिखीं। उन पुस्तकों से मालूम द्वोता दै कि उस 
काल में वज्धपान व सदज्यान दोनों समुस्नत दशा में थे। 
लीलापज के शिष्प शे--दारिकपद्‌ व करुणाचल | करणाचल 
एक निपुण कवि थे। दारिकपाद (७५३ ई०) बंगाली थे और 
और उनने बंगला में अनेक गीत बनाए, उनकी संस्कृत में भी 
रचनाएँ थों जो धाष्य नहीं हैं। दारिक्रपाद क्री शिष्पा थी-- 
'खहजयोगिनो चिन्तो (७४६ ई०), उसने '“व्यक्तभावानुगत 
तत्वलिद्धि! नामक पुस्तिका संस्कृत में लिखो। चद्द चिशान- 
:वादिनी थी | डसने विश्व को चिस की रचना माना और 
परश्ा तथा उपाय को भी मन से ही रूए्ट कद्दा, श्रशा च उपाय 
के सम्मिलन से मदासुख की उत्पत्ति मन में होती है और मन 
तब बाह्य जगत को मद्दाुख-खरूप सम्रकने लगता है। चित्च 
फी मिन्‍न २ अवस्थाएँ डुआ करतो हैँ, ज्ञो योगो उन भिन्‍म 
दशाओं से मन को निर्धिक्रार रखता हुआ चाह्य जगत की 
शत्यता को अलुमव कर लेता है उसे वुद्धस्व सुलभ हो 
जाता है। घजसत्व को उसने बपमावज्ित, स्थेग, सर्वध्यापी, 
कर्ता हर्ता ज्गत्पति फहा, यथा-- 


५पाज् -7--- 
भद्दे वसिद्धि--/गस्पागम्प विकल्पन्तु_मध्ष्याभक्षयन्तयैव च | 


पैयायेय॑ तथा मन्त्री कुयान्नैव समादहितः व 
सर्ववर्णा ्मुदुभूता जुगुप्सा नेव योपितः । 
संघ भगवतो प्रज्ञा सम्बृत्या रूपमाश्रिता: ॥? 








डेजद [ भारतोय 


“प्रत्यात्मवेधो भगवान्‌ षपमावर्मितः प्रभुः । 
स्थर्ग: सर्वव्यापी च॒ कर्ता हर्ता ज्गत्पतिः। 
श्रीमान्‌ बज लत्वो5सो व्यक्तमावप्रका शकः | 
सद्दजयोगिनी के शिष्य डोम्बी देखकर (७७७ ६० ) की 
गयना म्४ सिद्धों में की गई है। मगध का राज्य छोड़ कर 
लसने संन्‍्याल लिया और खहजञयान व ध्यान पर किताे 
लिखों, उन किताबों में 'डोम्बी गीतिका! भी स्वीकार की 
जाती है। उसने मदाखुल-सिद्धान्त पर भ्रकाश डालते लिखा 
है कि आनन्द, पस्मानन्द, विस्माननद, सहजानन्द खुख के 
आर सोपान हैं. |; मदाखुख का अजुसव आप दी फिया जा 
खकता है और अनुभव फे उपरान्त सिद्धि प्राप्त द्ोती है । 
सेखक ने तंत्र में कुल-तेया को सर्वेक्रामप्रदा कहा है और 
पंचध्यानी कु्लों से अक्षे।भय, बैरोचन, अमिताभ, रत्नसम्भव, 





# अ्दी-गीतिका की रचना का नमूना-- 
गन्ना जमुना साएछेंरे चहई नाई । 
तंद्ि बुडिक्ि सातक्ी पोदथा छोले पार करे इ । 
बाइनु डोस्दी बोहछो डोग्बी बारत भद्दल डटारा । 
सद॒गुरु पाभ्र पए जाइव पुदु ज्ञिन ऊरा । 
साधनामारा-माग २ 
72 शश्ानन्देन खुल शिंवित परमा/नन्द ततोडघिक्म्‌। 
विरमानन्द विरासः स्थात्‌ सहहानन्द लु कषेपत्ता है 
+< + तेपामेव पारतश्याव्‌ स्वसंदेय महासुखस्‌ । 
स्वसंदेध मदेत्‌ सिद्धि: स्वसंचेय दि भावना ॥7 
“पुछमेवात्‌ भवते सिद्धिः सर्वेकामप्दा शुभा ।? 


ईइवरवाद | - ४७७ 


अमोधसिद्धि नामक पाँयकुल गिनाए हैं। कुल शब्द से 
कुलाचार, कौल, कौलिक शब्द बने हैं; पर कुल शब्द का 
नेश्चित अर्थ नहीं मिलता, बोद तथा ब्राह्मण भन्थों में इसके! 
अनन्‍्स २ अर्थ किए गए हैं। पर यद निश्चित है कि तंन- 
छस्पदाय में कौलमत भ्रथ्य भोगविलास की प्रदुत्ति का पुप्ठ- 
पोषक रहा, फ्योकति उसने मयपांसादि सेचन के साथ श्रत्यन्त 
बीमत्स छृत्यों के दर देवताचन, मन्तज्ञाप, अनुष्ठान, प्रभृत्त 
का प्रचार क्रिया | वाममार्ग के मय, मांख, मीन, मुद्रा, मेथन, 
युक्त पंचमकार-सिद्धान्‍्त कौलमत फे ही अन्तर्गत था और 
उसी सिद्धान्त के अनुकूल पथित्र आयार से साथना के 
स्राथ भोगमय घृणित छृत्य ठारा सिद्धि का विश्वास तंन 
में पव्ल हुआ। श्वन्त में पच्चित्र भाव का पूर्यास॑न दुसाचार 
ने ही ग्रहय किया और साधन-सोपान पंचमकार हो बेंठे। 
साधनमाला भाग ९ के पृ० २४१ में मिलता है-''त्रिकालस्नायी 
मयमांसवसापलाण्डतैललवबणविवार्जितस्निकाल जपेत्‌ यावद्‌ 
दशसहस्राणिथि। ततः सिद्धो भवति ।॥”; ए० ३३६ में है-- 
#न्यासमित्थं विधानेन प्रकु्य्याद्‌ ब्रह्मचय्यंत:?; पु० २२१ में 
कहा है--“विना मण्डलकस्नानोपबासेन केयर्ल जापमाजञेय 
सिद्धय॒ति ” भाग २ के पृ० इेम८ में लिखा है--/अत्र स्वान- 
मियमी नास्ति, नापि भोजने नियमः। अन्न मम्त्रजापस्त 
क्रियमाण: यथा न कश्चित श्रत्येति तथा कत्तेब्यः। ४० कुछ 
कुल्ले हीः स्वाद्य ।? और पू० ५४८५ में डटलेख है--'विपरुधिर 





3 #अक्षोम्य वज्ञमित्युक्त अमिवामः पदूममेच च । 
रुनसम्मदो भावरत्नः वेरोचनस्तथागतः । १ 
अमोघः कम्मंमित्युक्त कुलान्येतानि संक्षिपेद्‌ ।? 


देड८ [_ सारतीय 


रसेन श्वेतसर्पपैमंदाकालस्य धूप दत्त्या बर्लि सजेत्‌। 
मांसज्नस्वुडिकरामध्यपुष्पप् पथिलेपनम्‌ । 
पश्चर्मालाझतेनेंव मद्ाकालाय सुजेंद्र बलिम ॥” 


मंत्र क्री समुन्तति द्वोने पर प्ाह्मण-धर्म्मालयायियां में मी 
चौद्धमत की तांभिक यखथि पैदा हुई ओर उससे म्राहणिक 
संत्र का विफास आ्राय्म्म हुआ और पुरातन तं।भिक सिद्धास्तों 
की भित्ति पर पीराणिक व बीद्ध तांभिक धारणाओं के साथ 
आह्यणिक तंत्र को पुष्ट किया गया। घाहाण-तंत्र में भयावह 
तांभिष्रकरयों का सम्बन्ध भूननाथ शिव थ्र उनकी महद्दा- 
अलयिनो शक्ति से शक्‍ला गया; जिस ओर कालिदास ने भी 
संकेत किया दै--अनिमादि गशुणोपेत स्पृष्ठपुरपान्तरम्‌॥” 
हिंन्दू-पुनरसम्थान काल में ब्राह्यण व चोद के विचाएं में जो 
आदान-प्रदात हुआ डसीके सिलसिले में दोनों की तांभिक 
चारणाओं में भी प्रत्पावचेन चदित छुआ | दिन्दुओं में काली- 
डुर्गा-मैरची चण्डी-चामुण्डा- प्रश्तुति शक्तियों की उपासना 
इसीसे बलचनी हुई और भक्तिबाद को लद्दर में उसका 
रूपान्तर राधा तथा सीता में भस्तुत क्रिया गया। हिन्दू- 
अम्मग्रन्थों में इसीसे बोद्ध तंत्र से मिलते छुलते विचार 
मिलते है। पतशलद॒शन में सिद्धि-सम्बन्ध में कथन हैं-- 
भ"जन्मीपधि माचतपः खमाधिजाः सिद्धयः।” इससे लिद्चियाँ 
पाँच श्रकार की धिदित होती हैं, पर नांतिक सिद्धियों की 
» अजुरूपता का निकर्ष इस बचन से नहीं निकाला जा सकता+- 
चुद्धतंत्र में बिना पठन शाखशान, बोधिप्राप्ति, सर्वेशत्यलाभ 
विज्वार्थ, चमत्कारशक्ति, बादविजय आदि अनेक सिद्धियोँ 
का वर्णन है। उसी से मिलता हुआ विदरण साधम-माला 


॥।॒ 


इंइबरवाद ) बेज& 


भांग २ के पृ० ४०६ में लम्य हैं ।' फिर दूसरे स्थल 
में शान्ति, वशीकरण, स्तम्मन, विल्लेपण, उच्चाटन, मरण 
नामफ छः कर्मो का उल्लेज है, . जिनसे हिन्दुओं के पदकर्म- 
भाव का कुछ मेल है। अनेक सिद्धियों फे सदश ब्रह्मयेचर्त- 
पुराण में दरक्षचण, परझायप्रयेश, मनोपायित्य. सर्वक्षत्व, 
चहिस्तम्म, जलस्तम्भ, चिरजीवित्व, चायुस्तम्भ, चाकूसिद्धि, 
कायव्यूहप्रवेश, म्तानयन, प्राणदुन आदि ३४ सिद्धियों का 
चर्णुन मिलता दे और हिन्दुओं की आठ सिद्धियाँ अणिमा, 
लघिमा, मद्दिमा, धाप्ति, प्राकगय, ईशित्व, बशित्व, कामा- 
चसायित्व के सदश कुरुइटलासाधन में खह्, अश्वन, 
प(दलेप, अन्तर्धान, रसरसायन, खेचर, भूचर, पाताल 
नामकी आठ दी सिद्धियों का कथन है । आवारसंत्र 
में जिस भगवती तारा की सिद्धि बुद्धाचार से कथित हैं चह 
भगवती ताग हिन्द्ूशाओं को दश मद्ाधिद्याओं मे गिनी गई 
है” और ब्रह्माण्डपुराण के ललितोपाप्यान में तारा की तारिणी 


>) क्िब्च भगवतों छक्षप्रयजापात्‌ उभयचक्रवत्तिराज्यामुखाभयत्ति, 
अनेकामिरप्सरोशि परितृत पुरस्कृतों विद्याधरस्थाने बहुकसुखमनुभवन्‌ 
एव तिष्ठति, देवेन्द्र छत्घरों भर्वात, बहा च मन्‍्त्री वेभचित्री सैन्यपति , 
इरिः अतिहार समस्तदेव अवरूगन्ति , नग्नावाय्य शकर समस्त" 
रुण/तुपद्शयति ।” 
7* साधनमाछा भाग २ प्ू० ३६२ से ३७१ तक देखना चाहिये । 
४ धड्ाज्नपादरेपास्वर्द्धानससरसायन्रवेचरभूचर_ पाताल सिद्धि 
अम्लुखा सिद्धी साचयेत्‌।” साधनमाछा माग २ घृ७ इण० 
४ कृष्णाननद भागमवागीश तन्नसार, झ० ३६०-- 
"काली सारा महाविद्या पोरशी आुवनेश्चरी । 
मेरवी छिन्नमस्ता च विद्या घूमावतों तथा ॥ 





इेछ० [ भारतोय 


शक्ति “ के सम्बन्ध में लिखा दै--'ताराम्बा नौकामधिगस्य 
विराजते ।? 

जान पड़ता है कि इस प्रकार जब प्राह्मणधर्म में देवता- 
चाद के अन्तर्गत शक्ति की डपासना य इंश्वर की मासशक्ति 
की घारणा का प्रचार किया जा रद्दा था, बौद्ध तांब्रिकों 
ने उनसे अपना भेद स्थिर रखने का विचार किया और 
डनने अपने सिद्धों व इष्टदेयों को बाह्यणों के इष्टों से 
अधिक पराकमयुक्त घोषित किया | साधना में ऐसी चेप्टाओं 
के प्रमाण दे, उनमें आह्मणों के देव नीया दिखाए: गए हैं। 
“पृल्चदगसष्ट विष्णुस्कन्धसंस्थितमात्मानं ध्यात्वा 5 हीः हूँ 
इति मन्त्र” जपेत्‌” कहकर _ गरुड़ारोही विष्शु चादन बनाए 
गए हैँ और चण्डमदोरोपणसाधन में “” हसिदर-हिरण्यगर्म 
भयभीत घ व्याकुल दिखाए गए हैँ--“तज्जनीतण्जित- 
व्याकुल्ानेकदरिहरद्दिरएयमर्मा दिक्लेशवुन्दारिधन्धनाय “7 
रत्युवम्चनसिततार के साधनलामवर्णन में खांघक के खत्सु 
जीतने और तअह्मा, इन्द्र, विष्णु, चन्द्रमा, शिव, सूय थ शिव 
से बालवांका भी नहीं हो सकने फा कथन है, मारीची 








बगछा सिद्धुविद्या व मातंगी कमात्मिका। 
एनसा दशमद्माविद्याः सिद्विविद्याः ्रकीतिताः ॥0 
++ तारा से आठ तारिणी-- 
“तारा चोग्ा महोग्रा ल बजा काछी सरस्वती। 
कामेच्वरी भदर्चाडी इत्यौष्ठ वारिणी स्खता 0” 
४६ साधममाला--१ 8 भाग, एू० ७७ 
हि |! साधनमाछा--१ छा भाग, श* १9७४ 
ग्द साधनमाहझा--माग $ श० २९१४-- 


इंड्वरवाद | रेफर 


वर्णन में कुछ देवता मारीची की बन्दना करते और कुछ 
उसके पेरों के नोचे दिखाए गए हैं आर तारोफहुवकुर 
इुल्लासाधन में कथन हे-- “तया सुद्रया बह्मेस्ठरुद्रनारायण 
अस्तय- समाकृष्ठा समागम्य किद्वुस्तामुपगम्य साधका- 
मिलपित सम्पादयन्ति /” बजद्धज्यालानलाज साथन में विष्णु 
रूदमो के साथ पदाक्रान्त किए गए हँ--” “सपत्नोक विष्णु 
मालीढपदेनाक्रम्यावस्थित ।" भूतडामर-स्तुति में उक्ति है-* 
शक्रब्रह्मकु पेरादिमद्विध्यलकोविदम्‌ ।” न सोक्पविजयसाधन 
में भौलोस्यथविजय का स्थरूप महेश्वर मस्तक थे गौरी-स्तन 
को पदद्लित करना लिखा है- “'प्रत्यालीदेन वामपादाकरान्त 
महेश्वस्मस्तक दृक्तिणपादावष्टन्ध गोरीस्तनथुगल ।? 
प्रसन्‍नतारा द्वारा भी इन्द्र, उपेन्द्र, रुढ़ व अह्मा के पदद्लित 
होते का बचन दहे--“वामपादेनेन्द्र ,ठक्तिणपादेनोपेस्द्र 
पाद्छुयमध्ये रुट्ठ ब्रह्माय चाक्रस्य स्थित स्व्यावरणविनाशर्नी 
भावयेत्‌ ।' अपएज्षिताथन में धरह्मद्वि को दुष्ट बतलाते 





“ब्रह्मन्द्रविष्णुचन्द्राकरुददिककाल मन्मये ॥ 
अध्यखण्डितरोमामो झव्युजयति मुक्त्वत्‌ ॥” 
सब्बंत् जिनेए( वास रक्त बाराह बजसुट्‌गरणहीतनमस्कृत 
दक्षिणमुख वाराह सैन्धवच्छाय वजपाशगृद्दीतपुरन्दरवन्दित चैत्यगर्स 
कुष्णक्रोडालीढन स्थिता हरिहरम्रह्मादया मद्टता चसुलोकपाछा सर्व्वे 
मातास््रस्ता भद्टारिकावन्द नामाज्ञा च इुब्बन्त स्थिता ।” साधन- 

माछा भा? । छू० ३०० 

४४ साधनमाछा भा० २, ए० ३५०" साधनमाला भा० २, 
घुब ५१२. साधनमाकछा भा० २, छ० ७४२ साधनमारछा भाग 
२, ए९ ५११ 


३९ ८६ 


ब्घ्र | मारतीय 
कदा गया ईै-- “शअति-मयंकरकरालरौद्मसुस्ती अशेषमार- 
निर्देलनी ग्रह्मादिदुष्दन्पौद्देवता परिकरोच्द्धितच्द्रमा चेति।? 
ब्राह्मणमताजुयायियों में दीर्थों के श्रत्ति थद्धा पैदा हो 

गई थी और साथाप्ण विचार के लोग इनसे तरण मानते 
थे! तंग्र का भी सम्बन्ध वेसे दी लोगों से था, इस कारण 
छन छोगों का ध्यान तीर्थ से फेरने के विचार से तांबिकों ने 
अवसर पाकर अपने बचनों में त्राह्मणिक तीर्थी पर भी 
आक्रमण किया, आर्यदेव के चित्तशोधनप्रकरण में इसी 
कारण अंकित पाया जाता ह-- 

“ध्रतरन्तपि गंगाग्रां नव श्या शुद्धिमहति । 

स्माद्मंधियां पुंसां तोथेस्नान॑ तु निष्फलम्‌ ॥ 

धर्मो यदि भवेत्‌ स्नानात्‌ कैबर्तानां छतठा्थंता। 

नस्तरिदिवं प्रविष्टानां मत्स्थादीनां तु का कथा ॥ 

पापक्षयो5पि उनानेन नेव स्थादिति नि 

यतो शगादिधुद्धिस्तु दश्यते तीर्थलेविनाम॥” 

परन्तु विशेधात्मक वचिधवास्वाले वॉानिको को अपनी 

स्वतंत्रता द्वी अन्त में गेबानी पड़ी। घीरे २ मद्य, मांस, मत्स्य, 
मुद्रा, मैथुन के पंचमकार-प्रयोग में + ठांभिक इतना लीन 
डुए कि थे नतिक व आचारात्मक पतन के गहरे यत्त में जा 
मिरे। उस अवस्था में घोर मद्पान को ही थे पुन्॑न्स का 





*+ साघनमाला माग २, ए० एण्२ 

५ अ्रीक्रीकलाणब्तंत्र १०-५ 
“अर्थ मांसन्‍्च मत्त्यन्च मुद्रा मैथुन मेत्र च । 
मझारपन्चर्ई देबि देवताप्रीतिकारकस, ॥7 


ईंडवरबाद ] शेम्र३े 


नाशक बतलाने लगे " और “रजस्वला पुष्करं तीर्थ चांडाली 
तु स्वयं काशी!" कद्दते हुए 'मातठ्योनि परित्यज्य विद्दरेत्‌ 
सर्वयोनिषु' * का सिद्धान्त बना यैठे | कुलयोगी का लक्षण 
बताया गया--'सदा मांपासचोल्लासी सदाचरणचिन्तकः 

और कौलिकों के लिए विधि, निषेध, पाप, पुण्प, स्वर्ग, नरक 
आदि के सारे घिचार दूर कर दिए्एट गए । अपने मनमाने 
छत्यों में कोई भी प्रतिवन्ध उन आचारशभ्रप्ट कौलिकों को प्रिय 
नहीं हुआ और वे अघोरछत्य की निन्‍दा करनेवालों को दी 
थे घुरा-मला कहने सगे |; उनने पूरी उच्चृ!खलता के 
घोपणा-रूप में व्यक्त किया-- ? “पाश-चद्धों भवेज्ञीवः 
पाशमुक्तः सदा शिव” और अपने थ्राचार को नानावेशात्मक 
बतलाते मानो सिद्धान्त स्थिर किया: “क्विडिद्चष्टः 
कचिदुश्नए४ कचिदुर्भूतपिशाचवत्‌।” ऐसी. भ्रष्ट स्थिति में 
तंचर घृणित समझा जाने लगा और तांजिक सम्प्रदाय का 





+६ शश्नोकुछाणैवर्तत्र ७०१०० 
पीत्वा पीला पुनः पीत्या यावत्पतति भतलछे। 
+ उत्थाय च पुनापीला पुनज्ञन्म,न वियते ॥ 
हि 272. 
रद्रयामलतंभ्न ज्ञानसंकलनीतंत्र श्रीश्रीकृलाणवर्त #, 
“सदा संशयदहीना यः कुलयोगी स उच्यते ॥५१॥ 
न विधिन निषेधःस्यास्न घुण्य ने व पातकम। 
न स्वर्गों नेंच नरक कौलिकानां कुलेशवरि ॥१७॥7 
श्रीध्षीकुछाणवर्तंत्र <-७६ 
कौडिकान्‌ भैरवावेशान्‌ यो वा निन्‍द॒ति मूढधीः + 
से नाशयन्य सन्‍्देंह थोगिन्यः कुछनायिक्के ह” 
0] ५ बीत ध्र हा 
“ जशानसंकलनीतेंत्र, ३-४३ श्रोश्नीकुलाणेव्तंत्र ९-७४ 


द्रघ2 [ भारतीय 


अपना स्वरुप नश्श्रष्ट हो गया। भक्तियाद जिस धरकार 
यौद्धमत के अवशेष फो अदृश्य कर शान्त हुआ उसी 
प्रकार तांबिकों के गोल को भो निष्केन्द्र कर उसे कुछ तृप्ति 
मिल्ती। तब तंत्र के भक्त शाक्त-रीब चैप्णयों के आचार की 
औओए कुछ और अपने विचारों को उन्दों के खिद्धान्तायतरण 
से आच्द्ादित कर फाल्यापन करने लगे। उसी दशा फो 
लक्ष्य कर कह! गया दै-+ , ३2, है 
“अन्तः शाक्ता बद्िश्शवाः समामध्ये च बैप्पयाः । 
मानारूपधराः कौला विचर-न्ति मद्दीतछे ॥” 





चारहवाँ अंश 
बिमृत्ति 


प्राचीनतम काल में, जब 'अग्निमीले” कट्द कर मारतीय 
गरय्यऋ्षि वरुण, अग्नि, इन्द्र, सोम, मित्र, विष्ण, आदित्य, 
पं, सचिता, पूपन्‌, मसरुत्‌, रूुद्र, अदिति, दिति, चायु, 
प्रश्चिनू, 5ण, पूर्थिरी इत्यादि की स्तुतियोँ किया करते 
वे, उनफी भोवना थी किये शक्तियाँ एक सर्वशक्तिमान, 
फुरुप की ध्पाधियों है जिन्दे वे देखते थे, या हृदय में श्रतुभव 
एरते थे । इसे व्यक्त करते ऋग्वेद ने कहा भी हेँ-- 
/ “पबग्ने वरुणों जायसे यत्त्य॑ मित्रो भवसि यर्लमिद्ध: 

त्वे विश्ये सहसस्पुत्र देवास्त्वमिहरो दांशुपे मर्त्याय ॥ 

स्वमर्यमा भवस्ि यत्कनीनां नाम स्वघान्णुहायं बिभ्षरिं) 

अंजंति भिन्न खुधितं न गोमियंदंपतो समनला रूणोपि ॥”? 

इत मंत्रों में ईश्यवरोय सता के भिन्न २ रूपों में भकट 
होने का बविश्वाससूत्र निहित हैं। तंतीश देवताओं पर 
प्रज्ञापति ईश्वरं का आधिपत्य मी यज॒वेंद,में स्पप्टतः कथित -« 

“ब्रयस्त्रि ७ शतास्तुब॒त भूतान्यशाम्यन्धजापततिः परमेष्ठय- 
धिपतिरासीत'! | अथर्वबेद के “तान्वे चयस्थिंशदेवानेके अऋक्ष- 
दिदो विहुः” और ऋग्वेद के “त॑ एक सह्चिप्रा चहुचा चदुन्ति? 
कहते रहने पर. सी उल परमेष्ठी अधिपति के शुक्तिधारण 
का शेष तेंतीस पर ही नहीं हुआ, दीन ग्यारह थ तेतीख कह 





ऋग्वेद ५ | १,३ यजुबंद ३४-३३ 
६3 क 


दण्ड [ भारतोव 


कर यजुवेंद ने एक जगदद ५८ देवता फहे, अथर्वधेद ने पत्नी 
के साथ ६६ देवता गिने, पुनः यजुर्वेद ने तीन दजाए तीन सौ 
नीस देवताओं का उल्लेख किया और श्रथर्वथेद में छः दजार 
तीन सी तंतीस देवता लिखे गए ॥।ईश्वर के पक से झमेव 
दोने की प्रतीति उपनिपदु-काल में दृढ़ हुई और एक बह 
के शानविस्तार में लगे हुए बअहयादियाों ने विश्वव्यापं 
ब्रह्म को मूत्तेमान्‌ कद्द कर उसके अनन्त रूपों की शिक्ता दी 
बुहदारण्यक में याशवत्यथ ओर शाकब्य-विद्ग्ध का 
देवताओं पर जो कथोपकथन है उसमें एक के अनन्त रूप ोने 
का स्पष्ट उल्लेख ,”न्नी च शता भयश्च भी च सहस्लेत्योमिति'* 
याश्वस्क्येत्येक इत्येबमिति” में विद्यमान है. । इस कथन में 
बह के दाशनिक स्व॒रूप का संकेत द्योतेडुए भी यह साधारण 
विद्यार के लोगों, की सदज्ञप्राह्म सत्ता-प्रियेता का परिचायक्र 
है। बास्तव में दाशनिक विवेचनों के सत्य थ रहस्यमय रदते' 
भी सर्व साधारण फे कार्ययत प्रयोजनों की पूर्सि थे नहीं करते 
ओऔर इस कारण उनके साथ उपलब्धियोग्य व्यक्तित्व का 
खंयोग करने की ओर सहमत रूचि होती पाई जाती हैं। 
चैंदिक ईश्वस्वाद और देवतास्थवरूप भी इस सिद्धान्त से 
अस्त छुए और जो देवता इंश्वर की विभूतियों के स्वरूपमात्र 
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इप्रवरवाद ] इ्प७ 


थे व ज्ञो धाकृतिक शक्तियों के वर्णन के मुख्य विषय थे , थे 
घोरे २ भक्तों की पूजा के पवित्र पात्र बनते गए और लोगों 
की रुसि उनको यागिक व व्यावद्ररिक रपलना को ओर 
घुद्धि पाती गई । 
संद्विता-काल से अनात्मन:सिद्धान्त के प्रचार नक्त देवता- 
पूजक समाज्ञ में श्रमेक् परिवत्तेन हुए, तरद्द २ को धारणाएँ 
प्रचलित हुईं शौर ममुष्य के आचार-विचार में तदसुकूल अन्तर 
उपस्थित होते रहे । इस दीव कालोन क्रम में भीतरी परिवर्तन 
के अलावे चाहद्य परिवत्त नो से भी भारतीय ईश्वरवाद 
प्रभावित हुआ! जैन शोर बोद्ध मतों के' ध्रचार-काल में 
भारत का गदरा धार्मिमक क्षम्बन्ध पड़ोसवर्त्तों देशों से इआ, 
यहां से जो धम्म-प्रचारक बाहर गए उनके साथ बाहरी 
चिचार भी यहां अवश्य आए। ऐसे भी तूरानियन, सीदियन, 
शक, हुए, यूनानी, पार्सोी आदि भारत में आते रहे और 
उनके मतो का सम्पर्क भारतीय विचारों से हुआ | बोद्धमत के 
पीछुछे समय में भार्तीय राजाओं म मतभेद, देप व राजनीतिक 
'अमैक्य होले कारण धर्म्मे को राजसाहाय्य सी नहीं रहा, 
जिससे मतमतान्तरों का जन्म होता गया और देश को एक 
घाम्मिक क्रान्ति का सामना करना पड़ा। ऐसे समय में 
परम्परागत विचारों को धक्का पहुँचते देख समय २ पर ! 
ब्राह्मणों ने सनातन सिद्धान्तों की रक्ता की चिन्ता की और 
एतदर्थ पुराणों की रचना!करने लगे, आगे शान्ति के समय 
में ध्मप्रिय समान का धास्मिक अवलम्ध पुराण ही हुए । 





५ वियरस्याँ हे 
मिरुक्त ७-१ “यस्काम पह देवतायामार्यपत्यमिच्कन्स्तुक्ति 
स्युदके सदुदेवतर स सन्‍नो भवति 7” 
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रन्तु पीराणिक विचार क्रान्तिकाल के बिखर विचारों के 
असम्वद संग्रह थे, जिनके कारण पुरातन काल से आती 
शम्नला का पूर्ण निर्वाद नहीं किया ज्ञा सका। ऐसी 
परिम्थिति में पुराणों ने धम्म को नूतन रूप श्रदान किग्रा 
और अनेक देवी-देवताओं की उपासना, मूत्तिपूला, श्वतार- 
चादू, अवतारी पुरुषों के नाम-ज्ञाप, तौर्थाटन से नर, 
तिसूत्तिम्मान, भमगवदुर्भनत आदि को ईश्वरचाद के अंग 
थनाए। न अय स्तुतिवाद रहा न यश्व का प्रावहय, न योग रहा 
नतप, न सोहह रहा न अहवचाद: सवा का अपना २ युग- 
प्रावल्य ओर निर्मेल रूप पोशाणिक देवतावयाद के अतिश- 
योक्तिमय आय्यान के  खामने शिथिल पड़ गया और 
खंद्विता-काल के प्रमुत्न ततीस देवताओं के स्थान में लोग 
तेतीस करोड़ देवताओं को मान देने लगे । 

'द्वे बाव ब्रह्मणों रूपे सूर्ते चेंचामृ्त चा के अनुरूप 
चुराणों ने भी इंश्वर के रूप, मत्त व अमृत्त बताए और 
जिख भकार पुराकाल में देवता एक द्वी ईश्वर के भिन्‍म< 
गुणा दृष्टि से नाम-भेद कद्दे गए थे उली प्रकार तेतीश कोडि 
देवता एक ही ईश्वर के क्री डरा भिन्‍न २ रूप पुराण में थत्नतत्र 





्प कं मा 
% धुराणों की प्रधान बातें अतिशयोक्तिमयी हैं। . ...लवतक 
स्वभावो।क्तमय ज्योत्तः सद्धांत बाद से तथा रूपकेमसय नादर साहत्य 
से पौराणिक क्याएँन मिलाई जाय, तथतक इनका यथा अर्थ 
« नहीं लग सकता ।” साहित्याचाय रामावतार द्वार्मा पुशणतक्त, 

७ 
सुधा १-१ ट्दारण्यक २ हे 
दे च 2, 

विष्युपुराण १:२२-*३ “दे रूपे तह्मणस्तस्य म्तेतामृर्तमेव च + 
क्षराक्षरस्वरूपे से सर्वेभूत्तेप्वचस्थिते ॥ 77 


“ईंबबरबाद शेप 


उस्लेख फिए गए; किन्तु यह सिद्धान्त-रूप दी रह, व्यवदार 
मे भिन्न २ रूपों के देवता इंप्यर समकक्ष होकर ही पूजा पाते 
गए ओर नक्ेे उपासकों में भारी मनभेद)सो रहा। पह्नपुराण 
में भगवान ने कद्ा--' एकाउहँ पश्चथा मिन्‍नः कीडाथे भुबनेद 
उश्चिले,” ओर बिष्टुपुगण ने भी “परुम्बरूपथश सदा 
लेयामायाह्य निर्मल” कद कए “भ्रोत्तादि चुदयानुपलभ्यमेर्+ 
पघाधानिक ब्रह्म पुमान” को समभाते हुए “नाहो न रानिने तभो 
न भू मिनांखीत्तमों ज्योतिरभृननवान्यत्‌ ” के चेद-धचन साइश्य 
को प्रस्तुत फझिया, तोसो ईश्वर के अवतार की शोर प्रवाहित 
घ्रतीति रुकी नहीं, बढ़ती ही गई “। नारायणीय में पहले 
.पराह नुलिद-बामन पर्शुराम-रम रूष्ण नामक छः अवतार कहे 
गए, फिर दनमे हंस-कूमे मत्स्य-ऋत्कि को जोड़कर दशाधतारों 
/ की कठ्पना क्ली गई। भागपतपुराण में १० स्थान में कहीं 
२६, कही ६ ओर कहां २३ अचतार वर्णित हुए। इसकी 
आवश्यकता यहां तक समझी गई कि प्रत्येक पुराण का 
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पक अंरा दैववंश-बरयन के लिए रक्‍स्ा गया। अवतारवाद 
समग्य द्वोने के कांस्ण देववाओं में इंश्वस्त्व की भावना भी: 
इष्तरोसर घनीमृत होती गई और चश्मा. शिव, क्रिष्णु, शक्ति, 
देवा, गणेश, कार्शिक्िय, गयड़, नाग आदि की पूजा से ईश्वर 
थी प्रसन्‍नता भराप्त करने का धिष्वचप्स हुमंता सथया। इससे 
इश्चर के अचतार-रूप में बेयक्तिक भक्ति घ श्रद्धा का स्याभाविद 
भाव प्रत्यक्ष भक्त के हृदय में आरम्भ हुआ और फालकम में 
उसे सामूद्विक रूप भी पापइुआ। इस घक्ार पोराणिक देवता- 
घाद में त्रिमूलसि की भक्तिमय पूजा की प्रथा ज़ोर पकड़ने 
कमी | इसमें मतमेद व द्वेष भी कार्यमत हुए और एक का 
उपासक दूसरे को ट्रुराभला कद्दन तक छस समय नहीं 
द्विचका, जिसके फल्ष-स्वरूप अह्मपुराण में त्रह्म ही सर्वस्थ 
कद्ठां गया, लिंगपुराण में लिंग्सत्ता के सामने अक्मा-विष्णु 
सामथ्यद्वीन दर्शाएं गए, शिवपुणाण में शिव-सामर्थ्य की शलाघा 
की गई और वचिष्णुपुराण में बिष्छु का सुण गाया यया। 
“शयाणामेकमायानां यो पश्यति वै मिन्‍नम्‌” कद्दकर' शान-मूल 
ब्रह्म की एकता को समझाने की चेण्टा उस दशा में चविलकुल 
निष्फल हुई और “विभति मायारूपो उसी श्रेयसे भ्राणिनां हरिः” 
के  दाशनिक खत से भी उपालना-प्रेमी च भक्तिवादी पुरुषों 
की रुचि बदल नहीं पाई। पुरातन काल से वरुण, इन्द्र, 
आदित्य, विभएु, रद आदि की जो स्तुतियाँ होती आ रही 
थौं, उनका स्वरुप युगानुकूल बदलते रदने पर भी समाह्ष में: 
डपसकों द्वारा उनका पृथक २ मान जारी रहा और घोीरें २ 





* ओमद्रायवतपुराण अर्थ स्कम्ब 
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अनेक देवी-देवताओं को घारणाओं का समन्वय श्रिमूर्त्तित 
भावना में दृढ़ होता गया। 
जिमृत्ति-भावना के झन्तगंत ब्रह्मा शिव व विष्णु नामक तीन 
महादेव सम्मानित किए गए ओर उनकी शक्तियां के सम्बन्ध 
में तरद २की कहपनाएँ को गई'। पर इस में स्पच्छन्दता 
से काम न लेकर एकसूचता का व्यवहार किया गया ओर 
तिमूत्ति के उपासकों ने पारस्परिक भतिद्वन्दिता के कारण इनमें 
प्रत्येक के स्वरूप को पुरातन सिद्धान्तों से सम्बद्ध रक्खने की 
परी चेष्टा की। इस कारण प्राचीनतम धारणाञ्रों के चोतक 
पद्‌, विशेषण व आप्यान महा, शिव तथा विष्णु के साथ उनके 
गुण य मदिमानान में यथा-प्रसंग प्रयुक्त द्ोते रहे, किन्तु इस 
बिल में बैदिक साहित्य के उपमा व रूपक को पुराणों के समय 
और स्पष्ट अतिशयोक्ति का लक्षण ग्रहण करना पड़ा। 
कई बेदिक देवताओं के द्वोते भी त्रिमूत्ति की द्वी प्रधानता 
का कारण मानवो इच्छाओं फी सानुकूलता ही कही ज्ञा 
सकती है। खुष्टि, पालन ओर नाश की क्रियाएँ जिस प्रकार 
विश्य घटनाओं में विद्यमान मिलतो दें ढसी प्रकार उनकी 
सत्ता मलुष्य के चेयक्तिक जीवन में भी काम करती दिखाई 
देती है। आये इसका अध्ययन करते आये और ऋमशः उसे 
आदशशे-स्वरूप अपने उच्च एवं साधारण ज्ञीवन में भी अपनाते 
गएू। उसी अनुभव पर आधुनिक इएदेव, शहादेव और 
आम्यदेव की सावनाएँ भी अवलम्बित हुईं ओर चैदिक स्तुति, 
यागमिक छृत्य तथा तपश्चर्या के लिद्धान्त उसी अनुभव पर 
विकसित हुए । पुनः उसी के प्रकाश में शुष्क दशन के 
जप & 8 प्लब्श्णा क्षास्ल्प्: छापे काच्पाक्त बा दैफककाल्याणा6 छत 
॥00+99, 97 33-36, 





च६५ «६ भारती 


प्रेमी दृत्यमय घामिक धारणाओं से अखंतुट् तत्वठान की 
अंभीर गयेषणा में लीन शुए और पिश्यधिकालनय के आधार 
प्र परचह या ईश्वर, पुरुष घ प्रसृति के सिद्धान्त दपस्थित , 
किए । उनमे स्थिय किया दि इंश्चर शक्तिमान्‌ हैं और पुरुप 
'च प्रर्ठति को व्यक्त करनेदाला है। पुदप में एक दैधी शक्ति 
हूँ, जिसकी पेरणा से चद्द प्रकति को लीजलार्थ रूप घारण 
करने में गत करना है । पुसप-स्थमात्र 'खतू-चित्‌-आनस्द” सय 
है और प्रति में सत्तोग॒ुष, तमागुय व रजोगुण नामक तीन 
शुरध हैं; इन्द्रों के मिधण से साना नाम व रूप के पदार्थों कौ 
सपध्ठि है । चर्षो तक इध सिद्धान्त पर विचार किए गए शोर 
अनेक मत बनते-बिगड़ते रहे। उधर धार्मिक चिन्तन में भी 
सुष्टिस्चना, संसार-पालन और विश्वनाश के विचार से 
नरद्द २ की फ्रियाएँ प्रचलिन की गईं! फसस्थरूप ये धार- 
गाए झाय्य-समाज के अन्तम्तल में इतनो दृढ़ हुईं कि तीम 
की संख्या भी पवित्र माने जाने लगो ओर घ्यी चिथा. पंद- 
श्रय, तीन व्याह्ृतियों एवं प्रिस्तन के अजुरूप पौराणिक 
ब्विचारो में जिसू्ति की झयानि सर्वेप्रघान हुई । अिमूत्ति में 
अह्मा विश्वस्नण्ठा, विष्णु चिश्व-पालक और शिव घिश्व-बिना- 
शक समझ गए। जन साधारण तक में यह विश्वास अचल 
डुआ और धम्मग्रन्थों में,मनोरखनाथे अहम, विप्णु ब शिव के 
सम्बन्ध फी अनेक धार्मिक श्ज्यायिकाएँ भी रची ग। +्लो 
पुराण में विद्यमान हू। 


जिमूसि की घारणाओं का संरक्षण धम्मंत्रस्थों में किए 


व ज कक जा “ +++-++------.... 
ड 8. छल ल। डालता बात छाल्वाल्सक्त वैप्प्रापथ्टापार 
45838, 9 62, 


ऊूदवरवाद डेह३े 


जाने पर उनका धार्म्मिक सम्मान भी ज़ोरों से जारी हुआ। 
दपसना में अह्मा, विष्णु व शिव को समुणूप प्रदान किया 
गया और उनडझे शील व गुण के असुरूप निर्मित उनकी 
प्रशियाँ मन्दिरों में पूजी जाने लगों। तरह * के चित्र, 
शिलालेख और दानपर्ना के विचरण से मिन्‍न ५ समय एवं 
स्थान के भेदालुसार मिन्‍न १ परक्राए के मर्तों के प्रचलित 
होने के प्रमाण मिलते हँ। समुणोपासना &(रा जिमूत्तियोँ 
में मानध भावों की दी ऋलपना की गई शोर मनुष्या के स्वभाव 
व्यवद्याए-रूप की भाँति उनके चित्र-चरित्र रखित किए गए। 
जिमृत्ति को गुणानुरूप प्रतीक निर्मित कर उनके साथ 
मिन्‍न २ कथाओं का भी पूरा संयोग रक़्सा गया ओर थे 
ऋथाएं डपासकी के जानने थ मनन करने की चीज बतलाई 
गई । उसका माहान्म्य भी देवताओं से कमर नहें। रहा, बह 
न्िमर्ति का समकच्त चनकर शान्‍्त हुआ; उनके एठन-पाठन थे 
श्रवण से ठुःखनाश का विश्वास धीरे २ यज्ञमानों मे पण्डितों 
डारा इस कोटि तक दृढ़ किया गया कि कथा-पीथी को घर 
में रखने-पूजने से ढस घर में नारायण का निवास समभा 
उाया, जैसे -- 
यस्येई तिएते गेंहे लिखित पूज्यते संदा। 
तस्य नागयणो देवः स्वय निष्ठति घारिणी ॥ 
आरंभ में चिमूति के स्व॒सूपन्संकेत में पुरतन सिद्धान्तों 
सप्रावेश करने क्री चेष्ठा अवश्य की गई, परनन्‍ंठ थे उनके 
डारा सहज प्राह्मय ऋदापि न थे जिनके बीलअ उस समय 
र॒शणो का प्रचाग किया गया । विष्णु ऊे वैदिक जिपद' का 
टल्लेग्व वत्ति घामन की कथा में किया सया ६, जिन्‍्तु डख 
«... ब्राराहुपुराण ११३०७९ 


चेह४ [ भारतीए 


कथा का पढ़नेघाला चिना चैंदिक ऋचा थे उसके क्रामिक 
विकास का जाने कदापि भिपदों में भिलोक का शान 
नहीं पा सकता | इसी प्रकार अन्य चैन भी आलंकारिक 
आवश्ण और मतभेदाधिक्य से बेतरद आप्धादित हुए! 
जिससे फलस्वरूप सत्य तमाच्चादित हुआ, निर्मल था 
निस्लार बात फेलने लगीं, सतातन धारणाओं का पवित्र रूप 
बदल चला, धर्म्मजिशसुओं में समाश-कल्याण की भावगति 
अवरुद्ध हो गई, धम्म का स्थान पारस्परिक घृणा थ दोष को 
प्राप्त हुआ, मनमानी बातों का प्रचार होने लगा और 
“ग्रह्मविष्णुशिवान्वेवान्न पएथस्भावयेत्सुधी” की सदुक्ति को 
बदल कर मदसभेदे के विपेल्ते घातावरण के भीतर शैव- 
वैष्णव-आ्राझ्ो में विरोध वढ़ानेधाली राप कथित हुई-- 
“वेष्णुप्रह्मदि रूपाणामैफ्य जानन्ति ये द्विजाः) 
ते यान्ति नरक योरं पुमरावृत्तिवर्जितम॥” 
चेदान्तसूत्र में आया दै--"न प्रतीके नद्दि सः। 
अहदष्ठिस्त्कर्पात्‌ ।” जिसके अजुकूल प्रतीकों को देखते-पूजते” 
इंए सर्वेथा एक अज अनादि ब्रह्म के निर्मुश रूपकी ओर 
चिन्तन को दत्कर्प देना चाहिए, फयोंकि ईश्वर की पवित्रता 
थ उच्चता का भाव इसी में है और इंश्वर मे आस्तिकय बुद्धि 
द्वारा जो लाभ मजुष्य को दो सकता है चह इसी तरह मूत्तमान" 
पदार्थों के रहस्य को दृद्यगम करते हुए डनके एदूगम परमेश्वर 
के गुश-दूप-कर्म के सत्य शिव-छन्दर अजुभव को भाप्त करने से 
“ सम्भव है। तोभी पौराणिक शैत्ी के अनुप्तरण करनेवाले 
सूर्सियों की समुझोपासना में दी बसते गए और 


5 
वेदुन्तमूत्न 3-०४, ५ 





ददवरवाद ] झे8फा 


निर्शुण ब्रह्म की ओर जाने के यदके प्रतिदिन इंश्वर को अधोगत - 
चुरुपों का ही सादइश्य देते हुए ईश्वरत्व को महुष्यकोटि में” 
फारने में चेष्टाचान्‌ रहे। अन्ततोगत्वा शिव और विष्णु के 
भक्त अपने इणदेवों को अपनी २ इच्छा के अनुकूल भक्तिवाद में 
वसंक्षेतों पर नया कर परम म्रसन्‍न हुए। भक्तिवाद की अन्तिम 
शा को शिवशक्ति और विष्णुशक्ति के साथ बैदिक रुद्र क 
विष्णु के वणन की तुलना करने से भक्तों की स्वेच्छाचारिताः 
मर्णतः प्रकट दो जाती है। किन्तु अहम को भक्तियाद के भीतर 
स्थान नहीं मिला, मानों पौराणिक संघपे में श्ञानी घरह्मा ने 
अपने को बदलते समय की माया से पृथक्‌ दी रकसा | प्राचीन 
कप भी ब्रह्मा का एसा था जिसपर कट्पना की दौड़ान 
इच्छालुकूल पौराणिक काल में नहीं की जा सकती थी । इस 
कारण भी शान से सम्बन्ध रखनेवाले अह्य को पुएाणकाल में * 
या उसके बाद बहुत कम लोगों ने सम्मानित किया । मत-भेद 
के ही कारण समय २ पर पुराणों में ऐसे श्लोक रचे गए 
जिनसे पेक्य का बंधन शिथिल ही द्ोता गया और तिमूर्तियों 
के पक पर ब्रह्म के सीन सगु॒ुण रूप दोने का भाव साधारणतः- 
नष्ट सा हो गया। उपासकों छारा अपने २ इए्टदेव की शल्ाघा 
के अलावे दूसरों की निन्‍दा भी पूरी तरह करने का अवसर 
पुराणों में समुपस्थित किया गया है। यदि विष्णुपुराण ने ” 
रूद्र दी बत्पक्ति विष्छु के क्रोध व दीप्तमान ललाद के भ्कुटि- 
कुटिल से बतलाते इुए कहा--“समुत्पन्नास्तदा झूद्ोी* 
मध्याहाकसमग्रभः ” तो लिगपुराण ने विष्णु और अह्मा दोनों * 
को पाश्वेचर्ती चनाते हुए स्थापित किया-- 





*+ दिच्णुपुराण भेश ३ अध्याय ७३ लो ३० 


ब्ध्ध [ भारतोद 


*श्रय में दक्षिणे पार्व न्रह्म लोकपितामद्रः । 
यामे पाएंगे थ में यिभणुर्दिश्या मा हृदयोक्प ॥7 
शियर की निन्‍्दा वरनेयालों की भी खबर लेने में शिव- 

भरती ने बोर कमी नहों की। उनने शिव को परनजह्म सा 
सिज्वित किया ओर उनकी उपासना से सम्पन्ध रखते ध्यान- 
होम तपन्‍यनादिक विधियों के निन्‍्दर्तों के नाश क्षाशाप 
लेखपद किया--तेपां विनश्यति छ़िप्र ये निन्‍्दन्ति पिणाकि 
नाम्‌ ।” अ्यखर पा पद्मपुराण मे क्षर वेष्णुय भक्तों के इंडयर 
विप्णु की महिमा का पर्गेन किया गया ओर ब्रिष्णु से मिन्‍न 
किसी देवता भे पूजनेयाले को पाखण्डो चतलाकर शद्रादि 
मे मि्माट्य भक्षण से चाएडाल दोने तथा खहस्थों कप तक 
नरकारिने में तड़फ्ते रहने का पिधान रचा गया-- 

“प्रोद्दादु य पूजयेदन्य ले पापएडी भविष्यति | 

इमरेपान्तु ठेवाणां निर्म्माल्य गर्दित भवेत्‌॥ 

सज़्देय हि यो5श्नाति बाह्मणो ज्ञानडुबेल । 

निर्म्माल्य शक्रादीनाँ स चाण्डालो मयेन्‌ घ्ुवम्‌ | 

कल्पकोशिसहस्मणि पच्यते नरकाम्निनो॥!! 

अस्मामि शतानि दैपतानि! के समय जहा की व्याति 

चढ़ रही था, उस समय “यज्ञा यें पिष्णु ' की भारणा से विष्णु 
की प्रियता यज्न से अभिन्‍न हो गहींथीओर घानदेव ब्रह्मा 
यो के पत्नेनेक्षरु पद पर विशक्षमान थे पर यह फाम्यकर्म 
के पिधानों मडससे आग नहीं यढ सके। पुराणों में भी 
« 5 यह पद अक्षुण्ण रहा और पौराणिक कम्मकाण्ड में भी 
जझ्ा यज्ञ निरीक्षक क पद पर स्थापित किए गए । 





जद 
कुमपुराण ध० २०. प्मपुराण उत्तरखण्ड भ० ७८ 


ईंबवरवाद ] हे£७ - 


अह्या शब्द 'बुद्द! धातु से बना है और बह का अर्थ फैलना, 
विकसित होना हैं। पुराणालुसार ब्रह्म खष्टिकत्ता छे। यह: 
गमामुकूल भाव है; फर्याकि जिस प्रकार किसी भी आविष्कार 
में बद्धि के घिकास व ज्ञान के श्रयोग की आवश्यकता द्वोती दे 
एसी प्रकार तरह भो वद्धि विकसित कर रष्टि-विस्तार करते 
हैं। इसीसे पृथ्वी के आविष्कारक बराह का अवतार त्रह्मा 
से सम्बन्ध रखता हैं और बअबह्मा का नाम चतुरानन दुकर चार 
मुखा से चार वेदों के कहे जाने वी कथा दे) पुराणों में 
चभ्रह्मा की उत्पत्ति भी बताई गई हैं, कथा हैं कि नारायण की 
नाभी से कमल उत्पन्न हुआ ओर कमल-दल पर चतुरानन ब्रह्म 
स्थित थे और उनके छारा संसार की सृष्टि हुई । इस कल्पना 
“की व्याय्या कई ढंग से की जाती है। योग और तंन के श्रनुक्ूल 
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जद वृषश्वच५फ्र 70 (७ ए पड फाएष्€रचछ" ५ मा 
3%३/१५१६५५५५, 


83) थे : 06 शएक्काबड,. 9 79 “की 
हे ४०२१६ 
मद्ाभा० चनप० भ० $२-- डक 
युबान्ते सबभूतानि साक्षप्य सइसूदरु स्‍्य्र 
आतन्मनवात्मसात्कृत्वा जगदाप्ीः परंतम ॥:३< 
युगाद( तब दाष्णे य नामिपद्मादजायत्त यु हे हे 
ब्रह्मा चशाचरगुस्वैस्थेद सके जमत्‌।... ८: ८:५ 


मर 
त॑ हन्तुमुथती घीरो दानवो,मधकैटमो ॥३९॥ "/-०+-नछूा 


ला 





न्प्र्ट्द [ भारतीय 


*कहद्या जाता है कि मतुष्प की नाभी से एक अद्भुत शक्ति है, 
झुसका नाम कुण्डलिनी है और आध्यान्मिकशक्ति-सम्पस्न होने 
पर उस शक्ति द्वाए इच्चालुकूल उत्पादन व चिनाश किया 
जा सकता है! नारायण की उसी शअ्रद्गुत शक्ति से विश्वस्नष्टा 
अह्मा की उत्पति हुईं। कमल पर ग्ह्मा के बैठाने का भी 
अभिषवाद था। पिए संस्हत में कमल साम है आकाश का 
भी और विश्वस्चना का झारंम आकाश से दी बर्दित है, 

“जिसका क्रम है--आकाश से वायु, चायु से अग्नि, श्ररिन से 
जल, जऊ से यात्रादि । प्रह्म की कथा में मी आकाश है, कल 
है, कामारिन दे, गात्र है; कमल का रंग भी लाल है नो 
कामेच्चा रूपिणी अग्नि का योतक दै। कमल-कर्यिका-स्थित 
न्ञद्याका संघ कमलनाल हारा नारायण से है, यह दस सनातन 
“संयोग का सूचक दै जो संसारमूल ईश्वर और ४सके विश्व 

के साथ दै या विश्व-ध्रेष्ठ पुदष का ईश्वर के संग है। यद भावना 
छान्दोग्य * के “ल यथा शक्रुनिः सेय भबद्धो दिश दिखे 
पतित्वा धन्यत्रा५5पतनम्रक्तन्ध्या बन्धनमेवोपभ्रपत एयमेच्र खजु 
सोम्य तन्‍्मनी दिशे दिशें पतित्वाउन्यवाउडयतनमलब्ध्या 
पाणमेबोपश्रयते पायबन्घन _द्वि खोम्प सन इति कथन की याद 
'दिलाते हुए स्वणत और खष्ट के वृध्स्परिक आफकपे ण को प्रदर्शित 
-करण्ती है। चुतः इसका सम्बन्ध रछ्ि-सम्बन्धी उस चेंदिक 
घिद्धान्त से भी है जिसके सम्बन्ध में ऋग्वेद की ऋचाएं हैं "* 
“परो दिवा पर एना पूथिव्या परो देवेमिस्सुरैयंद्स्ति! 
क स्थिदुगर्म प्रथम दक्ष आपो यघ्र देवा समपश्यत विश्व ॥ 
छान्दीस्योपनिषद्‌ ३८-२८ 
33, [६, हर्याउए२च३४एचााई है58४ ६ 786 ५३७७६, 9, १83 
ऋषग्वैद्‌ $७-<३-५, 





इंदयरवाद ] मे&8 


तमिदुगर्भ प्रथम दध् आपो यंत्र देवाः समगचछूत ध्रिश्वे । 
अजस्य नामावध्येकर्पितं यस्मिन्विश्वानि सुवानानि तस्थुः |! 


ब्रह्म की स्री सरखती कट्दी गई हूँ श्रोर सरखती पुणणों 
ममें विद्या की देवी हैं । योगवाशिष्ट में सरखती की उपाधि 
“लीला है, जो अन्य देवताझों के साथ भी मायरूप में व्यवद्नत 
है । पुराणों में अत्येक्त देवता का कोई न कोई बाहन भी कहा 
गया है। ब्रह्मा का बादन हंस है जो “अहम्‌--स 
“सो5द्म” फा परिवत्तित रूप है, ओोर विद्या से प्रह्म के 
अभिन्न सम्बन्ध को ध्यान में रल कर भ्रीशंकर ने जीव के भ्रति 
इसका ञर्थ किया है--“हन्ति गच्छुति श्रध्वानमिति एंसः। 
इन्ति अविद्यात्मकं कायम्‌।” धास्तव में हंख का प्रयोग जीव 
“के अर्थ किया गया है और जीव स्रष्टा होने फे कास्ण इस 
, अह्ना का बाहन कहा गया है; इसी से भाषा में इस का 
प्रयोग जीवार्थ में प्रायः किया गया दै । तोभी आध्यात्मिक 
नखरूप प्रदान करने के ध्येय से ध्यानविन्द्रपनिषद्‌ ने " हंस 
का अर्थ किया है-- 
“हकारेण बद्दियाति सकारेण विशेष्पुन ॥६१॥ 
हंसदंसेत्यमुं मन्च॑ जीवो जपति सधेदा। 
शतानि पडदियाराजं सहस्ताएयेकविशंति: ॥६०॥ 
एतत्‌ संख्यान्वितं भन्‍्ञ जीचो जपति खबदा॥ 
अज्ञपा नाम गायधी योगिनां मोक्तदा सदा ॥६३॥ 
ऋग्वेद में सुष्टिकर्ता के सम्बन्ध में कथन है--'आनीद- 
* बात॑ खथधया तदेके तस्माद्धान्यन्न परः कि चनासः ।? 





$४ यानविशदूपनिषत्‌ ३ पलोक १ से ३३ 
* ऋगेद १०-१२९-२. 


४०० [ भारतं व 


यद प्रमाणित करना दँ कि अह्मा सश्टिकर्ता ही नहीं दुद्ध भी 
थे और पनके सम्बन्ध में समाज में उनऊे संज्ञाता होने की 
भी प्रतीति थी । उस््र काल से तद्या के विषय में सबेदा ऐसी 
ही धारणा यमी रद्दी । यागिक ऊत्यों के आवल्यन्युग में भी 
ब्रह्मा यश्-विधान के शाता व यज्ञों के पर्यवेत्तक दी रहे और 
चाद भी अपनी शक्ति सरस्वती के साथ' वह शर्त के देवता 
बने रहे | रुद्र व विध्णु के नाम पर समाज में मत-निर्माण 
आरम्भ होने पर ब्रह्म को वह सम्मान घाप्त नही हो। सका, 
क्योंकि ब्राह्मणमत में घह्मा की शक्ति सुज़न व चोध से इतर 
काये के योग्य नही थी | विन्‍्तु भक्मा की अह्मविद्या गली 
थी जिसकी उपेत्षा शुष्क शान या पधित्र आचरण कद्ापि 
नहीं कर सकता था | यही कारण हैं कि जब अह्टिसात्मक 
यज्ञों के भतिकूल बुद्ध में अपनी शिक्षा आरस्भ की उनने उनमे 
ब्रह्मा को निर्दोप पाया, क््याकि यज्ञों के फलभोक्ता अह्मा नहों 
शे। अतः चुद्ध ने अपने घधमचक्रपरिवत्तेन में अ्रह्मा के ही 
समान आचरण आरम्भ किया । आह ने बेदी का प्रचार कर 
आदर्श स्थिए किया था, अब बुद्ध ने सामराज्षिक अनेस्य को 
दूर कर निर्याण के छान का दान आएम्म किये; संसारकमल- 


ल्‍न्ऊ 





++ ब्राह्मण श्रिमूत्ति में विष्णु और शिच के अनेक पुराने व नए 
९2 + में मिलते हैं, दिन्‍तु के ५25 ५३ 
सन्दिर भारत सें मिलते हैं, जिन्‍तु केदछ वद्मा के निर्मित बने मत्दिर 
हुव ही कर्म ह । सरस्वती की मूत्तियों के अम्दिर यश्रततर बसे है। 
हादिष्णु था नहा दिव के मन्दिर सी मिसते हैं। कुछ मन्दिर ऐेसे 
रिहँ जो ब्रह्मा के चार मुख के सदश जाकार में चोकोर है और उनपर 
पेष्णु शिख्वर है या शिकनछज्का ॥ 5. 9 स६८॥ ३ 0एटालक आय 
वैच्पाल्ध्तो &चणॉगराल्यप्रा: ०6 फिप्ताव 9 - 05 
ग 


इंएबरदाद ] छ्ण्र्‌ 


डलोट्घाटपिता ब्रह्मा ने बेदों छाया शान का प्रचार किया था, ' 
चद्ध ने संघ छारा धम्म की शिक्षा शुरू की । ब्रह्मा घ बुद्ध की 
पेसी ही समानता के विचार से बौद्धमत में वृद्ध को ब्रह्मा का 
५ स्थान भी दिया गया। झाह्णे के चह्मा, विष्णु ओर शिव फो 
बोधिसत्वी में स्थान देने के मिन्‍न २ प्रमाण अन्धो में होने के 
अलावे ज्वीं सदी से १९ यों सदी तक के स्थापत्य, मास्कर्य व 
धार्मिक चित्रों में लभ्य हैं। यदि अज़न्ता को सू्तियां में एक 
ओर कुमार सिद्धार्थ के विदाद्द का दृश्य शिव-पायती के 
चिबाह-दृश्यथत्‌ अंकित क्रिया गया है तो दूसरी ओर बुद्ध 
लीवन की किसी घटना से सम्बन्ध घ्रटित करने को लद्मी के 
पथ नीचे उतरते बोधिसत्व विष्णु का शिल्लाकन है “, डघर * 
*बुलिफेन्टा की जिस्सि अवशेष अन्तर को भी दूर ऋर देती है 
ओर इस ऐफव का समर्थन जावा की ये मूत्तियाँ करती हैं 
«जो चोघिसत्व तथा ध्राह्मए भिमूर्सि में कोई भेद्‌ नहीं रखतों 
योद्धमत के महायान सम्प्रदाय में तो आह्यण-न्िमरत्ति की स्पष्ट , 
समता चुद्ध, संघ व धम्म के साथ पाई जाती दे और उसके 
व्यवहार का स्पष्ट प्रमाण हृपवर्छेन के प्रयागोत्सव के प्रथम 





करके हा हए। “का 
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४०२ [ भारताय 
तीन दिनो की पूजा में दिखाई देता है । हपे द्वारा प्रथम 
दिन झानों अह्या का स्थान युद्ध की और दूसरे दिन विध्य 
का स्थान धर्य को दिया ज्ञाता था, तीसरे दिन शिव की पूझा 
की आती थी  । इस प्रकार शिमृर्ति को बौद्धमतानुपायियां 
हारा भी सम्मान मिलता रहा शरीर ७ थी शतात्दी याद से 
नवओ्राह्मणमत के जिस उत्कप का अम्युत्यान किया सया 
डसका रूदय भी श्रिमूर्ति-मान ही रद्दा, पर १२वाँ सदी 
में शीय और चेप्णव मत के प्रावट्य ने अ्रह्मा के शनमार्माठुबर 
योद्धमत के पार्थक्य को नष्ट कर दिया ॥ 

१३ था शताब्दी से दिन्द-समाज्ञ में मतभेद, अनैफ्य थे 
भ्रम्म-रीथिल्य के साथ ग्रह्मा के शानस्थरूप की भी उपेक्षा 
आरम्भ हुई, क्योंकि झय शिव तथा विघु के उपासक: 
अपने अपने इश्देयां के सम्प्रदायों का गोल गढ़ने में रत 
हुपए। पय्म्तु शिवोपासना के अघोरपंथ और तांभिक उपचार ] 
का रूप इस समय तक इतना भयानक हो गया था कि लोगों * 
की रलि उस ओर से दृट कर भक्तिवाद में शरश्य ले रदी 
थी। भक्तिवाद स्वपक्‍्रिय दो रदा था और उसका केन्द्र 
ब्रद्दों बंगाल बना, जो तांशिक क्रियाओं की भयानक लोलाझों 
को वर्षो से साक्तात्‌ कर रहा था। १६ यीं शताम्दी तक 
भक्तिबाद का भ्चार घर २ में द्वो गया । उस समय मुसत्मानी 





>१, छ, 8, क्र३घ९)) , द्षेगणदाए बण्त ऐ९0०ए४॥ ह7टमश्टाए/९ 0 
।#व79, ए?- 37-38, प्रयायोत्सव का अवसर कम्ममेछा छा समय १ 
विद खिल 
अव्ोत द्वोता है, जब भाज भी प्रयाय में भारी भोढ़ होतो है । 
३3 ]9६ ९, १००८९]. वरं47599, 9 84. 


है| 
23, ७,8 $ग्रापा३ मिश्रण: ते एतद हित था ॥009 ग्याएँ 
(299 9, 7. 


इंइवश्वाद ] छ०्द्े 


शासन समाप्त हो चुका था और अंग्रेजी शाखन के साथ 
पैग्नेज्नी सम्पता फेल रही थो। श्रैप्रे ज्ञी शिक्षा-समन्यित राजा 
प्रममोहनराय “ नें भक्तिवादियाँ के ह्ीर्तन, सूत्तिपूजा, नाच, 
+ जाप से उदासीन विद्वान्‌ पुरुषों का ध्यान पुनः उपनिषदों 
के श्क्मशन को ओर श्राकर्षित किया और उच्तीका श्राधार 
ते उनमे शु८२८ इं० के २२५ अगस्त को प्रह्मतमान की नींव 
डाखी “| बहासमाज़ चल पड़ा और उसके सदस्य बहा- 
पघप्ताज्ञी नाम से चिस्यत हुए। आज़ भी कतिपय शिक्षित 
सज्जन प्रह्मतमाजो नामसे चऋहासमान को कायम रज्क्षे हुए दे । 
प्रह्मसमान्नो जातिभेंद नहीं मानते ओर पुर्प खतरियां के समा* 
नाधिकार को स्वोकाए करते हे ।चे ब्ह्मगद को प्रधानता 
दते हैं, उपासना व आध्यात्मिक लिद्धान्तों के लिए उपनिषदों 
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४६६ [ भारगोप 


पर निरभर करते हैं और बैष्पब-्शयादि मना फो नहीं मानते । 
ज्ञि्त समय ब्रह्मसमाज फी स्थापना दुई हिन्दू-समाज में जाति- 
पाँतनि का भेद दृढ़ था, तोमी इसे नहीं मानने का कारण उस 
समय के श्रैप्रेजी विचार फी युग-दाप थी, बह छाप प्रतिदिन 
प्रहसमाजियों पग पयल द्ोती गई जिसके कारण ब्रह्मसमाज 
में औपनिपदिक विचार प्रधानता नहों था खफरे। इसके 
अलाये व्रह्मसमाज ईखा-मुद्दम्मद आदि फे एफेश्वस्वाद को 
भी अपने विचार्ग में दिखाने फ्री कामना से उनकी ओर 
भुफा रहा और सच प्रेम की धारणा वो लक्ष्य रफ्य( 
ब्रह्मममाज़ के खाद थियोसीणिस्टों' की 'धियोलोफी' 
विद्या का श््नार इुआ | उसमे दर्शनशास्त्र के कई भ्रन्य लिखें 
ग८। उन गस्न्‍्धों में इईध्वग्थ जीव का संसार से सस्यन्ध 
अनिपादित किया गया, पर थियो्सोफी पूर्चोच पश्चिमी 
दाशंनिक चिचारों का मिश्रित रूप द्वोने के कारण कोई 
मौलिकता या नत्रीनता नहीं रखती ! 
विमूत्ति के शिक्ष और विष्णु ऐसे वेदिक देयना हैं शिनपर 

संदिताओं में अनेक ऋचाएँ, रचौ जा,छुकी थीं ओर जिनका 
स्थाण कर भारतीय अपने सनातन विचारों की रक्षा कदापि 
नहीं कर सकते थे। अतः उन पर भत्येक युग में चिन्तन होने 
रहे दे, यद्यपि चिन्तन-स्वरूप सर्वथा भिन्न २ रहे । बौद्धमत के 
प्रवल होने पर भी ब्राह्मममत में डनका सम्मान दोता रहा, 
बिक उस युग में ब्राह्मणमत के आचायों ने उनको डपासना 
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इंवश्रबाद छठ 


का ऐसा रूप निश्चित किया जिसकी ओर बोद्धमताडुयायी 
भी आकर्षित दोने लगे! ईसावाद दूसरी शताब्दी से ही 
शैयों के सम्प्रदाय बोद्धमत को प्रभावित करते लगे और 
बोद्धमत की अस्तिम दशा में ब्राह्मण तांचिकों के डफ्चाए 
में बौद्ध भी वेतरह संलग्न हुए। तथबतक दक्षिण से वेष्णव 
मतका स्रोत उत्तर भारत में प्रवाद्धित हुआ। अब चेप्णव 
और शेध दोनों मर्ता में बोद्धमत का बल अपदरण करना 
आस्म्म किया। अन्त में वे पूर्णत३ सफल हुए और अनात्मन्‌ 
तथा तिपुरखुन्दरी की धाय्णाओं को अपने में मिलाते हुए 
शिव चथा विष्सु सक्तिबाद के शक्तिशाली भकपन्‍्सल सग- 
नचान्‌ के रूप में प्रकट हुए । 





तेरहवाँ अंश 
शिव-पावती 


बहाप्रासि के सम्बन्ध में 'तीघ्रेण भकितियोगेन यजेत 
धुरुपं परम! कद कर गीता ने घचलित भक्तियाद के तत्कालीन 
दाश॑निक स्वरूप का संकेत किया था। यह थोगमय भक्ति 
ऋमशः किसी देखविशेष की उपासना से युक्त होती गई और 
त्रिघृत्ति-भायना के दृद॒ होने पर शिव-सेवा भगवदुभक्ति की 
माता बसी । पुराण ठाणए शिव व विष्णु के ईश्वरत्व का 
प्रततिपादन इस ढंग से किया गया कि श्रद्धाशित व्िप्त भक्ति 
फहारां उनकी घसन्‍नता प्राप्त करने की ओर तत्पर इुआ। 
इससे आधुनिक भक्तिबाद का जन्म हुआ और शेचमत्त तथा 
चध्ययमत की स्थापना हुई। 
शैच्र और वेष्यव मतो पर तुलनात्मक चिचार करने से 
शेचमत बढ्ुत प्राचीन काल से आता दुआ सिद्धान्त जान 
पड़ता है, यद्द भी घिदित द्ोता है कि शेधमत के बाद चैप्णयमत 
का अचार छुआ और शिव तथा विष्यु दोनों की प्रकृति 
चेदिक विंवरण के अनुकूल गढ्ी जाकर उनका यगालुरूप 
खित्रण किया गया | लिखित प्रमाणों के अलाबे शिलालेख थ 
- उस्खनन के प्रमाणों द्वारा भी ऐसे मिष्क्ष की पुष्टि दोती है । 
शैबमत फी प्राचीनता का सबसे एक्तम व विधवासदोग्य प्रमाण 
दास में मोदेश्लरेदारों व दरप्पा के बत्लनन डारा भाप्त साम- 
पियें में मिला दे, जिस बल पर अनुमान किया जाता हैं कि 
आज़ से लगभग ५१७०० वर्ष पूरे शवमत का अच्छा धचार 


ईश्वरवाद ] चछुण् 


था ओर उस समय शिवोपासना पत्रित्र भाव से की 
जाती थी। 
शैयमत के यहुत प्राचीन होने का कारण भी स्पष्ट है। 
इसका आरम्भ वेदों से है ओर उसी समय से धीरे २ इसका 
'चिकास द्ोता आया है, नहीं तो समाज में अनायास शीयोपासना 
कद्ापि प्रचलित नहीं हो पाती। निस्सन्देद, शिव! शब्द 
चेदिक देवता रुद्र का पर्याय है। शेंचों डारा रुद्र के लिए 
गिरीश, मिरित्र, पशुपति, कपर्दिन, शरत्रे, शंकर, भूतनाथ, 
भय, मद्दादेव, श्रवदरदानी, बमभोला, भोलानाथ, भवानिपति, 
याव॑तीश्वर आदि नाम भी व्यवद्धत किए जाते हैं । ये नाम वेदों 
में चर्णित रुद्र-कार्यों के अनुरूप दिए गए और रुद्ध से संयुक्त 
नई २ घारणाओं के अज्ुसार गढ़े गए जान पड़ते हैँ। किसी 
, श्रास था संकट में पड़ने पर उद्धार की कामना करना और 
रद्धार पाने पर उद्धारकर्त्ता का गुण गाना मलुष्य-स्व॒माव हैं । 
'इसीसे रुद्र की पूजा का आरणम्म डुआ। रुद्र का घात्वथे 
है--'रोदयती ति रुद्र --जो रुलाता है बही रुद्र है। इस तरद 
रुद्र शब्द रुलाने वा संकट में डालनेवालें भाव से पैदा 
हुआ; पर संकटापन्न दोने पर लोग रघा की भी प्रार्थना 
करते थे और जब प्राकृतिक प्रकोप, जो अस्थायी द्ोता दँ, 
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परदेच्छ [ भारतीय 


शाल्त्र हो ज्ञाता वे रुद्रको शिवा या 'शान्त' मानते थे। 
ई+ घव्व प्रकार रुद् से कप्ययारी ओर शिव से शान्तिदायी भाव 
आरअ<्म में उत्पन्न हुए और जंस २ समय व्यतीत द्ोता गया 
ये भाव विफासगन होते रहे ओर इनके साथ रुचिवेचिस्य 
के अनुकूल गांण कार्य्या' की दृष्टि से अन्यान्य भावनाएं भी 
सम्मिलित की गए, तब रठ के नाम भी अनेक हुए। अत्त में 
शित्रोपासकों की संट्या अधिक हुई, रुद्र-्माचना दब सी 
गई ओर शिव के सेचको द्वारा शिव संसार-रचयिता, विश्य- 
शासर, श्रह्माण्डब्यापक और भूतप्रेतादि दुःखदायी जीवों के 
शक्तिशाली मदाप्रभु बने; उनका ज्ञान असीम शान्ति का 
देनेवाला माना जाने लगा। इस का पर्याप्त थ्माण संस्छत 
साहित्य में आज्ञ मी त्रिद्यमान है । 
ऋग्चेंद में रह पृथ्वी पर विद्युतशलाका दोड़नेवाले,( 
गोलर-वधकारी शस्त्र रखनेवाले, पशुओं की रक्षा फरनेवाले, 
ओपधियों ज्ञाननेवाले ओर वेदों के भी चैंच कद्दे गए 
स्तुतियों में साधारणतः लोग चाहते थे कि रुद्ध द्वारा 
डनके बच्चे, उनके चोपाए, उनके मकान ओर बनभे स्पभन 
साथन किए जआाँय ओर इसी भय से उनकी पूजा भी की 
जाती थी ॥ “स द्विद्ायेण क्म्यस्य अन्मनः सामप्राज्येन 
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इंइवरबाद ] छ्ण्ड 


दिव्यस्य चेतति” से उनका बढाचढा माद्दात्म्य प्रर्य दोता है । 
अथयवेद में रद की महिमा पहले से बढी हुई मिलती 
हं। स्ट्र में शुभाकांताओ की सी स्थापना जेसे ? होती गई 
चैसे २ उनके द्योतक नए २ नाम भी सठ को दिये गए, उन 
नए नामों की शक्तियाँ भी कमी २ स्वतन्त देवता के समान 
बन्द्त हुई' | भव व शय मनुध्य व पशुओं के शासक समझे गए, 
उनकी प्राथना उन्हें सहख्राक्त, खुद्रायापक्र च यातुधाननाशंक 
कहफ्र की गई, थे भूतपति आर पशपति भी कद्दे गए । 
रुद्र को अग्नि जल थ वनम्पतियों में ज्यापक' तथा उनका 
स्रण् ज्ञानक्र रुद्र को स्तुति भी की गई | सठ मद्दादेय फहे 
गए, चह पृथिवी अन्तरित्तादि में व्यापक वतलाए गए, आजाश 
“बूथिवी के ईश समझे गए भय में सर्बठष्ठा, सर्वेब्यापक, एथ 
/ नाशक की भावना को गई और सबित्‌ को भी आयेमान, वरण, 
रुद्र और महादेव नाम देकर उसके गुणा का सम्बन्ध रूठ से 
दिखल्लाया गया | 





हि क््बेद ७-४ ६-२ 
+ अवन्‍्न5तीरूप ना दुरश्चरानमीवा रद जासु नो भव ॥ 
के 
अथरयवेद्‌ ४-२८-१ 
“भवाशर्यी मन्वे वा तस्य पिच ययावामिद श्रविशि यद्‌ विरोचते । 
यावस्येशञाथ ह्विददा यो चतुष्पदस्तोी नो मुचतमहस ॥” 
४-२८-६, ७, १३-२--३ 
““मवाशर्दी खडल सामि यात भूतपती पशुपती नवो वास । 
अथववेंद ७-<८७-१ 
“या अग्नौ रुद्रो या अप्सबन्तय ओपधीर्दीरथ आविवेश । 
य इमा विशवा सुदनानि चावलूप तस्मे रुद्राय नम अस्ववग्नये ॥7? 
अधवेदेद्‌ ६-६-७, *५५-३-१०, १४-६-२७, १-२-२५ 
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शनपथ और कौपीतकी माझ्मणों में चर्णित है कि रुद्र 
“डपा-घुच हैं, उनके पैदा होने पर पशापति ने उन्हें श्राढ नाम 
द्विए, मिनमें साव अथवयेदर के है और आठवाँ अशलिन 
ब्रज है। इस तरह उन आहाणों फे समय में रद-सम्पस्धी हो 
आयी के परिथायक रद के आठ नाम रदे-याते, सदर, स्थे। 
छत, अशनि नाम रैदरूपदोतक और मय, पशंपति, मद्दादेव, 
इशान नाम शिवमम्घरूप परिचायक्त। रुन्‍्दीं घाह्मणों से यह भी 
चना चलता है क्रि रद्र फ्रे भिन्न * नामी की पृथक + उपासता 
“बस समय जारी हो गई थी, श्रीर उसके फलस्थरूप झह ,का 
अयाघ्रह्त भाव कमता जा शह्दा था, लोग भद्दादेव, पशुपति, 
ईशान झादि शास्ति-विधायक्र शिव आदि नामों को प्रिय मात 
कटे थें। स्थमाधतः रद्र ओ परमेप्यर होने का विश्वास भी 
जमता गया और रुद् सर्वेय्यापक्र भाते ज्ञाने लगे। रुद्रमक्त- 
आउत्यों की रक््य स्वेदा रद ईशान हारा हुई, ली पीछे पूजकों 
के लिए रुद्ध की सक्तिव्रियता का प्रमाण दुआ । अय सदर की 
अक्ति बृद्धिन्लोपान पर अग्रसर हुई। 
परन्तु धर्म्म सें ४नएन्‍त साथ दवा हुआ रदने पर भी सदा 
के लिए नष्ट नहीं दो काता। जो भाव आज्ञ नि्यभ ई घही 
भल्ट्ट प्रबल हो सकता हैं। नइहुकूल कुद्ध के भयानक म्गप्ररुप 
आग को ध्यात किखी समय सद्रोग्ासक-समास् में स्थामावरत्या 
आ भया था, चद शिव-कल्याण पर भी पकदम मिट नहीं 
शया। रुद्ध की प्रियता थ पूजाव्रद्धि के साथ हो छिली न क्रिसी 
, दंग में भवादद् विश्यास्त भी युगमदिष्य की ओर बढ़ता 
गया, शिसके अप्नांण सहासृत्रों में संघित है। आश्यलायन 
शहासत्र में थ्रलगय यश का विबरण ै, जिसमें रद्र की शाम्ति 


6 कम 
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के लिए एक बैल की भेंट चढ़ाई गई है और उपयुक्त नाम में 
हर-हप-शिव-शद्भर नाम भी मिला कर बारह नाम व्यवहदत 
क्रिए गए हैं। शल्रगव यश गोशाले में पशुन्शेग रोकने के 
निमित्त फिया गया ज्ञान पड़ता है; सम्भवतः पशुओं को 
बत्रिशल श्रादि विन्दों में दागने की आधुनिक प्रथा उसी का 
रूपास्तर है। पारस्कर यह्मसत्र में * इन्द्राणी-स्द्धाणी-शर्वाणी 
भवानी नाम भो आए है। हिरणएयकेशी गृह्मसत्र मे श्रशनि 
के स्थान पर भीम शब्द व्यवह्रत है और देवियों का पृथक २ 
सामन ले भव्य देवस्य पत्य न्चादा कद्दने के बाद रुद्र- 
शर्वेदेशान-पशुपति-डम्न-मीम के साथ 'देवस्य पत्न्‍्ें स्वाहा 
के मंत्र से दी सो को दृधि दी गई है। पारस्कर और 
हिण्ण्यक्रेशों शह्मसत्रों में शोडके के ऐसा रुद्र-तामोश्चारण की 
औ आशा है 

श्वेताश्वतरोपनिपद्‌ से शात होता है कि इसके समय 
तक लोग रुद्र में पूर्ण ईश्वस्त्थ की स्थापना फर चुके थे। 
यथपि इस उपनिषद्‌ से रुद्र/शिव को परब्रह्मम्य देने ओर 
अन्य देखताओ को रुद्र से पीछे रणने के किसी प्रत्रल 
अयन्न का प्रमाण नहीं मिलता, तोभी उसले यह स्पए है 





मद्दादेवाय जशे बर्धस्वेति ९।7; “हराय कृपाय कर्वा। शिवाय भवाय 
महादेवायोमाय पद्ुपतय्रे रव्वाय शद्धरायेशानायाशनयरे स्वाहेति ॥॥७77 
+ पारस्कर ग्रद्सूत्र म्‌ ३-८<-३७ ““व्याधारणान्ते पत्नी: संयाजन्ती स्द्राण्ये 
रद्राष्ये व्रा्वाण्यि भवान्या अग्नि गृहपतिमिति । 
2* (दरण्यकेशीशुद्यसूत्रण २०६ ६, २-८-७ 
दिर्यकेशी गृहासूक्मम्‌ १-१६-८, १३ “' नमः पथिपदे वालेषये 
झद्वाय नमो रुद्धाय पीथिपदें । इीत चतुत्पथमवक्रम्य जर्पोत ।ट खोदि 
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कि पहले से आता हुआ झद-शिकनम्ाद्दात्म्य उस समय पूरा 
विक्नास पा चुका था। उपनिपद के आस्म्म में ही रद: 
माहात्य गाया गया हैं, श्रध्योय चार में महेश्यर-शिव-माया 
का प्रसंग हैं कर शिव को भारी महिमा कद्दी गई है, कध्याय 
पॉच में भाव से शिव के जानते का वर्णन हैं। डपनिपद की 
समाप्ति श्रात्म-समर्पण के भाव के साथ होतो है, जिससे 
विद्वित होता है कि झिसो देवता प्रधान की मनोंद्वारिणो 
धारणा समाज में पल्नवित हो गही थी; परन्तु उल समय रद्व- 
शिव दी अवेल( मदादेव थे और बैष्यवों के वाजुदेय कृष्ण 
की स्थाति मधविष्य की राद निद्दार रही थी। 
अथवेशिरस भी एक पेसी उपनिपद्‌ £ सिसका सम्बन्ध : 
संद्र से हैं। इसमें आप्यान है कि पक बार सभी देवता स्व 
को गए ओर रद्व से उनके थिपय में पूछा। रुद्ध ने अपने को 
परमात्मा परमेश्चर तिकालदर्शी स्वेस्यापक्र कद्दा, फिर वह 
अध्श्य है गए; इस्तपर देवताओं ने वाहु पसार स्तुति आरम्म 
की- “३० थो ये रद्धः स भगवान्यश्च ब्रह्मा तस्मे थे नमो नमः 
* शणयोंवैरसुद्र/ स भगयान्यश्च विष्णुम्तस्म ये नमो नमः २॥ 
उसी क्रम में धिनायक, स्कन्द्र, इस्ठ, अग्नि, यम, तेज आदि 
रुद्र के अनेक नाम, आकार की मद्दिमा ओर रुद्र ज्ञान के 
लिए श्राचार-पालन का वर्णन हैँ। आयार-पालनोपदेश का 
सार्यश दै--/यस्मिन्कोर्ध या व रृष्णां क्षमां व सुष्णां द्वित्वा 








ह* अथर्वशधिसटपनियत ।./ » देंयाह ये धवगे सोकमगमर्ते देवा 
रंद्रमरप्छस्कों भरानिति सोडयवीदइमेकः ब्रयप्तमार्स वर्तामि ले 
अधिष्पामि च नान्‍्यः करिवन्मत्तों ब्यतिरिक्त इसि हनन -ततो 
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हेतुन्नालस्थ मूलम्‌। चुद्धया संखितं स्थापयरित्वा तु सतें। 
द्रमेकत्वमाहः । रुद्रों दि शाश्वतेन पुराणेनेषप्तूजंण तपसा 
नियन्ता ।” फिर पशु नाप्रक जीव को वंधन-मुक्त करने के 
लिए पाशुपतवत फे पालनाथ नीचे के मंत्रोच्चाग्य द्वारा 
शरीर में भस्म-लेपन का बिधान हैं--अग्निरिति भस्म बायु- 
रिति भस्मजलमिति भम्मस्थलमिति भस्म व्योमेति भम्म 
सर्व ह वा इदं भस्म ॥५॥7 
श्येताशघतर और अथवेशिरस्‌ के तुलनात्मक मनव से 
मालूम द्ोतर है कि रुद्ू-शिव की भक्ति ऋष्णभक्ति से पहले 
जारी हुई, उस समय तक बचामसुरेव-कृष्ण या विष्णु-भक्ति का 
भाव प्रधान नहीं हो पाया था। पर रुख्ि शगारमय प्रिय 
3! थीं की ओर सहज व अधिक होने फे कारण लोग रट्ट की 
भयानकता से छुब्ध दो रहे थे ओर विष्णु की उपासना प्रिय 
>समभते थे। अथर्वशिरस्‌ की रचना के समय विष्णु के 
'*उपालक भक्त विष्णु को भागवत्‌ ब्रह्मदेव-महारेव कहने त्वग 
गये थे । इस भाधता को टवाने के लिए शेवों धारा 
अधथवेशिरसोपनिषद्‌ प्रस्तुत हुई। उसमें रुद्ध की घोषित करना 
पड़ा--में ही गायनी हैं, में सी स्वस्थ हूँ ।” रद्र-भक्तों ने भी 
व्यक्त क्रिया--'जो रूद्र है यही भगधत्‌ हैं, श्रह्मरेव है, महादेव 
है ।” तो भी समाज में भावट्य उसे दी मिल्रा जो अपमे 
को चिशेप्त: जोऋ-रूलि के अनुकूल घना सका। 
मद्वाभारत में शिव-पूत्ा के अनेक प्रमाण मिलते हैँ ओर 
उनसे यद्द भी सिद्ध दोता है कि शिद्व की पूछा कई तरद से 
बस समय जारी हो गई थी; शिव के मिन्‍न रनाम, जो पद्दछे 
के ह+ अधवेशिर उपनिषद्‌ १ से ४ 


है 
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से प्रयोग में श्रागए थे, पृथक २ उपासना की दशा की 
पहुँच रहे थे। वनपर् में अज्जञुन के हिमालय पर तपस्या करने 
का वर्णुन हैं, वहाँ किरातरूपी शिव से उनकी लड़ाई हुई और 
अन्त में शिव ने अद्भुन के आत्मसमपण व भस्ति से प्रसन्‍न हे। 
अर्जुन को पाशुपतास्र ध्रदान किया। वदाँ शिव का सम्बन्ध 


दी सर्पों से भी वर्णित हैं। सोघ्तिक पे के अ्रध्याय ७ में « 


अध्यत्थामा को शंक्र से एक खद्ठ मिल्लनें की कथा हैँ। 
तीष्म पर्व में अज्जुन को रूष्ण ने दुर्गा को स्तुति करने का 
श्रादेश किया दै थोर अर्जुन ने उमा-कराली-फात्यायनी आदि 
नामों से दुर्गा-प्रार्थना भी की। अश्वत्थामा की खन्नप्राप्ति के 
सिलसिले में मद्रादेव शंकर के अपने सिंगोच्छेद करने और 
मुसंवान पर्वत पर तपस्था करने जाने का चर्णेन दै जो 
धायुपुराण की शिव-कथा से साइश्य रखता है। अजुशाक्षन 
पे के अध्याय १७ में रूष्ण दवाएं मदादेव-मादात्य बदुगोत 
है, यहां कट्टा गया दे कि मद्गादेव की झपा से सभी मनोरथों 
की पूर्चो द्वी जाती दे श्रीर वपम्त्यु ने कद्दा है कि मद्दादेव दी 
पक देवता हैँ जिनके लिंग की पूजा की जाती है, उमाव 
महादेव से ही खष्टि होती हैं। शिस्त समय शिव उम्रा के 
साथ 0पमन्‍्यु को दृश्य हुए, वद छृषभारुढ़ थे और प्रह्म- 
द्ेच तथा भाएयण उनके परिपार्शिक थे। किन्तु शिवक्षिंग- 
पूजा का स्पष्ट थ विशद वर्णन पहले के भ्रन्‍्थों में नहीं मिलता । 
अआऋग्वेद में शिश्नोपासकों के रट्छेस्र हैं, पर उनसे यदी शात 
होता दै कि शिक्लोपासक शार्यों के विरोधी थे और थ यक्ष 
में विष्न पहुँचाया फरते थे "याद पतसलि ने भी शिश्लों 


हर 
कशोद ७०११-५ “स शर्प॑दर्यों विधुणश्य जंतोर्मा शिशसदेवाः 
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पासना का नाम न ले “ जीविकार्थे चापण्ये ” के भाष्य में 
शिव की प्रतिकृति की पूजा लिखी हैं। वहां स्कन्द व 
चिशाख की पूजा का भो कथन है; पर पतञलि ने शिव- 
मायवत नामक सम्प्रदाय का उदलेख फिया है, सूत्र “अयः 
शल्दण्डाजिनाभ्यां ठस्ठऔ” पर भाष्य है--' कि योडयः शलेना- 
न्चिच्छति स आप»शलिकः । कि चातः। शिवभागवते घाप्ोति।” 
इनले सिद्ध होता है कि यागिक समाज से बिलग किसी रुप 
में शिश्नोपासना जायी थी; पीछे वह ०पासना नष्ट न होकर 
समाज में किसी रूप में जीता रहा । चैंदिक रुद्र की 
उपासना के ज़ोर पकड़ने पर उंस उपासना का भी प्रचलन 
डुआ और उसके बेदिक रूप में परिवत्तेन हुआ। रुद्र पूजा 
साथ दी लिंग सप-भूत अदि के भाव भी मिलते गए और 

स्द्-शिव की स्त्रीशक्ति उम्ता का भी सम्मान बढ़ता गया | 
क्षिनोपनिपद्‌ की ब्रह्मशक्ति दैमावती ४म्रा झैब-भागवतों के 
बीच शिव-बदलभा बनी । मद्दाभारत के समय में लिंगपूजा के 
प्रति क्षन-रुतचि थी, पए सम्भवतः जोरदार नहीं, क्योंकि 
महैश्वर-भक्त चेम-कदफाइसेस के समय में ( ईसावाद शरी 
शताब्दी का मध्यकाल ) भी इसका प्राबत्य नहीं था और 
उसके सिर्कको पर " लिंग की छाप नही मिलती, भिशलधारी 
शिव और और नान्दी के सिन्दह अवश्य हैं। छेकिन 

आप गुकऋरंते नः ५ ३०-९९-३ "अनर्वा यह्छतदुरस्य वेदी सस्छिश्नदेवाँ 
अभि वर्षसा भृत्‌,।? 

है पणिनि ७-२-९९; ७-२-७१ 
#कुझान शाजा केम कद्फाइजेज के सिक्कों कर शिव की माजुषा 
मूरत्त बनी हैं, अथच लिंग नहें। अंकिन हैं ।” प० सुख्तदेव विहादों मिश्रः 
साहित्य पर प्रभाव, ए० ७४ 
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पोगणिक युग में लिंगपूजा को यज्तन्र स्थान श्रशरश्य 
मिला और उसे प्रधानता देने क्री चेश लिगपुराण में की 
गई। यह भी चिदित होता हैं कि शिवोपसना में भी भत्ति 
प्रधान थी और भक्ति ठारा साधक शिव को प्रसन्‍्त किया 
ऊरते थे, ऐसे भक्त कहलाते थे शिव-मागयत; पए समाज 
में शिव के साथ विष्णु की*भी पूजा श्रचल्षित थी, जिस 
कारण खुबन्धु , वाण और महानारायरा ने अपने अन्यों में 
'शिव्ष और विष्णु दोनों की स्त॒ुनि की हैं। सम्भव हैं ,कि 
शिव-भागवतों के साथ ही विष्णु-मागवत भी बढ़ रहे हो 
यद्यपि थे भद्दाभार्तकाल तक शिव पूजा को दवा नहीं सके 
पर शिव-मागवर्तों में अनैक्य का शारम्भ हो गया था ओर 
आख्ाएँ निकलने लगी थीं, इसी कारण कालक्रम में शिव" 
आगबतों की कई शाख्याऐं हुई । * 

जान पड़ता है कि बोद्धमत को मद्यान शाखा के समय ' 
से शैबमत की घुद्धि भारम्भ हुई और उसके कई सम्पदाय 
क्यम हुए। पाशुपत सम्प्रदाय बहुत पुरानी शाखा धतीत 
दोती है, वायुपुराण और लिंगपुराण उसका आरस्म नकुली 
(भकुलोश) लकुलिन से कहते ६ और लकुलिन के कुशिक- 
गर्म मित-कीरुप्य नामक चार शिष्यों का होना कहा गया 
है !। थे पाशुपत शरीर पर भम्पलेपन धारण करने शोर 


** बायुधुराण रे३-२०९ 
प्रद््णा में ् वि 
दिग्धा मदगुड्ा पुण्य नया सादेम्द विष्णुना । 
भविष्यामि सदा प्रदयमन्‌ नकुछो नामनामत- आ 
आगपुराग १४-१ २९ “ दिया मेहगुडां दुष्यां लया साधध॑म्च विष्णणा ! 
की फ शी! 
भजिध्याति सदा अद्यनू ! छकुछी नाम नामत- ता 
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महेश्चर-योग डाण रुद्-लोक को प्राप्त दोने का विश्वास 
रखते थे। उदयपुर से १४ मीछों को दूरी पर नाथ-मन्दिर 
उ ध्राप्त लेख से शिव ऋा लकुल-धारी माजुषी भेष में अबनी र्ण 
तैना प्रकट दोता है, चद लेख ६७१ ६० का है। दूसरा लेख 
(२७७ ई० ,के पास का द जिसमें धीलकुलीश ओर उनके 
बार पून्रकों का प्रसंग हैं) मेसए के देमावती नामक स्थान 
में &७३ ईं० के लेख में लिखा है कि लकलीश मुनिताथ 
चेल्लुक के रूप में प्राइमून हुए । १०७८ इ०, ११०३ ई०, 
११७७ ई०, १ ८३ ई$०, १५१३ ई० और श्रष५ ई० के 
लेखों में भी लकुलिन (नकुलीश) या लकुक्रिन सम्प्रदाय- 
सम्पन्धिनी बातों के उल्लेख हैँं। चीनी यात्री ध्ययन्त्सांग 
७पों शताब्दी के मध्यकाल में भारत में आया, उसने 
महेश्वर के मन्दिरों में पाशुपतों द्वारा पूजन का ज़िक्क किया 
है और यह 'भी लिखा है कि बनारस में उसने लगभग दश 
हज्ञार महेश्वरोपासक देखे, वे जटाघारी शरीर में भस्म लेपे 
नंगे चलते थे। बाण ने क्रादम्परी मे लालवस्घधारी 'पाशुपत 
और मद्दाकाल-परन्द्रि का हवाला दिया है और मालतोमाधव 
में भवभूति ने ऋष्णपक्त के १४वथं दिन को शंकर के मन्दिर 
में मालतो का ज्ञाना लिखा है। द्वितीय पुलकेशी का भतीजा 
नागवदर्ूंत ६९० ई० में सिद्दासनारूढ छुआ, उसने नासिक 
ज़िले में इगतपुरी के पास एक ग्राम कापालेश्वर-पूजा निममिक्त 
दान में दिया। शकरदिग्विज़य में शंकर का कापालिकों 
से मुकाबला दोने का उल्लेस्न है। &५८ ई० में रा्कूट राजा 





॥ ४.४०, ता 

“ 3३१ तन्नावि मम्र सं पुच्चा भविष्यस्ति सपस्विन.। 
कुशिकश्चैद ग्ररेन्‍्द मित्र कौरष्य एवं ऋव॥आ? 

घर 
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तुतोष कृष्ण ने ईशानशिव-शिष्य शिव-सिद्धान्त-पारंगत 
तपम्धी आचाय गगनशिष फो एक गाँव दान में दिया। 
ये प्रमाण सिद्ध करते हैं कि रुद्रोपासना में लफकुलीन ने 
पक सम्प्रदाय निकाला, शिसखका प्रद्यर उसके चार शिष्यों 
डारा किया गया और चही सम्प्रदाय पीछे पाशपत सम्पदाय 
कहलाया, इसे ही दृष्टि में रपते हुए माधव ने खसब्बे दशेनसंग्रदद 
में पाशुपत ये लाकुल सम्प्रदायों का पृथऋ्‌ २ बणंन नहीं कर 
नकुलीश-पाशुपत' लिखा है। भाण्डारकर मदोदय ने इसका 
धराडुर्भायन्‍काल ईसा-पूर्व ररी शताब्दी माना है; रूद्रभक्ति 
में इसकी चैसी ही प्रधानता रही जैसी पाज्चरात्र सम्प्रदाय 
की विष्णुमक्ति मे | पीछे यह सम्प्रदाय पेचल पाशुपत नाम से 
विस्यात हुआ, और इसके अलाये शेव, कापालिक (कालमुख, 
कापाले श्वर) और ल्लिंगायत सम्प्रदाय भी प्रचलित हुए, 
जिनके उपासक राजपुताना-महाराष्ट्रमेसर तक फेलते गये । 
पाशुपत सिद्धान्त-विवरण में माधव ने कार्य-क्रारण-्योंग- 
व्िशि शोर हुश्खान्त /की व्याण्या की ह। काय स्वतंत्र नहीं 
है, इसके ४ प्रकार ैं--विद्या, काल, पश्ु। घिद्या पशु 
पदार्थ €ैं, इससे चित्त-धर््म पाप-तत्त्व-इन्द्रियॉ-मन अहंकार 
के स्वरूप का ज्ञात दोता है। विद्या के अनुकूल पश् 
या तो शरीर से बद्ध रहता है या मुक्त। कारण से खष्टि 





बब+ एएणढ छा9)3 फेटलटॉपर, छॉड८८ पल 756 त धठ एव5ए०4 


॥ कश्प्रधाणार्व ३9 दाह रे था) धर) 3. ब0पा 9 पल्णापा) बट 


० फ़र एड्ास्मादफ्ब 95डाधण, ॥ ९. उए07- ६8९. ६८००८ 
स्थाण) छे, 5" 5॥ ए 6. सावाएगइग ; ए2४६०१६वचव गा: 


+ अभथाक 9 7, 
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का विकास-विनाश घटित हाता है। एक्क द्ोते भो इसे 
रति, साथ आदि रूपो में अनेक फाम करना पड़ता है। 
ग्रग चित्त द्वारा पशु को ईश्वर से मिल्राता है। विधि का 
घम्पन्ध चर्या, बत च साधन से है ओर इसके वर्णन में गान, 
तत्तन, हुड़कार, दृण्डबत, ऋाथन, स्पन्दन, मन्दन, श्टंगारण, 
अवितत्करण ओर अवितदुभाषण की दशाएँ दिखलाई गई 
हैं। भ्रवितत्करण का अर्थ है-'विवेक का त्याग फरः ज़ुगुप्सित 
कर्मो का सम्पादनों और अवितदुभापण का--असम्मत 
संगत यातें करना |! दुश्कान्त के भीतर डुःजमलोच्छेद, 
दशेत, श्रवण, मनन, विशान, सर्वक्षता, मनोज्नचित्व, काम- 
ऊूपित्व और विक्रमणधारित्व के विचार आते हैं। विद्त 
होता है कि उन्नत दशा के लिए जुमुष्लित हृर्त्यों के करने 
ओर अलंगत वार्तों में विश्वास रसने को घारणाएँ पाशपत 
जस्प्रदाय में विद्यमान थीं ओर श्वेताशबरोपनिपद्‌ में रुद्रशिव 
के ज्ञिस मानुपी रूपकी कल्पना की गई थी, उसके 
साथ प्राचीन रोद्ररूप-भावना भी पाशुपर्ता के बीच 
प्रचलित रही | * 
शेबरसम्पादय का वर्णन शम्भुदेव, श्रोकएठ शिवाचार्य 
और वायबघोय संददिता छारा किया गया है। सर्ब्बदर्शनसंभ्रह 
में भी शेवल्तस्प्दाय-खिद्धान्तों का सार कथित हैं। इस 
सम्प्रदाय में तीन पदार्थ प्रधान हैं--पति, पशु, पाश, और 
इनके सस्वस्धाभास को प्रकट करनेवाले ८ वियय ह-. 
विद्या क्रिया, योग, दीक्षा, दीक्षाचिधि, ध्यान, 7क्रान्तचिन्तन 
आचाण। शिव का दूसरा नाम पति है, वही मजुष्य के 
कर्मालुकूल आनन्द व शोक का स्रष्टा है। कर्ता होने के अलाधे 
बद सर्वेद्रष्टा दै और उललऊा शरीर मनुष्य शरीर सा न होकर 
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शक्ति-समन्धित व मंत्ररुप है। मंत्र, मंत्रेष्यर, महेश्पर और 
मुकशिव के घार रूप दे। पशु वैयक्तिक आत्मा है और 
उसका स्वमाव हैं. पाशबद्ध, थर्थात्‌ वन्‍्धन से युक्त, हो जानाइ/ 
घह कणस्थरूप है और क्षेत्रशादि नाम से जाना जाता है । 
पाश कै ४ प्रकार एँ--मल, कर्म, माया, रोधशक्ति। पराशमुक्त 
ऐकर पश्च शिव रूप दो ज्ञाता है, यद्यपि चद्द सनातन विश्व वा 
आश्रित ही रहदताह। शेवसिद्धान्त में पशु-स्वरूप मीचेडे 
अनुसार कद्दागया है--._' 
“ पशु स्वरूप 
| ] ॥ प 


विज्ञानाकल प्रस्याकल संश्ल 


हाँ 
| | किला की शक 
ससमाप्तकछ॒प समासकलप मोक्षमार्गो पुर्येशछ्मयुक्त पुष्क्छप अपुश्क 
पियेश्वरस्थरूप 


लि ७2०2 मम मर कट 
[[_ | [| | | 
अनन्त कणशरूप शिव एछुकाक्ष एकरद पष्टागरूप श्रीकण्ठ शिखण्डी 
मंत्र, जाप, होम, शक्ति, माया, मदामाया, समाधि व 
मूल्ाधार से सम्बन्ध रखनेवाले चक्र, शिवलिंग-स्थरूप, गण- 
पति, उमा आदि भी शैबसिद्धान्त के भीतर दैं। शैवलिद्धान्त 
पाशुकत से उच्तत हैं । इस सम्प्रदाय में चर्जित कर्म हैं--शिवेतर 
देवता का उच्छि, शिवनिन्‍्दा, शैवापकोत्ति, शैयमतनिन्दा, ” 
देवपदार्थोप्मोग, पशुदिला। प्‌ 
४. क्रापालिक मत में छः मुद्दिकाओं को विशेषता थाप्त है 
धारण करनेवाला आवागमन से रहित ह्तेकत-- 
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जो उनका व्यवद्दार जानता हुआ खस्रोविशेषांग पर आसीन 
जोयात्मा का चिन्तन करता है वही परमपद्‌- को ध्राप्त 
होता है" । कालमुस ऐदिक झुष्तों की प्राप्ति कै लिए खोपड़ी 
में साना, शव-भस्म से शरीर को लेपना, भस्म भक्तय करना, 
लकुल धारण करना, छुरापात्र रखना और छुरापाभस्थ से 
ईश्वर का ध्यान करना समुचित सघत मानते थे। शंकर- 
दिग्विजय में कर्यांटक के कापालिकों के साथ शंकराचार्य्य 
के साज्षात्‌ दोने का वर्णन है। कापालिकों का आचार्य ऋकच 
शरीर को श्मसान-भस्म से रंगे, हाथ में खोपड़ी घ लीहद्एड 
लिए शंकर के पाप्त आया ओर चोला--'तुम भस्मधारी 
हो परन्तु नग-खोपड़ी धारण नहीं करते। तुम्हे कपाली 
“(क्ैस्च ) की पूजा करनी चाहिए, भैरव नरणए्क्त और खुरा से 
भरी लाल खोपड़ी को देक्ष कर ही प्रसन्न होतें दें ।”” इस पर 
अशकर के साथ रहने वाले राज़ा खुधन्वन और कापालिकों में 
लड़ाई होने लगी और राजा के भ्ृत्यों ने कुछ कापालिकों क 
वध कर डाला ओर कुछ ने संस्कार कराकर अद्वेतमत 
का उपदेश लिया । इससे कापालिकों का भ्रष्टाचार विदित 
द्वोटा है। कापाक्षिकों के मताजुसार भैरव की स्त्री चसिडका 
नरमुण्डमाल घारण करनेवाली थी और उसकी प्रसन्नता 


हो सर बल टन नल 





“कापालिक सतालुकूछ छः मुद्दिशक्षों का सारच व्यवहार 
जाननेवाला पुरुष जोचांत्मा को स्त्री क विशेषांग पर बैठा हुआ मानकर 
“मुक्ति पाता है।” पं० सुषदेव विद्दारों मिश्र: हिल्दी सादित्य पर 
प्रभाव, ए० ७५ 
“ दकरट्विग्विशय-१७; स्वामी परमानन्द : शंकराचार्यजीवन- 
चरित्र, ए० ६२ 
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के लिए नरमेघ किया जाता और छुरा की श्राहुति दी जाती। 
अस्त, कापालिक श्र कालमुख एकद्दी श्रेणी के सद्ोपालक 
थे यथपि कालसुख अधोग्पने में कापलिकों से बढ़-चई है 
शिवपुराण में कालमुख महाव्रतथारी फहें हैं गए हैं शरए मालती 
माघव-टीकाकार जगद्धर ने कापालिक अत का अथ महमत 
किया है | नासिक ज़िले के कापालेश्वर-मन्दिर में रहनेवाले 
योगी मी महाव्रती कहे गए हैं। विचारने योग्य है कि बेदिक 
रद का रूप कालक्रम में भेगव थे चणिडका के नाम से भक्तों 
द्वारा बसा चित्रित क्रिया गया और बोली २ भयानक शृणित 
बात रुद्रोपासना-पद्धति में समाविष्ट की गई। 
ईसावाद #थीं शतान्दी के आरम्म में काइमीर में शैबमत 
के विकास के प्रमाण मिलते है। शिवसत्र, स्पन्दकारिका, शिक्ष 
दप्टि और उदयाकर-परष्तों ढारा बात होता है कि काशमीर में 
शैबोपासता की दो शास्राएँ ध्रचलित थीं, यद्यपि दोनों के है 
भाय डनतत, पच्चित्र और मदिरा-लेघन आदि घृणित उपचार 
से रदित थे। एक शास्रा का श्रचाए वछुणुप्त और- कल्चर छारा 
हुआ ओर दूसरे का सोमाननन्‍्द, उददयाकर व अभिनवशुप्त 
द्वारा । वसुगुप्त ईसावाद &वथीं शताब्दी के आरम्म में हुए और 
ऋल्लर अवन्तिवम्मन्‌ के समय में लगमग &४५३०क | ददयाकरण 
सोमानन्द्‌ के शिष्य थे, सोमानन्द १श्वीं शताब्दी के आरस्म' 
में हुए और अभिनवगुप्त &६३-९०१प५ ई० के बीच में। 
चदुगुप्त की शाम में इंश्चर स्वतंत्रतः स्टि करनेवाला 
माना गया, जिस प्रकार दपण मकान वृत्षादि फो अपने मे! 
छायारूप में रखते हुए भी उनसे पृथक्‌ रहता है उसी प्रकार 





0५ डा प्रक''अ' हि प्रेदामिणी सा उसधातभाल बरस पान रबर. 
मास््तीमाघव म्र०भंकअ०-मअभयदी सा सोदामिणी *  सिरीपब्चदि 
कावालिभच्चद धारेदि।”? जगद्धर--अन्र ऋपाट्यर्व सहाखतम,। 
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वर अपनी इच्छा से सृष्टि को अपने में प्रतियिश्वित करते 
भी उससे पृथक रहता है। ईश्वर अपनी अडद्भनशक्ति से 
ज्ञीयात्माओं को ग्चा करता है, जीवात्मा परमान्मा-स्व॒रूप 
हो हैं किन्तु मल के कारण उसे अपना स्परूप समझ म 
नहीं आता ' सांघारिक जीवन भावमय है, भावशब्दमय है 
ओऔर शम्दां से मलोह्ूच होता है, इस हेतु मल का फारण 
नाद है| शाणव, कामीय और कर्म मल के रूप हैं। सोमानन्द 
वी शाखा का भी ऐसा ही सिद्धान्त है, पर अन्तर है स्वरूप 
पहचानने की दशा मं । इस शाखा की धारणा है कि सारे 
सांशारिक पदार्थ ईश्यग के प्रकाश से ही क्षय हैं क्‍योंकि 
ईश्वर के प्रकाश से प्रत्येक पदार्थ प्रकाशमान्‌ द्वोता हैं। 
क्षीचात्मा शान-कर्म फी दृष्टि से परमात्मा का ही स्वरूप हैं, 
फिन्तु उस स्वरूप की कोई सीमा नहीं कही जा सकती । 
गशुरुज्षान से ईश्चर स्वरूप म अपना साहश्य समभने से दी 
सच्चा आनन्द प्राप्त दोता है। जैसे कोई युवती हैं मिसका 
हृदय किसी युवक के सद॒गु्णों के भ्वण से उसपर मुग्ध है 
उस युवती को उसी युवक से सुछाक्ात भी हुई पए उसे यह 
पता नहीं कि उसके सामने का युवक्र वही है जिसके सदुगुर्णो 
की भशंसा चह सुन चुकी है तथ निश्चय ही वह युवती उस 
युवक को श्रन्य युवा के समान एक साधारण पुरुप 
समझेगी: लेकिन युवक्र का पूरा परिचय मिलते ही ढसके 
आनन्द की सीमा नहीं रहेगी. घद्द पुलक्रायमान हो उठेगी। 
छसी तरद्द ज्ञीचात्मा ईश्वर के परमानन्द को तब्र तक नहीं पाता 
जब नक यह यह नहीं जानता कि ज्ञिस ईश्वर के परमाननद- 
स्वरूप को इसे पाना है वही उसके समच्त, नहीं उस में हो 
विद्यमान है । ये सिद्धान्त-खार भकट करते हैं कि योग-चिन्तन 
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आदि पर उनके आच्चार्षो का जु।ए नहों था, न जापमीरी 
शैब सम्धदाय पाशुपत-कापालिक आदि सम्पदारों से 
सरोकार रखते थे। कथन है कि स्पत्दशाम्प का शान वछुगुपत 
को स्थयं शिव से हुआ। यदद इतना अयथपध्य प्रमाणित करता 
हैं कि बछुसुप्त ने शिवोपासना को नए ढंग से पश्चित्र बिचारों 
के साथ काश्मीर में फैलाया। 
लिंगायत सम्प्रदाय का दूसरा नाम बीरशैय सम्प्रदाय हैं, 
कुदलोंग उसेद्दी आराध्य सम्प्रदाय भो कहते हूँ, क्योकि 
आय क्यों का कोई विशेष सम्प्रदाय था या शास्रा थी इसका 
लेखबद प्रमाण नहीं मिझता। पासवपुरण से चासव के पूर्व 
विश्वेशग/राध्य, पण्डितोशध्य, ध्रभृति के होने का संत 
मिलता हैं। इन नामी से यह भो प्रकट होता है कि "शराध्य” 
शब्द पूज्य आचायेया खुघारक के लिए व्यचहन फिया 
ज्ञाना था। ऐसी दशा में 'आराध्यकशाउद को लिंगायत सम्प्रदाय 
के कत्तिषय आचारय च सुधारकों के लिए ब्यवक्ूत उपाधि 
सम्रभना ठोक है। फिर इन नामों से यह भी सिद्ध 
ड्ोता है. कि बाक्षव चीरशवन्सस्थदाय का चलानेवाला नहीं 
* था, उसके पदले स यह सम्प्रदाय चला आ रहा था | बाखव 
इसाबाद रश्चीं शताब्दी के मध्यकाल् में हुआआ उस समय 
कर्याण में विज्जल ( विजन ) शासन करता था। बाखग् 
पहले उसका मंत्री हुआ, बाद में उनकी हत्या कर आप 
राजा बत बैठा! *विम्जलाय चरित* से भीयदी प्रकट 
दोता है। डाक्टर फ्लींट ने एकान्त- रामय्य को बीररीय 
5५५ का भ्वतक द्वीना सिद्ध करना चाहा है, पर 
चासबपुराण उसका खण्डन करता है। बासबपुयाण में भी 
रामास्य का असंग दै। दौक्षासंस्कारविधि से भी यास्तव के 
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पहले से छिगायत सम्प्रदाय के चले आने को सिद्धि द्वोती है, 
ग्यपि कोई निश्चित समय नहीं बताया ज्ञा सकता। बीर- 
हवो का दीक्षासंस्कार आाहाणों के उपनयन संस्कार के 
है समान है, किन्तु गायत्री के स्थान में वीरशेंव-मंत्र में 
प्रो5म्‌ नमः शिवाय! का श्रयोग किया जाता हैं और चीर- 
ग़ैय जनेव का धारण न कर शिवचिन्द्र लिंग का धारण करते 
हैं। लिंग-धारण पुरुष-स्त्रियाँ दोनों करते है, लिंग चाँदी फ्े 
डिब्बे में रखा रहता है ओर ४८से कपड़े में लपेट गले में 
लटका लेते हैँ। विश्व-गायत्री भी है, जिसक्की पहली दो 
पक्तियाँ वेदगायन्नी के द्वी समान हैं और अन्तिम पंक्ति है-- 
"तन्नः शिवः प्रचोद्यात्‌ ।” 
- लिंगायतों का परत्रह्म सच्चिदानन्द दे, जो शिवतत्त्व दें 
और 'स्थल' नाम से माने जाते हैँ। स्थल में 'म्थ! का अर्थ 
है 'स्थाना। और 'ल” का लय--श्रर्थात्‌ स्थल! है 'लय का 
स्थान! तदलुकूल स्थल चराचरों के आधार, सभी जीवों के 
जीव ओर प्रकाशकों के प्रकाश हैं; वद्दी सत्चा आनन्द चाहने- 
वाले का परमपद हैं। शक्ति-स्पन्दन 8(रा स्थल के दो रूप 
है- लिंगस्थल, अंगस्थल। लिंगस्थल हैं शिव या रुद्ध और 
अंगस्थल जीव; लिंग को शिवचिन्ह् न समझ शिव ही ज्ञानना 
चाहिये। शक्ति-स्पन्दन के भी दो भेद हईं-- कला, भक्ति, 
कला का सम्बन्ध लिंगस्थल से है और भक्ति का अंगस्थल 
से। शक्ति और भक्ति के दो भिन्‍न २ काये हैँ, शक्ति जीच को 
कार्य व संसार की ओर ले ज्ञाती और पूज्य चनाती है तथा भक्ति 
कर्म व संसार से विरक्त करती और डपासक बनाती है। 
इस तरह शक्ति का सीघा सम्बन्ध शिवलिंग से है और 
भक्ति का जीवों से, यददी भक्ति ज्ञीय को शिव से मिलानेचाली- 
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लिगस्थछ और अंगस्थल के मेदोपभेद नीचे के अजुसार 
आने ज्ञाते हैं-- 














लिंगम्यल. - 
मावलिंग प्राथडिंग इंट्टलिंग 
कल्रदित, कल्सहितरदहित. कछासहित, 
अनिद्वाराक्षेय मनद्वारा झेय चघ्ठुद्वारा जेय 
सन चित्‌ आतम्द 
प्रथाधनकेला मंद-नाद क्रिया-विन्दु 
॥ | | 
महालिंग अद्लादर्झिग चरलिंग.... शिवलिंग मगुरलिग आाचाराशग 
ज्ञान पराशल्कि आदिशकि इच्ठाशल्धि ज्ञानशक्कि क्रिया्शाति 
वैतन्यरूप.. सादाख्य विनय कलाक्षानपृण मानव झानपण | 
पोपण-अजुमवन्‍्याग, 
अंगस्थल - 
जननी तन रभि तनमन अमर धनन 3 मननन» 
| _। ॥ 
योगांग मोगांग न्‍्यागांग 
| [ | 
हि | | | 
घुवय इारण ध्राशलिंगी श्रसादी साहेदबर मक्का 


|| ॥| 
समरसा माक्त द्ारणमण्क 

शेंबमत का पवार तामिल देश में भी पुराने समय में ' 
ही हुआ। काय्वीवुर-मन्दियों के लेखों से ईसांचाट 5 टो 
आवाज में शवमत की समुन्तत दशा की कल्पना की जाती 
ह£। पल्‍लय-गजा राशधिद के एक मन्दिर निर्माण कराने का 
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प्रमाण मिलता है, फुड लेखों से. राजसिंह का चलुक्य राजा 
अथम पुलफेशी का समकाखीन होना विदित होता है। पुलफरेशी 
का पुत्र श्म कीर्तिवम्मन, लगभग ५६७ ई० में लिहासनासोन 
हुआ, अतः इस समय के पूथ द्वी राजसिंद का समय दो 
सकता है। लेखों के अलावे तामिलभाषा में शैब्रमन पर प्राप्त 
पुस्तकों से भी बहुत पुराने समय से दृविड़ों फरे बीच शैवो- 
पासना का प्रचलन विदित होता है | शैधवमत के तामिल 
आचार्यों ने श्राह्मणो के ही ध्म्मंग्रन्थां के समान शीवमत के 
ग्रन्थ बनाने का प्रशंसनीय प्रयत्न किया और उसमें वे बहुत 
कुछ सफल भी हुएए। बेदो के स्थान में 'देव रम', उपनिषर्दो 
के लिए 'तिरुवाशगम” और पुराण के स्वरूप 'पेग्यिपुगणम! 
की रचना तामिलमभापा में की गई है । इनके श्रत्मावे 
पिरुमूलर योगी ने रद्दस्यचादी संगीत और सब्तान-आचार्यो 
ने सिद्धान्तशासरों की रवना की । शैवमत-सम्दन्धी रचनाओं 
में कुछ लेख कन्द्रादित्य नामक पक चोल राजा के भी है, 
कन्दरादित्य की वीं पोढी में राजराज-चोल गाजा इुआ 
ओऔर बह &८४ या &६५ ६० के पास में लिंहासनपर बैठा । 
तब कन्दरादित्य का समय &८:४ ई० के बहुन पहले होगा 
और उस समय के भी बहुत पहले से शेवमत पर ग्रन्थ 
लिखाते आ रहे थे। तामिलशेव में तिरुज्ञान-संबन्ध बहुत 
पुराने लेखक जान पढते हैँ ओर उनका भारी मान भी हे, 
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ब्येक गैयमन्दिश में उनकी सू्ि की पूजा की जाती है। 
उनका जन्म आह्यणकुल में हुधा था ओर उनकी वाब्यप्रतिसा 
स्वाभाविक थी, बौद्ध और जेनो से उनका भारी चिरोध था। 
अण्डारकर मद्दादूय वा निष्कर् है कि आह्मयधाम्मे के पुतर- 
न्थान काल में इंसा वाद ४थी-एवीं शतान्दी के लगभग शेच 
ओर वेष्णब मन छुटदृश दक्तिष्म तक चदते चले गए और उन्हें 
अपने आवधिपत्य के निए बौद्ध और जेन मतों का विरोध करना 
पडा | सम्मय हैँ, किन्तु तामिल के शेब्रमत का प्रचार धोरे 
अपनी स्वाभादिक गति में होना प्रकट होता हैं, क्योकि उत्तर 
सेदक्तिण में फ्वमत्स्रोत के प्रगदिन होते की दशा में जुस॒- 
प्लित भायों को लद्दरं भो तामिली शयों में अरूर पहुँच जाती: 
इसके खतिरिक्त वेष्णयमत में गोपालरूृष्ण भावत्रा का स्रोत 
दक्षिण से द्वी उत्तर में आया प्रमाणित होता है शोर दक्तिण 
का चैष्युंबमठ शैवमत की तरह अप्लोक्षता से भो चचा रहा। 
इस कारण प्राचीवतम ओेवमत नजु पर तामिली शैयमत की 
स्वाभायिक समुकझति वी अधिक सम्भायना हैं, टसी ऋम 
में उत्तर से भो इईुद्ध प्रमाप पड सकता है। इसका बोई 
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इंश्वरवाद ] छ्श्ढ 


निश्चित निर्णय उत्तर व दक्षिण के शेवग्रन्थों के गम्भीर 
खुलनात्मक मनन से ही किया जा सकता है। 
इद्रशिव की उपासनोश्नति के साथ रुद्रशिव से सम्बन्ध 
राखनेबाले उमा-गस॒पति-काचिकेय की भी प्रथक्‌ २ उपासना 
अणाक्षियाँ समाज में समाहत हुई'। उनमें उम्ता की पूजा 
शक्तिरुप में कई नामों से की गई और बहुत हो व्यापक्र 
हुईं । शक्ति की उपासना करनेवालों का दल शाक्त-सम्प्रदाय 
ऋद्साया और शाक्तों ने इंभ्वर में माठभाव का अध्यारोपरण 
कर शक्तिपून्ना आरम्म की। थिचार उस समय उन्नत था, 
पचित्र था--यद्यपि कालान्तर में वद चेसा नहीं रह सका। 
१2 इंश्वर में मातभाव की विद्यमानता पुरानी है। हिन्दुओं 
में ईएवए की साधारण स्तुति है-'न्वमेव माना च पिता 
* स्वमेब', 'माता घाता पितामहः। श्रीमझ्ागवत से ख्री-पुरुष 
' की अभिन्‍ता दिखलाते कद्दा गया है-कम्य रुपमभूदु 
द्वेधा 7 फिए खोशक्ति को उच्चता देनेवाले कथन हँ--'गहिणी 
ग्रहमुच्यते', 'लघंखीनिलया, 'झगदस्वामयं पश्य म्तोमाभम- 
चिशेपतः ।' बाइबिल में आदम ने स्त्री-शक्ति का आदिशक्ि- 
रूप दर्शाया है. ) कुरशान में खुदा के प्यारे आदम और 
हब्चे खाथ साथ थे और पासियों के अहमंज्दाद ने 'माइय! 
ओऔर 'माश्याण' को पीठ की ओर से हुडा छुआ पैदा किया । 
ऋग्वेद में दुर्गा की करपना वेदीरूप में की गई है और 
'पखिलसूक्त में डुर्गासक्त भी दै। खिलसक्त पश्चिमी विद्ानों 
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डार क्षेपक माना जाता है, परन्तु अन्तिम मंत्र ज्यों का त्वों 
मैचियीय आपरणण्यक और मसदानारायणोपनिपद्‌ में मी मिलता 
है ४ | घाजसनेयी सं द्विता में दुर्गा रद की सगिनी कट्दी गई 
हैँ, लेकिन तैत्तिरोय ऋस्प्पक दुर्गा को रद्ध की पत्नो कद्दता 
है। रुद्र के मद्दादेव ओर शिव-रूप दोने के समय दुर्गा मी 
डमा-अस्यिका-रुपिणी हो जाती हैं झौर तब रुद्र उमापतिव 
अम्यिकापति कहलाने लगते दे, दुर्गा के भाई दाते फी घारणा 

भी प्रिद् जाती है । एवं प्रकार वैयक्तिक देवता की उपासना के 
साथ-साथ माद-मावना की भी चूद्धि होतों गई और अन्त में 
भक्ति-काल प्रें लाग समभने लगे कवि भगवान्‌ के साथ उनकी 
स्त्रोशक्ति कपिणी भगवती की भी पूज्ञा ज़रूरी हैं | इस 
धारणा के प्रवल धोने पर एक्र निष्किय निरंजन निराकार 
निर्गुण पय्मास्मा के भिगुणात्मक रूप परक्मानविष्णु रद को तोन 
शक्तियाँ मद्दानरख्ती, महालदमी और महदाकाली स्वोछूत 
की गई । सरखती, लद्मी और फालो तीनों की पूजा आज 
भी समाज में होती दे, लेकिन विष्णु के स्थान में रामऋष्ण 
की भक्ति जारी द्वोजान से लद्मी का प्रघाव स्थान सीता ये 
राधा को धाप्त दो गया है औप् बह्या की पूजा प्रचलित नहीं 
गहने के कारण सरस्वतों क्री पूजा ण्याति नहीं पा खकी; 
काली की पूजा प्रयल दँ। शिव की समानता में शारिलमय 
शकन्तिरप का चर्णन किए जाने पर भी झद्े के भवानकऋ 
बर्गंन के सादश्य में कालो-स्रूप विकराल माना जाता ई 
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ओर उली विक्रराल खरूप का ध्यान शाक्तप्रमोद के कालीतंञ 
के आरस्भ में किया गया हैं -- 
"जवारुढाम्मद्दाभीमाद्दोसदंए्रं हसनन्‍्मुखीम्‌। 
चतुभुंजाहड्गमुण्डबरामयकरा शिवाम्‌ ॥ 
मुण्डमरालाधरान्देवी ललजिहान्दिगम्वराम्‌। 
एवं सशच्िन्तयेत्कालों श्मशानालयवासिनीम्‌ ॥” 
डुर्गा का सीधा सम्बन्ध रुद्र के साथ होने के कारण रुद्- 
सम्बन्धी भावों की भिन्‍नता के अलुरूप हुर्गा के भाव भी 
भिन्न २ हुए, यथा-ज्यम्बक शिव की महाशक्ति भुवनेश्री, 
कबन्थ शिव की छिल्म-मस्ता", दद्धिण-मूत्ति कालमैर्च की 
डैरबो, दाश्द्वियथरुद को घूमावती, पकनवस्त्रमहारुद्र की 
वे्दगामुपी, मतह् शिव की मातकह्लो, रुद्र॒शिव की कमला। 
काली के कृत्यों की दृष्टि से भी उसके नाम प्रचलित हुए, 
लिैले--चंडमुंड को मारने के कारण चामुंडा,” नरमुण्डमाल*- 
भ्रास्ण करने फे कारण कापाली, वन में निधाल करने 
के कारण कान्तारबालिनी, विजयिनी होने के कारण विज्या, 
पर्वत-पुत्रो होने के कारण पावंतो, पार्वतीकोश से मिझतल 
शरीरी होने के कारण कोशिकी, मद्दिषासुण का बध करने के 
कारण महिपाछुरनाशिनी ओर शील खभाव ये रूप के 
विचार से काली, कुमारी, कराला, चण्डो, मीमा, श्रामरी, 
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अवानी आदि नाम भी दिए गए | कुल-देवी की दृष्टि से भी 
कुछ नाम काली के घरे गए, जैसे-कात्यायन-कुल की देवी 
काप्यायनी | काली की सात शक्ति-विमूतियाँ फे नाम ह-आझ्मगी, 
महेश्यरी , कौमारी, नपणवी, चारादी, भारपिद्दी, पेन्दरी३ ये 
जाम भकट करते हैँ कि जिस घकार शिव शेद्रोह्मरा अह्मा- 
चिध्णु आदि से बड़े बनाए गए इसी प्रक्रार काली भी अर 
देवों की देवियों से बड़ी मानी गई शोर उस महच्धा के थोत 
भिन्न रमाम दिएमए। . 

शक्ति-पृजञा के विकास में अवश्य द्वी एक्र लम्बा सम 
जगा होगा, लेकिन मद्दाभारत से प्राचीनतर ग्रन्थों में ठसव 
विशद्‌ घर्णन नहीं मिलता। दुर्गा, सद्स्‍णी, भवानी ओऔ 
उम्मा शब्द यत्र तन्न प्रयोग में थाए हैं. पर वे शक्तिपृज्ञा व 
शअमाणित नहीं करते, हमसे इतना जरूर स्पष्ट हैँ कि देव ' 
साथ देवियों की स्तुति की प्रदृक्ति समाज्ञ में बहुत पुरानी हैँ 
मद्दाभारत में सर्वप्रथम पूज्ञा का उल्लेख मिलता है ।' भोौघ 
पर्व के अध्याय र३ 'में ऋष्ण ने अज्ञुन को दुर्गा पूजा की सर्म्माः 
दी है * और अर्छुन को स्तुति में काली, कुमारी, कात्यायनि 
ऋरग॒ला, 'कोशिकी कान्तारचासिनी, महाकाली, चण्डी, उम्रा 
जया, विज्या, गोपेन्द्राजुजा, नन्दगोपकुलोट मवा, आरि 
नाम आए हैं। दरिचंश में जिध्यवासिनो कौशिकी देवी व 
उत्पत्ति का आख्यान है। मारुण्डेयपुराण के अध्याय 
मद्दिपाझुप्नाशिनी देवी को कथा है, उसप्रें कराज्षा-काली 
अणडो-चबापुएडा-आादि डरापनी देवयों के पुलिद-शबर-बर्वर 
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प्रभुति जंगली जातियों द्वारा मद्य-मांघ-नरवलि से पूजित 
किए जाने का उल्लेख है 
५_ बाद शक्तिपूजा फा विशद्‌ ब्णेन तंत्रम्नन्थों में हो किया 
गया है, वर्धोकि तंच ने स्घी-पूजा को बड़ा भारी महत्व दिया। 
उस भद्दत्व का धरमाव तत्कालीन भारतीय समाज पर इतना 
पड़ा कि जितमे सम्प्रदाय उत्तर भारत में चल रहे थे सभी 
स्त्री-सम्मान की ओर झुक पड़े और सर्वो के धार्मिक प्रन्थों 
ने स्त्रियों फो. विशेष मान दिया, धीरे २ शक्ति-भक्त ईश्वर 
का भी स्त्री ही समझने लगे और,भक्ति-प्रेरित दो पुरुष भी 
इृष्देयों के सदश ख्रीवत्‌ इच्छा रखने लगे । ऐली दशा में 
फासखी-सरस्वती आदि की तरह २ की मूक्तियों की पूजा भी 
श्रास्भ्म हुई। तत्कालीन गुफा-चित्रों में और आज की डुर्गा: 
सरस्वती की मूत्तिस्थापना-प्रथा में, उसी काल, की छाप 
विद्यमान है। उस समय देवीमक्ती के लिए. स्त्री-निन्‍्दा- 
नाड़नादि दुब्यंचहार एकदम त्याज्य कहां गया-- 
“स्त्रीयां निन्‍दां प्रहारं च कीरिस्य॑ ज्वाभियंचचः | 
आत्मनो द्वितमन्विच्छुन्देचिभक्तो विचर्जयेत्‌ ॥” 
तंत्र-काल के याद के अन्थों मं शक्तिपूजा के प्रमाण 





+१6हर्गा की पुक स्व॒त्ति सें यह भी कटा गया है कि यह शबर, 
पुछिद, बबेर भादि जंगली जातियों की देवी हैं । वह मद्य तथा मांस से 
प्रसन्न होती हैं।” प्रं० सुखदेव तिवारी मिश्र हिन्दी साहिंत्य का 
ः प्रभाव, पु० ७७ हि 
४ “शक्तिपूजकों का धम्म है कि पुरुष होकर भी अपने को स्त्री 
4 समझने के विदार की भादत ढाल , क्योंकि इंश्वर स्त्री है। सो को खो 
होने की इच्छा रखनी चादिर 2 


च्कन 
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बहुदायत में पाए जाते हैं। १३यथों शताब्दी के भवदेव ने 
पार्थिव सूछ्ति की पूजा का हवाला दिया है, जिस्ुतवाइन फे 
दडुर्गा्सव-निर्णय में भी ऐसा उस्छेश् है, डुर्गोत्सववियेक में 
इस पर जोर दिया गया है । थ्रोनाथ आचार्य ने अपने 
डुर्गोन्‍्सव बिधेक में पार्थिवमृत्तिपूलन का विवरण दिया है 
और रघुनत्दन ने डुर्गोत्सव-तत्त्व और डुर्गापूजञातत्त्य में बिशद 
बर्णुन किया है। किन्तु मूर्तियों के भिन्न २ कालीन स्वरूप 
भें श्र्तए पाया जाता दै। ,आरम्मिक ग़ुप्तकाल की दुर्गा: 
मूर्ति के दो दी द्वाथ हैं, और थन्तिमकाल की मृत्ति कौ चार 
दाथ। पुराण च तंत्र ब्रन्थों के प्रसंगों में चार, आठ और 
सोलद द्वाथों के घर्णन हैं। वंगाल में दश दार्थों बाली मूर्सि का 
पूजन होता है; उस मूर्सि में दुर्गा के साथ नदमों, सरस्वती, 
कात्तिकेय, गणेश ओर सिंद की मूत्तियां भी रहती हैं। 
नेचिरीय आरणयक में भी डुगगां के साथ महादेव कात्तिकेय 
और नान्‍दी का बर्णन है। सर्वत्र देवी की विकरात्त सूर्सि का 
ही वर्णन है और आजकाल की मर्तिंमी प्राचीनता के 
असुकूल डरावनी दो बनाई जातो है। 
शक्ति के उपालक शाक्तों की तीन भ्रोणियाँ को ज्ञा सकती 
है--साधारण, तांनिक, शौर्पात्मिक । साधारण श्रेणी, में थे 
शक्ति-डपासक श्ञाते हैं जो दुर्गा-सरस्वती-काली-भादि की पूजा 
पवित्र भाव से किया करते हैं. और वछि आदि साधारणतः 
करते मी चृणित भावों को नहीं अपनाते॥ तांचिक भ्रेणी में 
वे तब्रोपासक व निम्न श्वेणियों के लोग रक्‍पे ज्ञा सकते हैं 
जिनका विश्वास है कि देवो मद्य-मांस से ही प्रसन्‍न होती हैं। 
शीर्यात्मिका श्रेणी में बीस्‍ता के वे नमी आते हैं जो 
विजयोज्ञास को ईश्वर और रण क्षेत्र में चिजयथ्री को मुक्ति 
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खोकार कप्ते है। ऐसी शक्ति के डप्सक चोर अनेक हुए 
है। यदि एक ओर तत्र साधना में भोग ने शक्ति का रूप 
धारण किया तो दूसरी आर ऐसे धोरों ने अपनी अ्रपूर्व चीरता 
ले उस कलक फो प्रच्छालित करने का पत्फर्प दिखलाया। 
इसके अनेकों प्रमाण क्न्षिय द महाराष्ट्रवीरस की जीवनियां 
में विद्यमान है। थे शक्तिसक्त अपनी २ तलवारों को डुर्गा 
कहते थे ओर श्राज़ भो कहां २ ज्नरिय दुर्गापूज्ा के दिन खड़ 
को दुर्गा का रूप मान कर उसकी पूजा करते | खड्भ-दुर्गा के 
भक्त अपनी दुर्गा से शठुभों पर विज्यय देनेवाली शक्ति की 
कामना करते थे, उनकी शक्ति काम्या थो, पर बह कामुकता 
से अति दूर बोरता द्वारा सांसारिक विभूतियों को हस्तामलक 
करने बाली थी। ख्-ढुर्गा के भक्त मोद्ध या स्पर्ग क भी 
जिशासु नहीं थे, वे सवंदर लोफोपकार करते योरभोग्पा 
बसुन्धरा पर सुशासन रखना चादते थे। 
गणपति का भी सम्बन्ध रुद्र ले दी हे ओर बहुत सम्भव 
है कि सठोपासना के पश्चात्‌ ही उप्के शास्रा स्वरूप गाणपत्य 
सम्प्रदाय भी निकला | ऋग्वेद के. अ्ह्मणस्पति को गणपति 
की श्याधि दी गई हे जिससे झानदेवता छृहसुपत्ति का 
समकक्त वनने में गएपति को चाद की धारणाओं में सहायता 
मिलती | रुद्र-चणेन में रुद्ध के अनेक गण कहे गए हैं, उन गणों 
के पत्ति का नाम गणपति है ओर गणपति ही का दूखरा 
नाम विनायक हैं । 





है ऋग्वेद २-१६-१““शणाना त्व। गणपति हवामहे कर्ति कबीना- 
झुपमश्रयस्तम । ज्येष्टए[ज बद्मगा बद्याणस्पत आ न अपण्वन्नूतिमि 
सोद सादुन 3 
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मानवगह्मसूत्र (९-१४) में शालकर्दकट, क्ृप्माण्डराजपुत्र 
उम्मित, देवदलन मामक चार बिनायको का वर्णन हैं, 
तरद् तरह के बिप्न करनेचाले कहें गए हैँ | धाहवल्कय 
स्मृति में + लिखा हैं कि रुद्ध और महादेव ने घिनाथक को 
गयणों का नायक यता कर मध्य यश्ञों में विष्न करने को 
नियत किया | यर्दों पक ही घिनायक का: झेस हैं पर उसके 
छः नाम कहें गए हैं- मित, सम्मित, शाल, कर्टकट, कूष्मा 
राज़पुत्र | विनायक की मांठत का माम वहाँ अम्यिका हैं, 
और चिनायक स्वभावतः द्वानिकारक द्वोने पर भी €पासना 
से द्वितकर माने गए दे। याज्षवस्क्य स्थृति का रचनाकाल छूटी 
शताब्दी ईसाबाद स्वीकार फिया गया है। कुछ शिक्ताचित्रों 
में घिनायक का मस्तक द्वाथी के शिर के समान मिलता हैं और 
मालती-माधव की आरम्मिक घन्दना में मवमूति ने विनायक 
के पेसे ही शिर का वर्णेन किया है। ग़ुप्तकालीन लेखों में 
गणपति का उल्लेख नहीं मिलता, पर एलोरा फे च्तित्नों में 
चात-्कौली के संण सणति का छित्र मिलता हैं को इसायाद 
मची शताब्दी का माना जात है। जोधपुर से २९ मील उत्तर- 
पश्चिम घटियार्ा नामक स्थान के एक शिलालेख से गणपति- 
चूजा-प्रचार का प्रमाण मिलता हैं, यह लेख ८६२६० का 





2६ थाज्ञवल्क्यस्टति-प्रक०११ 
“मविनायकझा कर्मविप्तसिदसर्स वितियोजितः | 
साणानामाधिपस्ये च रुद्*ेंण श्रद्धणा तथा ॥२७१॥ 
मितबश्वसंमितद्नैव..._ तथा... शाबक्टइटौ । 
कूंध्माण्डों राजपुत्रशचेत्यन्ते स्वादासमन्वित्तेः ॥स८णा 
विनायकस्य जननोमुपतिष्ठेतोइस्थिकास्‌ । २९०१ 
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माना गया हैं| इस तरह ईसाके बाद छठी शताब्दी से नवों 
शताब्दी तक गणपति-पूज्ञा-प्रचार के प्रमाण मिलते हैं। 
आनन्द्गिरी ने गाणपत्यों के छः सम्पदायों का उल्लेख किया 
है। उच्छिए-गशपति की उपासना वाममार्मियों की प्रथा की 
भाँति है। दच्छिए-गाणपत्प न ज्ञाति-मेद मणते हैं. न विवाह- 
बंधन, न भोज-प्रतिबन्ध न छुरापान-दोपष। लल्लाट पर वे 
लाल टीका करते हैं | साधारणतः हिन्दुओं की सभी 
पूज्ञाओं में पहले गणपति को पूजा होती हैं और महाराष्ट्र में 
भाद्रपद की चतुर्थी शुक्ला को गणपति की पार्थिव मात्ति की 
पूजा बहुत तैयारी से की जाती हे और पूने के पास चितझ्ववाइ 
में गणपति-पून्नन को विशेष व्यवस्था है। गणपति को पऐेसा 
सम्मान धनके रूदरग्णां के स्वामी दोने के कारण विष्ननाश- 
'हिताथे दी दिया जाता है । 
शिव-पावती के पुत्र का नाम स्कन्द' या कार्सिकेय कहा 
जाता है, यद्यपि ऐसे उल्लेख भी हैं जिनले कात्तिकेय का शिव- 
पाव॑ती-पुत्र नहीं दोने की शंका पैदा दो जाती हैं। वादमीकि 
रामायण में  अमि व आकाशगंग के पुत्र का नाम काक्तिकेय 
|) ब्ास्मीकिरामायणया० स॒० हे७ 

+इयम/काशगए गद्गा यस्पा पुत्र हुताशनः्य 

जनयिष्यति देवानां सेनापतिमरिन्दमस ॥७॥ 

इृद्ठ हैमव्ते पादें गर्भोड्यं सन्निवेश्यताम । 

भर सवा स्वशिददों गड्ढा त॑ गर्भभतिभास्वरम ॥१७॥ 

उत्ससजे... ... $5-००७०० २०७ ४४००० 

ते छुमारं॑ तको जात॑ सेन्द्राः सद्मरद्गणाः ॥२१३॥| 

क्षीरसंभावनार्थाय कृतिकाः समयोजयन | 

सए क्षीर जातमात्रस्य छृत्वा स्यमयमुत्तमस्‌ ॥२४॥ 
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कहा गया है; फार्थिफेय नाम पड़ने के सम्यन्ध में घर्णन दै 
कि गंगा ने गर्भ को दिमचत्‌ पर्चत पर फेक दिया था और 
झूषह्ठिफा नक्षत्त ने उठाकर उसका पालन-पोषण किया, झर्तिका 
पर ही फार्सिकेय नाम पडा। महाभारत के घगपव-्थध्याय 
र२६ में भी फा्सिकेय के अग्नि थ स्पाद्द फे पुत्र होने का वर्णन 
है, परन्तु यद्दों अग्नि नाम शिव को दी कथित है। रामायफ फी 
कथा में भी हिमवत्‌ पर्येत आया दे और द्विमवत्‌ से शिव का 
सम्यन्घ है। फिसी तरद्द भी फात्तिफेय का सम्बन्ध रद्द 
शिव से भिस्सन्देद्द था। क्रासिकेय पद्दले रुद्र फे गणों फे 
नायक थे, पीछे वद्द देव-सेना फे नायक बनाए गये। उनकी 
सवारी मयूए दै। पुराने समय में कात्तिकेय-पूज्ा श्रयलित 
थी, पर आजलकाल चद्द प्रचलित नहीं। तोमी हिन्दू-यशों मे 
कार्लिकेय करे भी कुछ पू जा की जाती है । कार्तिकेय लिंगायतों 
के एक गोष फे सथर्तेक भी माने गये हैँ और पतसलि 
#४ ज्ञीचिकार्थ चापण्ये ५-३-६६ ” के भष्य में 'पशिव' स्कन्‍्दः 
पघिशासत्र इति” कद्दकर शिव-कन्द-विशाय फे पूजन की चर्चा 
की है। कुशन सम्राट फानिष्फ के स्िफ्की पर स्वफन्द-महाखेन 
कुमार-विशाख क नाम ब चित्र भी दिये गये हैं। इनमे महा 
सेन व कुमोर के अतिरिक्त विशाख नोम भी कासिक्य का 
ही कट्दा जा सकता है, फ्योंकि मद्दाभारत में वर्णित है पि 
द्ववद्धांघात पर स्कन्‍द की दादिनी ओर से विशाखतर पैद। 
एप. । छेकिन पतञ्ञलि ने शिव फे अलावे स्कन्‍द थे विशाख 
नो के नाम अलग २ दिए है। ज्ञान पड़ता है कि स्कन्‍्द 








ददुः धुश्रेध्यमस्माकं स्वसामति निदिचताई । 
ततस्तु देवताः सर्वा; कार्चिकेय इति अवद ॥२५॥१ 


चोदहवाँ अंश 


राधा-कृष्ण 

रे ढ्‌ 
निद्देश के एक संदर्म से मालूम होता हैँ कि इंसापूब 
४ थी सदी भें आजीवक, निगनन्‍्ध, जटिल, परिब्याज़क, 
अवखद्धक, चासुदेंव, बल्तदेव, पुएणभद्द; मणिभद, अग्नि, नाग, 
सुपएण, यफ्ल, अछुद, गन्धव्च, मद्दाराज, चन्द, घुरिय, इन्द। 
चह्मा और देव फे अज्यायी फैले हुए थे । इनके अलायें शैवथे, 
जो प्रावोनतम रुद्रोपासना को भमिन्‍न भिन्न उपायों से 
धिकसित करते शथ्रा रहे थे। तांत्रिकों .फे द्वाथ रस शिव थ 
शक्ति की भक्ति इतनी समुन्नत हुई कि सदुगुण और दुर्गृश 
का विचार भी उससे नष्ट सा हो गया, पर ऐसा विशेषवः 
चौद्धमतातुयायियी द्वारा द्वी घटित हुआ; इस कारण वयौदधों 
ऊे प्रतिकूल रह्मणध्म का ध्यान शेवप्रत से भिन्‍न वेष्णुवमत 
की ओर हुआ और उनने विकुत शक्ति-भक्ति के धत्युत्तर में 
कृष्णोपुसना को समुपस्थित करना आरम्भ किया । रृष्ण की 
भक्ति शिव-भक्ति की समानता मे पहले से था रही थी, पर थोद्ध 
च जैन मत के आगे बह निष्प्रम थी और शैवमत पर भी भवल 
नहीं हो सकी थी । बौद्धमत के बल का कमना और शक्ति की 
उपासना में घुणित डप्चार्रों का सस्मिलित होना रूप्णोपासभा 
के छिए हितकर हुआ | शवसर पा ऋृष्णभक्ति, जिसका सस्वस्ध 
प्रेम अ्दिला और भक्ति से था , प्रचारकों द्वारा इतनी छुसा- 
चनी बनायी जाने लगी कि भिन्न २ मर्तों के लोग इसे अहण 
, ऊर वेष्णच बनने लगे। शनः २ चासुदेव-भसक्ति अधिकांशों का 


इंइवरवाद ] ४७१९ 


धम्मे बना और कृ्णभक्त राधा-ऋृष्णु-कीस्तेन से मोक्त- 
प्राप्ति क प्रवल विश्वास रखने लगे । रष्णोपासकों का मत 
भागवद्धर्म या बैष्णवंधर्म के नाम से विख्यात इआ और 
वैष्णय अपने को शेव से भिन्‍न समसने लगे | पीछे कतिपय 
कारणों से वेष्णद! का दूसरा दस भी पैदा हुआ जो रूप्ण के 
बदले राम और राधा के यदले सतोता को पूज्य मानकर 
सीताराम को भक्ति में लोन हुआ; किन्तु यद्द सदन ही घटित 
नहीं हुआ। कृष्ण व राम फो ईश्वरत्व प्रदान कर उनकी भक्ति- 
स्थापना में संलग्न होने में पर्य्याप्रलमय खगा और अनेक 
आंचार्यों की बुद्धि काय्येगत हुई, जिसका ईश्वस्वाद के 
इतिद्यास में जानने योग्य अपना पृथक्‌ व स्थतंत्र विस्तृत 
दिवरण है हर 

कृष्ण के पिता वसुदेव थे, माता थीं देवकी । वह वृष्णवंशी 
थे, ओर बसुदेव-पुत्र होने के कारण बासुदेव कद्दे गए। 
कृष्णभक्ति का आरम्भ चासुदेव-पूजा से हो हुई और 
आरण्म में कृष्ण नाम विख्यात नहीं था । चीद्धधम्म-म्रन्थ 
निर्देश में वाखुदेव और वलदेव नाम मिलते है। भद्र्पि पतब्॒लि 
ने पाशिनि के 'वास्ुदेवाजेनाभ्यां बुन ४-३-६८ सूत्र-भाष्य में 
लिखा है-अथव/ नेप चत्रियए्यए, संशैपा, ततभवतः ।! इसल 
वालुद्व की पूजा पाणिनि से पहले या उनके समय की मानी 
जा खकती हैं। राजपुताने के घोछुण्डी-शिलालेख में * खकपरण 
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ड्बरे [ मारताय 


और घासुरेवल थे पाग्रद् ये चतुर्दिक दीशाल निर्मास्य का 
उल्लेस दूँ, याए शिलालेख फ्मलस कम दो सी यर्ष इ० पूछ या 
है बेघनगग-शिलाले ख में  देवाविशेव घासुदेश के मानाथ 
गयदध्यज्षा कौ स्थापना फी यात है । यद इसापूर्व रुयी शवातस्दो 
का आरश्म्मिक घाल का माना जा सकता है। इससे सिद्ध द्वोता 
द॑ कि छत समय यूतानियों क बीच माएत के पश्चिमोत्तर 
आग मे सागपद्धम प्रचलित था, उसमें चाछुदेद की पूजा दोती 
थी झोर बासुदेव मद मागवत कद्ृलाते थे। नानाघाट-गुफां 
क लेख में सक्पेण व यादव शाद हन्द समास मे थाए दें, 
यद लेख इंसापूर्च १ ली शताघ्दी से पदले का हूं । 
मद्याभारत क शान्तिपर्ध से झात द्वोता है कि बस्छु उपरिचण 
क यश में ब्लोइ पशु नहीं मार गया, आरण्यकं के शिक्षाजुकूल 
ह॒थि प्रदान हुआ, दान पूज्य देवता मद्दादेव द्वरि थे, वह 
डूरि बुद्दस्पति की सी यागिक भिया व सहस्झों धर्ष की तपस्या 
स भी दृश्य नहीं टुए फ्योक्ति वद्द भक्ति द्वाराद्ी देखे जा सकते ' 
थे।' नारद ने शदेतद्वोप में जाहइर भक्ति से पूणा की, ट्सल 
आारायण प्रकट हुए और उसने नारद को वाखुदेव धम्म तथा 
अपने तीन अन्य व्युद्दों को शिक्षा दो, नने कस के बध निमित्त 
अुदेदाबतार फो भा समाया । इस तरद्द नारायण ने अपने 
को बासुदेव और उनक चार ब्युदों के साथ दर्शाया । यहाँ यदद 
भी उन्चे ग्व है कि वासुदेय घम्म क उपालक सात्वत थे ॥ 
मद्र्पिपतश्नलि ने 'ऋष्यन्धकरप्णि कुरुम्यएुच ४-१-६ १४! 
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सुन पर लिख्य है कि वसुदेव और बासदेव शब्द वसुदेव व 
चलदेव के पुत्रार्थ में वृष्णि नामों से निकले हैं।मद्दाभारत के 
उद्योग प्ब में संजय ने वालुदेव के केशव, मधुसूदन, विष्णु, 
सात्वत, पुएडरी के, जनादन, नारायण आदि नाम्र बताए हैं । 
भीष्म पथ के ६६ व अध्याय के अन्त में भीष्म ने कहा है-- 
एव शाश्यतो देवः सर्चंगुद्ममयः शिवः ।? और इस यासुदेब की 
पूजा प्ाह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, श॒द्ध भक्तिभाव से करते हैं । 
डापर के अन्त और फलि के आदि में संकर्पण ने लात्वत 
पद्धति के अनुकूल उनका पचार किया । विष्णुपुराण में 
यादवां व बुष्णियों की बंशाचली अन्तर्गत आया है कि अंश 
, के पुत्र का साम सात्वत था, ओर उसी नाम पर सभी वंशज 
ज्ात्वव कद्दल्ञाए । भागवत में बाछुदेव सात्वतर्पम कहे गए 
हैं, सात्यर्ता का उल्लेख यहुकुल के अंघधकों व बुष्णियों 
के बीच किया गया है और खात्वत परश्रह्म को भगवत और 
चाखुदेव कहते मिलते हैं. । इनसे चिदित द्ोता है कि 
वृष्णिकुल का दूसरा माम खात्वत था, घाखुदेव और 
संकरपेय उसी कुल के थे औ्रौर वासुदेव-पूजन उनका भर्म्मे 
था। इस धम्म का उत्तरोत्तर विकास होता गया, वाझुदेव 
परमेश्वर माने जाने लगे ओर उनकी भक्ति मुक्तिदायिनी 
समभी गई। मेगस्थनिज्ञ ने भी सात्वतों और वचाखुदेव ऋूष्ण 
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छछढ [ मारदीर 


की पूजा का इल्लेख किया दे, यद चन्द्रगुप्त मौयें के राजकाल 
में, याने ईसा पू् ४ थी शताप्दो वे अन्त में, यहाँ आया था। 
पेसी दशा में खासुदेवहष्य की प्रथा उस काल से भी पहले 
आअपनध्य दो घर हुई होगी। 
यथपि बासुदेय घ एष्य नाम झमिन्न ज्ञान पड़ते हैँ और 
दोनों एक ही थर्थ दे चोतर समसे जाते हैं, तथापि इन 
दोनों की स्याति के छप्तय मिन्‍न २ है | आरस्म में घासदेंर 
की दो पूजा थी, उसकी पूरी वृद्धि हो जाने पर भक्तों ने 
बाछुदेव को हृष्ण नाम से भी स्मरण करना शुरू किया और 
आग चल कर दोना नाम एक दो गए। दरृष्य नामक एक 
वैदिक ऋषि भी थे जिनकी रचना कऋग्ेद में मिलती है। 
अजुकप्णी में चंद श्रमिस-यशज् आंमिरस कह गए हैँ और 
पाथिनि के सूत्र'वाहादिभ्यश्थं और 'नडादिम्यः फक! से द्््ु 
रख गोत्र क नाम शात दोते हूं, वे रष्णापन और रामायर 
गोन जह्मण गोत्र थे, किन्तु आइयलायन औत-सूर के अजुसार 
पाह्मयय पुरोह्दिता के यात्र क्षश्रियनमोत्र भी होते थे । गाया 
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भाष्य के अनुसार सी करह-करद्ायण गोत्र के नाम हैं। ऋूष्ण 
ताम छाल्दोग्योपनिषद्‌ में देवकी-पुत्र कद्दकर व्यवह्वत है,बद घोर- 
आंगिरस के शिष्य थे | इनसे प्रकट दोता है कि ऋष्ण वैदिक 
नाम था, जो पीछे परम्परागत बेद्श नीतिमान्‌ पुरुषों के लिये 
पयोण में लाया गया। सम्सवतः वासुदेय र्णायन गोश्र के 
के थे और उनकी पूजा परम भक्ति के साथ जायी हो जाने 
पर उफसकों ने कृष्ण की ख्याति व विद्वत्ता भी वाछुदेव से 
सम्बद्ध की, तदुपरान्त वासुदेव कृष्ण नाम से ख्यातिमान्‌ 
हुए और कृष्ण-सम्बन्ध की स्यातियाँ बासुदेव नाप के साथ 
चलीं। महाभारत के समापते में . कृष्ण के समादार का 
कारण यताते हुए भीष्म ने रूष्प को वेद्-वेदाज्ञों का शाता, 
अत्विज़ 'परश्व सर्वेमूत्तेम्य” आदि कहा है, यथा-- 

“चेद्वेदाइहवचिशान चले चाम्यधिक तथा । 

हुणा लोके द्वि कोष्न्योस्ति विशिष्ट: केशवाहते ॥ 

ऋश्वग्गुरुविबाह्मश्व स्नातको छ्पतिः प्रियः 

सर्वेमेतद्ुपीकेशस्तस्मादमभ्यर्चितो5च्युतः ॥ 

ऋरूप्ण पव दि लोकानाझुत्पक्तिरपि चाएययः। 

कृप्णस्प हि झते विश्वमिदं भूत चराचरम॥ 

एप प्ररृतिस्यक्ता कर्ता चेदं समातनः। 

परश्च सर्वेभुतेम्यस्तस्मात्पूज्यतमो5च्युतः ॥7 





?* छान्दोग्योपण ऐे-७-६ “तद्े सद्घोर भाड़िरसः कृष्णाय 
देवक्ीपुत्रायोसत्वोवाचापि पास एबं स बमूव सोउन्तवेडायामेतत्मयं 
पतिपधेताक्षितसस्यच्युतमसि प्राणप७ शितमसति तत्ैते दो ऋचों 
अवदधाः 

»+ परह्ामारंतन्सभापदे, अध्याय ४१, दल १९, ३२, २३, १४७ 


४४६ [ भारतीय 
वासुदेंव-कृष्ण की उपासना दृद्धि करती गई और संमय २ 
पर उसमें सुघार भी होते रहे । नारायणीय अध्याय में चर 
च्युदों फा उत्लेख है । ये उन थार धाराओं के संक्रेत हो 
खकते हूँ जिनमें वासुदेव-धम्म का घिकास होता रहा। चित 
शिस्तरण्डियों ढारा प्रचार किए ज्ञाने का प्रसंग उसी अध्याय 
में है। इसापूर्थ पहली शतातदी तक घासुदेव और संकर्पण 
के नाम मिलते हैं, किन्तु मागवद्धम के प्रसिद शास्त्र भगवदू- 
गाता में संकपेण का नाम नहीं मिलता यद्यपि उस काल 
तक के धार्मिमिक सिद्धान्तों का उसमें छुन्दर समावेश है; 
गीता में धासुद्ेव कौ प्रशंसा अवश्य दे, कूप्ण ने (७-१६) यहों 
सक कहा है--'बासुदेवः सर्वेमिति स मद्दात्मा सुदलेमा? 
नाटायण और विष्णु की भी विशेषता के सचक कथम थोतों 
में नहीं मिलते, यद्यपि नारायण द्वारा शिक्षित एकान्‍्तः 
झाव या ऐेकान्तिक घम्म पर प्रकाश डाला गया है। सम्भव 
हैँ कि गीता-रचना के समय घासुदेव नाम रप्ण नाम में मिल 
गया दो ओर खझुघार तथा दयथुद्द सम्बन्धी भाव डस समय 
वहलेंख योग्य नहीं रह दा। 
चासुद्देव के सम्मान से पहले नारायण की श्रघानता थी। 
घोरे २ घासुदेव श्रौर नारायण मिलते गए और काध्यक्ाल में 
ये घक दो गये। नारायण या विष्णु को नाभो पर स्थित कमल 
से ब्रह्म की उत्पत्ति का आस्यान और वायुपुराण में अन््यक्त 
स पहल चारायग के होते का कथन हूँ, इनका मूल ऋग्वेद की 
फऋषधाओं में विद्यमान मिलता हैं । शतप्थ ब्राह्मण के एक * 





ञड कि 
मद्धामारठ-द्यान्तियर्द ३३७३-७५ “अनिदद्धालया अद्धा तप्नामि- 
_ अमछोक्व, जञ० ३५३-४ से ८; वनपवे ३-३९ 


ईंइवरवाद 3 ४७ 


स्थल में नारायण को प्रजापति द्वारा यज्ञ करने के कथन के वाद 
नारायण के सर्वेव्यापकत्य फा उल्लेख किया गया हैं, दूसरो 
जगद लिखा हैं कि पुरुष नारायण ने पश्चरान फी क्पता को 
और उसी यश से स्वी पर आधिएत्य प्राप्त किया.) तेत्तिरीय 
आरणएयक मे नाए्यण का चर्णन परमात्मा के बिशेषणो के 
साथ है' । पाणिनि के 'नडदिभ्य फर' सुप्नामुसार नारायण 
शब्द 'नाडायन के सध्श है और इसका अरे होता है--नारों 
का आराधयस्थानों ।” जनमेजय से भगवान कृष्ण ने कद्दा हें-- 
(ज्राणामयन ए्यातमहमेकः सनातन--में ही एक सनातन 
नरों का अयन हैं ।” आगे ' आपो नारा इति प्रोका आपो बैनर- 
सनव.” कहकर 'नर! दा अर्थ (विए किया है और 'ज़ल! का 
फ्प्णु के साथ अ्रपत्य सम्बन्ध दर्शाया है'* । चेदों में रू या सर 
का अर्थ मानररूप देवता का है, इसके श्रतुल्लार 'नाययण 

का श्रथे होता हें--'देवतानों का आश्रयस्थान मल फे अनुसार 
नारायय का सम्बन्ध नारा (नाला) या जलस्रोत श्ष है, 





५ 

** शतपथ घा० १२-३-४ “घुरुष ७ नारायण प्रजापतिस्वाच | 
यज्ञस्प्र॒ यशुस्वेजि ९, १३-१-१ “ुरुपो ह नारायणोइकामयठ । 
अतितिप्डेय ७ छर्वाणि भूवान्यहमेयेद्‌ ७ सर्वे ७ स्पा्िति स पूत पुरुष- 
मे पचरान यशन्तुमपश्यत्तमाहरचे नायज्ञत 

+* सैसतितीय आरण्यक १०-३३ 

है उार्णिनि + अध्टाध्यायीसूड ४-१-९५, मनुस्टुति १-१० पर मेधा 
विथि--भष्य 
ममुरूद॒ति १-१० जपो लात इति औ्रोक्ता जापो थे नरखूनव- | 

ता यद्श्यायन पूर्च तेन नारायण रूदधेत- ॥” 
“* प्रहाभारत शान्तिपदे, अ० ३५०-इल्ते० ३९, ४० 


४४८ [ भारतोय 


अतः पामी में रहने के कारण बह्या और हरि का नाम नारायण 
है। पुरुषसूक्त के कर्ता ऋषि का नाम नारायण ही है। 

नाशायण का निवास-स्थान श्वेतद्धीप कहा गया है, वहीं 
पर नारद फो चासुदेव-धर्म को शिक्षा मिली थी। कथा- 
सरित्सागर में मिलता है क्ि नरवाहनदत्त को देवसिद्धि एवेत- 
ऊीप में ले गया, वहाँ नाग्दादि भक्ता से परिवेशित हरि 
औपनाग के ऊपर शयन कर रहे थे ] सी में यद्द भो लिखा है 
कि कुछ देवता श्वेतद्वीप को गए और हरि को रत्ननिर्धित 
मव्य भवन पर शयन करते देखा, लक्ष्मी पेर दवा रही 





/£ क्थासरित्सागर २ जादितस्तरद् : ५४--“देवं पूजमितुं यामः 
डवेतद्वीपे क्रियः पतिम[॥ १५”, तदे।इ दु्शयामस्ते इवेतद्वोपे हरि अभुम्‌ । 
२२१”, “'गोसुख्तादीनवस्थाप्य इवेददीप॑ विद्या २३ ; 

तज्नावतीय गगनादूदूरादेवोपसत्य च । 

१. पाइवेस्थिताब्धितनय पादान्तस्पवसु धरम ॥१४॥ 
दाहूवक्रगदापन्नः सेम्यमान सविप्रहेः । 
भक्योपगीयमार्न च गन्धर्वनारदादिमिः ॥३७॥ 
प्रणम्यमान देवेइच सिद्धैर्विद्याघरेस्तथा ! 
अग्रोपविष्ट यरुई शेषशय्याय् इरिमि ॥२६॥” 
7 कयासरिष्सायर-भादितस्तरंगः ३४५ 

४हति संमन्न्य स॒ ग्रद्मा शक: सुरगुरश्च स+ । 
इंसयानमुपाण्ण इवेतद्वीपमुपागसन्‌ ॥०१ 

कृत सर्वोजनःः झंखचक्रपद्मादाघरः । 
<वपेजइच मर्ती व चित्ते च भगवस्मयः (१०२ 

0 ते दब्शदत मद्दारतन शहान्तरे। 
सेंवितीबिसि कमला शेषगय्यागतंदरिमू ॥१०३१ 


रे 


*ईंदवरदाद ] छा 


'इरिवंश ( १४) मे वर्णन है कि यलि-रचित स्तुतिगान कर 
मोक्तार्थी योगी और कापिल-सांबय शवेतद्वीप को जाते है। 
नधयनपथे में न्पप्रोघ की शास्रर पर विध्ाम करता एक अदुभुत 
बालक ने अपना नाम नारायण इस कारण बतलाया है फि 
डसने पानी को पदले नारा कहा ओर यद्दी उसका श्रयन 
हुआ; वहाँ उसकी मध्दिमा फा भी वरणेन है "। नारायर, 
धर्म्मपुप्र भी कद्दे गए हैं। चामनपुराण के छठे अध्याय मे 
'पेसी कथा है, उसमें नारायण के पिता फा समाम धम्म और 
माता का अरद्विसा कद्दा गया है  । नर और नारायण के 
साथ २ रददने फे भी उल्लेख हैं। घनपत्र में नारायण ने अऊुन 
से कद्दा दै-“नरस्त्थमास दु्धेपे दृरिनांययणों हइ्रम/-- 
“उजुम नर हो और मैं दरिनारायण हैं, में तुमसे भिन्न नहीं 





4... प्रदाभारत--वनपर्ष, अ० १९२ 

है “आपो नारा इति भोक्तास्तासां नाम छत मया। 
तेन नारायणीप्युक्तो मम्र सध्वयन सदा ॥६॥ 
शर्ट नारायणों नाम प्रभवः शाइचतोड्स्यथः । 
विधाता सर्वभूतानां स्ष्ता च द्विनोनम ॥४॥ 
अइईं विष्णुरई मह्म शक्ररचाष्ट सुराधिपः) 
कह वेश्वणों राजा यमः प्रेताधिपस्तथा ॥५॥ 
अह शिवइय सोमइच कऋश्यपोध्थ प्रज्ञापतिः। 
अहं घाता विधाता च यजइचाहं द्विजोत्तम्त ॥६?7 

५ +' बामनपुराण ६-१, रे 

“बहब्यो ध्राह्मणों योज्दी घम्मों दिच्यवपु- सदा । 

* त्तस्प भार्यासदवता च तध्यामजनयस्सुतान्‌ ॥# 

हरि कृष्ण च देचपे नरनारायगों सथा।” 

न हु है 


डए० | भारतीय 


हूं । उसी पर्च के अध्याय ४० में शित्र ने अछेन से कद दै-- 
पूृथे शरीर में ठम नए थे, अपने साथी नारायण के साथ 
ब्रद्री में सहस्नो। घप तक तपस्था की । उद्योगप्त में कहा 
गया ई--थधोर बाझछुदवय ओर अर्ुन प्राचीन देवता नैस-नारॉ- 
यग॒ है ।' स्पए्ट है कि पवं धकार भिन्‍न २ आप्यानों द्वारा 
नागायणु का स्वरूप चासुदेव को दिया गया । 

नारायण का स्थान ग्रहण करने के अलावे धीरे २ वासुः 
देव ने चेंदिक देवता विष्णु का भी स्थान अदहृस्य किया। इस 
च्रद्न॒त्ति का कारण था नारायण में द्वी विष्णु-स्वरूप का कुछ 
आभास विद्यमान रहना | संद्दिता-मंत्रो में विष्णु फा म्रभुत्व 
इन्द्र औए अग्नि के घाद द्ोते भी सर्वेव्यापक उस्याय, 
विप्णु के त्रिपद का मद्दत्वपूण चणन किया गया हे, ब्दा/ 


#+ मद्ाभारत--बनपर्व, अ० ११ 
“जरस्‍्वमसि दुर्घप इरिनारियणों हाहम्‌ । 
काले शोकमिर्म धारा मरमारायशाशरपी ॥४७॥ 
अनन्यः एण।र्थ मत्तर्व स्वत्ततच हैं तयेद च | 
नाययौरन्तरं द्य चेदितु भरतपेम ॥ 0८” > 
7 मह्दामारत- बनप्व, भ० ७४० 
#ज्रस्वं पूपदेद व नारायणसहायवान्‌ । 
बदयां तप्तयानुप्त' तो थर्षायुतान्वहून्‌ ॥ 
खपि या परम सेन विष्णौ था पुरुषोत्तमे । 
युवाम्यां पुरुषा प्याम्याँ सेजसा घारयते जगत्‌ ॥२४7 
+४ धरद्यामाशत--ड्योगपर्द अ० ५०-१९ 
“पवामुदेवाल नी यीरी समवेसौं मद्ारधौ। 
नरनारायणों देवों 'ख॒द्ेवावित्ति शुविः ७९ 


ईंब्वर्वाद ) उपर 


विष्ऐु इन्द्र फे सदयोगी और परम पद्‌ के निवासी माने गए 
हैं। ऐेनरेय भाह्मण में विष्छु सर्वोच्च ओए अग्नि सर्च-निम्न 
देवता कथित हैं और शतपथ के भी एक आपख्यान में विष्णु 
सर्वोच्च देवता कहे गए हैं, ओर इल कथन फे पद्चके द्वी से 
चिष्णु के घामन-रूप क्ारा उनको सर्वब्यापकता, शक्ति और देव- 
प्रियता का उस्लेय होता आए रहा था '। मैन्नी उपनिषद्‌ 
में भोजन संसारपालक विष्णु का रूप कहा गया दवै शोर कठो- 
पनिपद्‌ ने शोबात्मा की यात्रा के अन्त को धिष्णु का परम पद्‌ 
कहा है. । गृह्यसूत्रो में विष्णु शहकारय्य फे देवता माने गए 
हैँ। भीष्मपवे के अध्याय ६५ और ६६ में परमात्मा नारायण 
“और विष्णु के नाम से पुकारे गए हैं और बासुदेव फो उन्हीं का 
सादश्य दिया गया है । आश्वमेधिक पर्व के अजुगोता भागा 

में जब उतंग ने रूपए से साधारण मलुष्यवत्‌ व्यवद्याए किय 

और शाप देने लगा, ऋष्ण ने उस ऋषि को अध्यात्मविदया 

चतलाई और अपना विराद्‌ वैष्णव रूप दर्शाया  । इससे 





ञ मक5 कप है 
+ शेतरेय बाह्यग---“भर्निव' देवानामवमों विष्णुः परमस्तदुंतरेण 
सर्वा अस्या देववा ॥”; शतपथ ब्रा० १४-३-३-३ "तहदिष्णुः भयमः 
प्राप। खदेवाना ७ श्रेष्ठोओ्मवत्त व्मादाहु्विष्णुदेवाना७ श्रेष्ठ इति।”; 
०२०७ *'टे ०4० ऊँ ४ थ्च ही 
३-२-५ “देवाइच चा5भसुराश्च ( _ चड्ढे देवए भुशुद्ु ॥ दिभजस्ते 
इ ब/5इमामसुराः एथियों प्रेत तदेष्ियामो यपत्रेमाससुरा विभजन्ते के ततः 
| न भजेमद्दीति ते कि ५ 
* स्थाम यदस्ये न भजेमद्दीति ते यज्ञमेव विष्णु घुरस्कृत्येयु: ।... ... बामनो 
डू विष्णुरास् २ 
7छ कडोंप० ३-९ "'श्वो. ्श ० 5, हि 
न्‍ प्‌ अध्वनः पारमाप्मोति तद्विष्णोः परम 
फ़्स (7 
बज 


श्र [ भारतीय 


मालुम दोता है कि अज्जगीता-काल तक गीता के घासुदेव- 
कृष्ण को विष्यु का सादश्य भदान किया जा चुका था। इन 
उठलेखों से चिदित होता है कि भागवद्धम्म बाखुदेव-कऋष्ण, 
नारायण और विष्णु की; पूजाशों फी तीम घारणाओं मे घिक- 
सित हुआ, पर धीरे २ तीनो घाराएँ एक दोती गई' और अन्त 
में पौराणिक वैष्णव धर्म फे भीतर उन्हें एकरूप कर देने की 
चेणाएँ की गई । देष्णव धम्म समुन्नत धोता गया, शनेंः २ 
कृष्णोपासना प्रयत्त होने लगी; अन्त में विष्णु, नारायण व 
वासुदेव की विभूतियाँ केवल गोपाल कृष्ण में दी निद्ित करने 
के यत्न वैष्णवों ने किए । 
श्न चेष्ठाओं से ईंश्वरत्व को स्थापना जिल कृष्ण में कौ; 

गई वद् भारम्म में एक ऐतिहासिक व्यक्ति थे, जिनकी घोस्ता 
का वर्णन महाभारत में मिलता है श्रौर जिनके शान का शरौमद्धाग! 
चद्ढीता में। उस यश से आकर्षित हो नोरायण व हरि के भक्तों 
ने कृष्ण की भक्ति का आरम्म किया। छृष्ण का जन्म वृष्णिकुल 

में हुआ था। जूृष्णिकुल का निश्चयात्मक श्टंखलावद इतिदास 

डुलेम होते भी पुराणों से उस कुल को कतिपय बाते मालूम 

होती हैं, उन्हीं के शाथय पए पार्जियर महोदय ने निम्नांकित 

ऋूष्णकुल-सारिणी भी सैयार की हैंः- 





'स ददश महाग्मानं विधयरूफ सहाभुजम्‌ । 
सहस्वसूयप्रतिम दोपिमत्यावक्ोपमम्र्‌ ॥ 
सर्वेमाकाशमाइत्य निष्टस्त स्वभोमुपम्‌ ॥|५ 
तद्र॒ष्टा परम॑ रूप विष्णादेष्णवमद्ध सम । 
दिस्मय उ ययौ विप्रस्तं दृष्ठा परमेबबरम पट 
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पाप 
माल एन 
भजन दृवाबुदू अधक घष्णि 
भजप्तान महाभोज | 
॥ गांधारी * मारी 
| | 
। 0 55 
कुऊर अजमान | | 
|] 
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+कपोतरोमन निश्न री सर शिनि 
॥ 
विक्ञोमन [ | । | खत्यक 
प्रसेन सच्चाजित स्वफ़ल्क चित्रक बसुदेव अन्यपुत्र | 
है सुयुधान 
भंगकार अक्रर एथु भादि | | 
अभिज्ञित | । | [| भसग 
, समाक्ष देववन्त बलराम. कृष्ण | 
चुनवसु । युगर्घर 
| उपदेब 
अहुक 
|| 
क्व्तिस्तन 
| | 
देवक डपग्नप्तेन 


कंस भादि 
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रष्ण में विष्यु गुर्णों की स्थापना बरते डुप् विष्णु की 
सस्फ्रमता का ऋष्ण-चरिय में महत्वपूर्ण स्थान दिया गधा। 
महाभारत, ओम ऊ्ागयत ओर भगवद्वीता में रप्ण द्वारा विश्य 
स्वरूप परिदर्शन का यद्दी लक्ष्य ध्रतीत होता है, इसी छेठु कृष्ण 
से पेसा एक यार नहीं चार चार चार कराया गया । मद्दाभारत 
के समय तक रष्ण को विष्णु का महत्य पूर्णत प्रदान किया 
जा चुका था, क्योंकि अ्रज्"न ने छष्ण की महिमा में इस सपष्टत 
व्यक्त किया है--/त्व चिष्णुरिति विस्यात इम्द्रादवणजों 
विभु ।” आगे उनने शष्ण को चेंदिक उयगाय त्रिपदरुथ धिष्णु 
का रूप भी थदान क्या है -- 

शेशुभूत्या दिथ ख च प्थिवों व परतप। 
निभिर्विकमणें एप्ण क्रान्तवानसि तेजला ॥”7 

कालब्रम में नारायण, हरि, वाछुरव जनादन आदि नाम ५ 
की पूजा ज्ञाती रही, विशेषता रही रुष्ण नाम कौ, घद भी | 
गोपालनगोविन्द गिरिधारोननटयर आदि नामों से विक्यात 
गोपाल एृष्ण की । आज़ भी एष्ण भक्त गोपाल एच्ण की ही लीला 
गाते, गोपाल एष्ण के नाम का 'कीतेन करते और गोपाल 
रुप्ण फी भक्ति करते हें । गोपाल टष्ण की आधुनिक भाव 
नाझं के वियर्ण हरिवश, भागवतपुराण विष्णुपुराण, 
अश्यवैवस पुराण और वायुपुरोय में मिलते दे। इनमें पापात्मा 
कमर ये सहार, भसुर्सो क नाथ भोर गोवश की रक्षा रे 
निर्मित एष्णावतार की आयश्यक्ता और रष्ण की याल 
रीलाओं के बर्णेन देँ । पर ऐसा एस्लेख किसी प्राचीन 
शिलालेप, नारायणीय साग या अन्य कसी पुराने श्रस्थ में 
नहीं पिलता | मद्दामारत के समोप् में शिश्षुपाल ने एच्ण थे 





ब्द् डर 
मदामारंत पनपद ० १३, इसरो ७ २६, २७ 
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>शौर्य आदि का वाला दिया है, फिन्तु भीष्म ने छद्दों रूप्ण- 
प्मान फिया हैं चहां पुनना आदि के इनन का र्षेस नहीं 
। इस कारण विहान्‌ शिश्ुपालू-ऊथनवालें भाग को प्रक्तिप्त 
नते हैं, और चास्नव में महासाएत फे उत्तरी ओर दक्तिणी 
लछररणों में अनेफ ऐसे अन्तर दे जो महाभारत में क्तेपक का 
ता प्रमाणित करते हैँ, तो भी दस्विंश व भागवतपुराण के 
मय तक गोपरल रूप्ण की उपासना का प्रचार हो ज्ञाना 
न लेने में कोई घंका नहीं की जा सकती। तब देखना होगा 
7 गोपाल और गोबिन्द नाम कृप्ण के लिए फैसले आए। 
ता और भद्दाभारत में गोविन्द्र नाम आया है। पाणिनि 

“अनुपलर्गाल्लिम्पविन्द-धारिपारिवेयदेजिचेतिसातिसाहि- 
रण्च ३-१-१३८” सूत्र के वात्तिक में भी गोविन्द शब्द की 
वुत्पक्ति है, पर उससे गोरक्ताआर का कोई सम्बन्ध 
हीं । पुत्रः महाभारत के आदिपर्य में गोविन्द की व्यु- 
त्ति जल के भीतर से गो नामक पृथ्यी को वरादद रूप धर 
हर लाने के भाव से बताई गई है, शांतिपवं में भग- 
न कृष्ण ने स्वय कद्दा हैं--'मेने पूर्ध में खोई हुई प्ृथ्यी 
गे पाताल स बाद छाया इस कारण देवता घुझे गोविन्द 
ते "7 इनके अलावे गोविन्द शरद का कोई सम्बन्ध 
पिस्क्चा से कहीं नहीं दर्शाया गया है, न गोपाल शब्द फी 
युत्पसि या व्याय्या उस ढंग की पमिलतो है जिस ढंग का 
पएल-चरिय हरिवंश में पाया ज्ञात है। 





है पद्वाभा०ण--आदि प०, ज० २१ 
“माँ विन्दृता भगवना गोविन्देनामितौजसा । 
चरादहरूपिणा चान्तर्विक्षोभितनरछाविलम 0१२? 
आान्ति प५०--भ० ३७२ “नाच घरणी पर्वमविन्द वे गुद्ागतम्‌ ! 
गोविन्द इति तेनाहं देवैवास्मिरसिप्टत एण” 


श्रर८ [ भारती 


ने यर्थाथतः कद्दा है कि भक्ति भरी स्तुतियों पर इंसाई मत की 
कोई छ्वाप नहीं ओर भारतीय एक्रेश्गरवाद भी पुराना है है 
अक्ति-भायना की प्राधोनम मूलकता को डाफ्टर सोल ने 
भी स्वीकार किया है और भक्तिमार्ग का जन्म चैदिक 
ऋचाओं और झआरण्यक्रथ उपनिषदों फे उपासनाकएड से 
नवतज्ाया है; शोर धत्येक धम्म में ध्द्धा, भक्ति, भेम थ भग्म का 
कमा मानवस्थभावासुकुल दोने के कारण भारतोय धारनिक 
-विचार्रो में भो इनकी विद्यमानता सर्वथा स्वाभाविक ही है. 
वास्तव में बाल रूप्ण की खीलाओं में विष्णु के गुण 
निद्वित हें और इस कारण उनके पूर्वततु वैदिक ऋचाओं से 
उत्पन्न है। शगार व फ़ेलि के बैसे विधरण घैदिक खाह्दित्य 
में फह्दों नहीं हैँ और यह अ्रवश्य दी बाद की उपज है मिसका 
तत्कालीन बीद्ध-समाज में मिक्तुणियां के जीधन से गददरा सम्प्रन्ध 
है। फऋग्पेद' में इन्द्र के लिए गोविंद! और 'केशिनिसूदन! 
शब्द प्रयुक्त दें, ये शब्द कृष्ण के लिए भी व्यवह्वत हुए 
जब वह विष्णु फे अवतार माने गए। इसका कारण 
था विष्णु का इन्द्र का साथी व खह्फारी होना । 
-कष्ण कैलि-बर्णन में कृष्ण के फौमाये का थिपण है, ऋग्वेद 
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में मी चिप्णु को सुयाकुमारश नाम दिया गया है । रुप्य 
का अशिक्ष सम्बन्ध गौ व ग्यालवार्लो से चशणित दे, ऐेसा 
ही खभावष विप्णू, का सी वेदिक साहित्य में मिलता € 
ऋग्वेद में विष्णु क लिए भोौप! व 'गोपा के अलावे 'गोपति 
शब्द का व्यवद्वार श्रनेक बार किया गया हैं श्रीर विप्ण 
परम पद में अनेक गोचों के भी रहने फा घरणत हे, सद्दिता 
भर में खज् शन्द भी आया हे ओर तेत्तीरिय आपरएयक 
के एक स्थल में गोप विष्णु का रुप्ण सा वणन भो है 
सात्पतों ब बृप्णियों क देवता द्वाने फे कार्ण भी तेत्तीरिय 
सदिता में 'गोबाल काप्ण” का उरटलेख है, ओर 'बृष्ण' शाद्‌ 
सद्दिता में भी विष्णु की स्तुति मे आया है । रूष्ण के 
भोद्धनगिरि-घारण और बग्रज्-सम्बन्ध के सदश धर्णुन विष्णु के 
भी सहछितता ऋचाओं में पएजाते हैं, एकम्तचा इस सम्बन्ध मे 
'विष्णुक्रे लिए'कुचरो गिरिष्ठा ' का प्रयोग करती हे और दूरूरी 

7 ऋग्वेद ५०१५५-६ ' बृहच्छरीरों विसिमान ऋषमियुवाजुमार 
श्रत्येत्याइच । 

ऋणषेद ५० ६६-१०, १-१०१-७४ “था अस्वाना था गया 

गोपति ”, ४-२४ १ “स्व गापतिर्नि व्पिधा नो जनास ”, क्रथवच्ेद ३- 
१४-०६ “'मया गावो गोपतिना सचध्यम?, ऋग्वेद ३०१०-२२ “गापा 
फत्तस्थ -१६४-२। “'इना विश्वस्य भ्रुवमस्य गोपा 

तंत्तीरिय आरण्यक १०-१-६ ऋग्ेद १-१५४-६ “ता वा चास्तू 
न्युइमास गमध्य यत्र गरावो मूरिश्य गा क्यास ॥! ऋषेद १०-९७-६० 

अति स्तेन इच भजमकमु ?, ८-६-र२७ “अमिबज नतननिषे 

१०-१०१-५८  अज कछृशुध्व स हि वो नृपाण””, चानसनेयी स० 

१३-२७ “ब्रज गच्छ गोष्ठानम्‌ *, झतपथ ब्राह्मण ४-५-१-२२ 
तैत्तीरिय सद्दिता २-३३-८-३, ऋणेद ॥-4५४-६ #अग्राह 

तदटुरुगायस्य चृष्ण 





छ४द६ [ भारतोय' 


कतिपय पाश्चात्य विद्वानों की राय हैं कि गोपाल 
छष्ण की भावना ईसाई मत से लो गई हैं ओर हनने 
इसे ' सिद्ध करने कौ कडी चेष्टा की है, इस ओर 
उनके यत्न धर्षों तक जारी गे हैं। किन्तु यह मानते छुए 
भी कि रुष्ण के घाल-काल की कई घटनाएँ इसा की जीवत- 
शदनाओं से साटश्य रखती हैं, यह नहों माना ज्ञा सकता कि 
ऋूप-मतक्ति का भय ईसाई मत से प्रदण क्रिया गया हैं ओर 
गोपाल-ऋष्ण की याल छीला क्राइस्ट की ज्षीचनी से परिचित 
चतुर आहाणो द्वारा प्रस्तुत वी गई है, फ्योंकि इस निष्कर्ष का 
कोई भी मान्य प्रमाण नहीं ॥ रुष्णोपालना पर क्रिस्तानी 
प्रभाव के समर्थक विद्वानों की दलोलें हैं कि पहले के प्रन्‍्थों 
में गोपाल कृष्ण का धर्णान नहीं है, महामारत में श्वेतद्वीप 
दा प्रसंग आया है, रृष्ण-बचपन की कहानियाँ ऋाइस्ट की 
क्लीबन-गाथाश्ं से मिलती है, भद्धानभाक्ति द्वार भक्ति भरो 
उपासना की प्रणाली भारत में पहले नहीं थी, और उत्तर भारत 
में स्थित ऋिसस्‍्तानों तथा भारतागत नेस्टोरियन पाद रियो दा 
काइम्ट के बचपन की कथा भारतोयों को भालूम होने पर 
गोपाल कृष्ण की कहानी गढ़ो गई परन्तु ये दलील जाँच में 
सर्वधा लचर रुदरती हैं। मोथिद और मोपाल शब्द बैंदिक 
शब्द हैं. छनसे ही गोविन्द-गोपाश के भाध विकसित हुए । 
इबेत शज्द का प्रयोग श्वेतद्वीप के ही साथ न द्ोकर श्वेतकरेतु 
नथा श्वेतकी शब्दों में भी है और एवेसद्वीप का चेन इंगलैण्ड 
के भौगोलिक विचरण से भी मेल नहीं खाता। इवेतद्वीप 
क्षौरसागर क॑ रत्तर और मेर पर्वत के उत्तर-पश्चिम कद्दां गया 
है, उसके निदा[शियों का भी दर्णत दिश्वमान दै; उन पर विचा- 
रने से पश्चिमी लेखकों की रायें भ्रान्तिमलक सिद्ध द्वोठी हैं। 


इपपखवाद ] छपरा 


रूष्ण घ क्राइस्ट के घचपन की यातो में साटश्य होने के 
कारण दोने का चरित्र एक दूसरे पर अवलम्थित माना ज्ञा 
उकता है, यदि समानता के आकस्मिक होने के प्रतिकूल ही 
माण हो। फिए कृष्ण की खघाललीला का वर्णन सर्वया 
प्ारतीय है, इसमें संदेह को कोई जमह नहीं। रामायण में 
मातुरंकगतः? राम का चर्णन हैं ओर रामनवमी की छाया 
ह'णजन्माएमी पर पडी प्रतीत द्ोती हे जिसे बेबर न भी 
स्वीकार झिया है| रूप्णचरित में देवकोका रुथान प्रधान है, 
पह नाम रूप्णलीला के चर्सान फे अछावे छांदोग्य में सौ आया 
है और चोद्धम्नस्थ घटजातक में देवक्ी का रूप देवगभ्भा 
मिलता है, लिखा है कि वद देवगभ्सा कस की बद्दनथी और 
उससे बाखुदेव व उनके भाई पेंदा हुए | उसमें पेसा भी 
उल्लेख है कि वाखुदेव व उनके भाई देवगभ्भा दास अन्धकवेण्डु 
को दे दिएगएए थे, श्रन्धय बेण्डु की ख्री का नाम था नन्‍्दरगोपा “| 
अन्घकवेरएह शब्द में अन्धको घ॒ 'बरष्णि' तथा नन्‍्दगोपा में 
“नन्‍्द व 'गापा ( यशोदा ) पद समास्ित ज्ञान पड़ते हैं। यह 
निम्सन्देद प्रसिद्ध रष्ण की हीकथा दे और यह इंसापूर्व 
की इचना है। नेस्टोरियन पादरियों द्वारा लगभग ६३६ ई० 
में क्राएइस्ट को चाल-कथा का भारत में आने और उसके 
अल्ञकरण पर कृष्णुलोला के रे ज्ञाने का सिद्धान्त नितान्त 
लचर दे, इसका खगणडन डाक्टर कीथ ने भी किया है | इसी- 
प्रकार भद्धाभक्ति के भाव के भारत में क्रिस्तानों की भावना से 
प्रबाद्दित द्ोने की घापणा भी कोरी कल्पना है, भ्रद्धामक्ति भारत- 
का सतातन भाव दे जिस पर दृष्टि रखते दापकिन्स महोदक 


» जा हि. 5 छमक्कवैवाफबा , ४४७॥३ए३प गए 8... ० ण्०्त 5, 
32०“ '॥४45। 
7 एशशओ ह$ंए १ ० शछच्छ 08%: गा 38 
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उप्र [ माहतोव 


ने यर्थाधतः कद्दा है कि भक्ति-भरी स्तुतियाँ पट इंसाई मत को 
कोई छाप नहों और भारतीय परकेश्यस्याद मी पुराना है ! 
भक्ति्माथना की धाचीनतम मूलकता को डाक्टर सील ने 
भी स्वीकार किया है और भक्तिमार्ग का जन्म पैदिक 
क्रायाओं और शारण्यक ये उपनिपर्दों के उपासनाकण् से 
-धवलाया दै। शोर फ्रयेक धम्म में धद्धा, भक्ति, प्रेम घ भय फा 
द्वोना मानवस्वभावालुकूल द्वोने के कारण भारतीय घामिफ 
पयिचारों में भो इनकी विधमानता सवथा स्थाभाधिक ही ६ 
यास्तव में बाल छाप्ण फी खीलाओं में विष्छु के शुण 
निद्वित एैं और इस कार्य उनके पूर्वततु वैदिक ऋचाशंसे 
उत्पन्न है। श्टंगार व फेलि के पेसे विधरण वंदिक साहित्य 
में कहाँ भहीं हैं. और यह अवश्य ही याद की उपज है जिसका 
प्तत्कालीन श्रीद्ध-समान में मिन्ष णियां के जीवन से गहरा सम्पन्ध 
है। ऋग्वेद में इन्द्र के लिए गोबिंद! और 'केशिनिसूदन 
शअ्द प्रयुक्त है, ये शब्द कृष्ण के लिए भी व्यचद्टन हुए 
जय यह विष्सु फे अवतार माने गए। इलका कारण 
था किु का इन्द्र का साथो थे सहकारी द्ोना । 
रूृष्ण-ऊेलि-अर्णन में कृष्ण के फौमाये का चित्रण है, ऋग्वेद्‌ 





१2, परछ्फाणए<. 7फढ रिटागड्रीणा5 ० 893, 9. 432 
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ड 
४ ऋग्वेद ६०६९-७५, < “उमा जिग्बधुनें परा जयेये न परा 
जजिग्ये कतरअनैनोः ।' 


+ 


दुंप्चरबाद] घषदे 


में मी विप्णु को युवाकुमार/ नाम दिया गया है । कृप्ण 
का श्रभिष्त सम्बन्ध गौ व ग्यालवालों से वर्णित है, ऐसा 
ही खभाव विप्णु, का भी बेदिक सादित्य में मिलता ₹ 
ऋग्वेद में विष्णु क लिए 'गोप! व 'गोपा के अलावे 'गोपति 
शब्द्‌ का व्यवद्दार अनेक वार किया गया दे और विप्णू के 
चरम पद में अनेक गौय के भी रहने का चर्णन हे, सदहिता 
भर्भा में वजन शब्द भी आया है और तेत्तीरिय आरगयक 
के एक स्थल में गोप विष्णु का रृप्ण सा वणनत्र भी हें 
सात्वतों व वृष्णियोँ क देवता हाने के फारण भी तेत्तीरिय 
सद्दिता में 'गोबाल काप्ण” का उल्लेख है, ओर 'कष्ण' शद 
सद्दिता में भी विष्णु की स्तुति में आया है |) रृष्ण के 
ओद्धेनगिरि-घारण और बज्ञ-सम्यन्ध के सटश वर्णन विष्णु परे 
भी सहिता ऋचाशों में पाएजञाते हैँ, एकम्चा इस सम्बन्ध में 
विष्णु के लिए'छुचरो गिरिष्ठा ' का प्रयोग करती हे और दूसरी 

7 ऋग्वेद १-१५७-६ ' बृहच्छरीरा पराममान ऋक्षमियुवाक्मार 
अस्येयादव ।! 

ह* सत्येद १० ६१-१०, १-१०१-४ “या अवयाना या गया 
शोपति ?, ४७-२४ १ “स गोपतिनि प्यिया नो जनास ?, अपचचेद ३- 
१४-६ “मथा गावों गोपतिना सचध्यम्‌?, ऋग्वेद ३-०१०-२ “गापा 
अतस्थ! ॥ १६४-२। "इनो विश्वस्य सुवनस्य गोपा 

तेच्तीरिय आरण्यक १०-१-६ घत्पेद १-१५४-६ “ता वा बास्तू 
ज्युवमसि गमध्ये यत्र यावो सूरिश्य गा अयास । ऋग्वेद ००९७-१० 

अति स्तेन हूव मजसकसु ”, ८-६-२५ “अ्षप्तिमज नतानिषे 

१०-१०१-४ “पप्रज कृशुष्व स ट्वि वो नृपाण"?, चामसनेयी स० 

१३-२५ “ब्रज गच्छ गोष्ठानम”, झतपथ शाह» ३७-९-१-२२ 


तैत्तीरिय सद्दिता २-११-८-३, ऋग्वेद १-१५४-६ ध्य्रग्द्‌ 
सदुरुगायस्य दृष्ण 





७६० [ भारतीय 


ऋचा है--/दाधार दक्षमुस्ममहर्विदं थर्ज घ विष्णुः सलियाँ 
अपोखणु ते ।7** कृष्ण का विष्छु के सौर खिह्द चक्र गदइ मणि 
मालासे समन्वितद्दोना सर्वधिदित हैं। इससे यह भी प्रमाणित 
दोता है कि ए"ण का सम्यन्ध सूर्य से भी रक्खा गया, क्योंकि 
पुरानन काल से विष्छु का सम्बन्ध अदित्ति, मात्तेण्ड, मग, 
व सूर्य से चला था रहा था, मारत्तैए्ट के प्रति यद्द भी उपाय्यान 
है कि चह अदिति के झाठव पुत्र थे श्रोर पैदा होने पर 
अपनी माता द्वारा त्याग दिए गए थे, यह कथा देखकी द्वारा 
रूष्ण के त्यागे जाने की कथा स पूरा साहश्य रखती है “| 
बोद्धायन धम्मंसून में 'दामोदर” और 'गोविन्द' शब्द व्यवद्धत 
हैं और इंसापूर्व श्री शताब्दी के पातअल मद्दासाष्य में 
कस-ुष्ण को शत्चुता का इयाला हैं “| बचपन में कृष्ण 
४ (सदेद 3--१५४-३३ 3-३५६-७ हक 

है ऋग्वेद ६-७५-४, ५, अथर्मवेद ७-२९-०, शमपथ ब्राह्मण 
१०४४-४०), ३५, परचर्निश द्राह्मम ७-५-६, ऋग्वेद १०२१-१०४ 
अयथवेबवेद ११-६-२ ऋग्वेद ३०-७२-८ “अष्टी चुत़ासा भदिनेयें- 
जातास्तन्व १ स्परिदैंवाँ उप प्रैस्सपघमि३ परा मातोडमास्पत्‌ |”! 
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89 ]परताक्षा बडते स्चणफर्व्च डलीजेबाड फाबध पाल ताप छऋण्र3व9- 
है. 


इंश्वरवाद ] ड६१ 


द्वारा अधघासुरवकाछुर आदि अनेक आततायी अखझुरों के 
हनन किए ज्ञाने फी कथाएं मिलती है, इनसे विष्ण-रृप्ण 
के साइश्य की धारणा ओर भी दृढ़ होती हैं क्योंकि देवा- 
सुर-संग्राम के अनेक विवरण बेदिक खाद्ित्य में हैँ और 
ऋग्वेद की एक ऋचः में इन्द्र के साथ विष्णु छारा असखुर- 
छनन का भी कथन है. । योद्धम्न्थ विनयपिटक में बुद्ध के 
भी नदी पार करने की कथा है और “ललितविस्तर” के 
श्श्च॑ अध्याय की श्लोक-पंक्ति “कामोष़ड्भाधिपतिश्च था 
प्रतिकृती रुद्रस्य कृप्णस्य वा” में कृष्ण नाम का कथन है।ये 
पखिद्ध करते हैँ कि गोपाल का वालचरित इन्हीं सारी बातों 
[पर खतत्ररूप में उपन्यस्त हुआ और कालक्रम के अलुकूल 
उनकी भक्ति धीरे २ भाचीन भारतीय घारणाओं के सूल पर 
“ पश्चवित होती गई। 
पातवञजल योगलूज में मोक्ञार्थ योगधाप्ति के लिये प्रभु की 
उढ भक्ति का संकेत है । डाक्टर कीथ का कह्दना है कि भक्ति- 
भावना भारत में वैदिक वरुणदेव की प्रार्थनाओं से चिकलित 
हुई और डाफ्टर मेक्मि कोल ने मी ऐसी ही राय घकर की है । 
अतः निर्विबाद है कि थद्धा घ भक्ति द्वार पूजा की घारणा 
भी भाग्तीय है और यहुत प्राचीन है, क्योकि छांदोग्योपनिपदु 
में मिलता है-- “यदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिपदा “”? 
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ध्ध्र्‌ [ भारतीय 


ओर “यदा यै ध्रददधात्यथ मडुते नाधदथनमठुते भदधदेव 
मलुने श्रद्धात्वव चिजिज्ञासितय्येति भ्रद्धां भगवों चिजिज्ञास 
इति”; महाभाष्य में भो 'अद्धामेधे' व 'भ्रद्धातपल्तों! शम्द आए 
हे | निष्कर्ष कि आस्म्भ में विष्णु व थरुण की वैदिक सतुनियों 
से ऋूप्ण में इंश्वस्त्व स्थापित किया गया और भक्तों ने इसके 
चरिन को टटंगारपूर्ण काब्य से मतोस्ञक रच चैष्णव धर्म 
को.जनप्रिय बनाने का यत्न किया, इसी चेष्टा में नारायण 
ओर घाखुदेव का एकीकरण भी कृष्ण भे किया गया। 
इस विकास से ईंसाई मत ने कोई सहायता नहीं पहुँचाई, 
गोपाल रूप्ण की कथ भारतीय इंश्वर्चाद्‌ - स्लोत में स्वतभत+ 
नरगित हुई, जिलका समर्थन धर््धमान मद्दावौर फो जन्म कथा > 
में विद्यमान कृप्णापासना-प्रमाव से भी होता है * । भंडारकर , 
मद्दोदय ने श्रामीर्स द्वारा क्राइस्लकथा के प्रचार की ज्ञो 
कठपना की है चंद भी इस तरद निमू ल सिद्ध द्वाती है *॥ 
बस्तुतः डसमे कोई विशेषता भी नहों, क्योंकि अभमोर या 
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ईइचरचाद ] घद्रे 


अहीर पहाड़ी प्रदेश मं आज भी गाय-भेशो के साथ अपने 
घरों से दू० दूसरी जगहों में वथानों पर जाया करते हैं,. 
तोभी उनऊे निश्चित घग होते हैँ। आभीरो का बाहर से 
आकर बसने और क्राइस्ट के वालचरित को फैलाने की बात 
तब सम्भव होती जब उसका कोई यथेष्ट श्रमाय होता; पर 
है नहीं। अहीर गोपाल और ग्वाल भी कहलाते हैं, गोचारण 
थ गोसेवा बनका प्रिय व्यवसाय हैं। री शताब्दी के लगभग 
मधुर के पास उनकी ज्मायत थी, बहुत सम्भव दै कि गो को 
अपनी प्रधान सम्पत्ति समझने के कारण उनमें बालकृप्ण के 
गोपाल-रूप को विशेष मान दिया गया हो । छोटा नागपुर के 
अद्दीर-ग्याल में श्राज्ञ तक 'बीर कुँचर' की पुज्ना होती है और 
जिस समप गाय-भंश सभी एकज्रित-कर सस्म्रानित की ज्ञाती 
हैं, इसी तरह मोधन-बत भी गोमद्वत्व से ही सम्बन्ध रखता 
“है । चीए छुँचर चस्तुतः 'चीर कुमार! का ठेठ रूप है । 
गोपाल रूप्ण के बाल कृत्यों में कालिय नाग के नाथने क्री 
एक प्रसिद्ध कथा हैं। उससे कृप्ण का सम्बन्ध नाम से 
स्थापित करने की चेए्टा के अलाये यद्द भा प्रकट होता है कि 
नाग पर कृष्ण का प्राबत्य प्रचलित किया गया। इसमें कोई 
विशेष ध्दृश्य जान पड़ता हैं। भारत में नाग-पूना की भी 
प्राचीनता है। नाग जल के देवता माने गए है, जिसका कारण 
रूद्द के साथ सर्पो के संयोग का विचार-प्राधान्य सम्भव है। 
चर्पाक्ाल में भारत में सपे निकला करते हैं, और पित्पक्ष का 
भी ऐसा समय है जप कई तरह के विपैले सर्प दिखाई पड़ने 
लगते है, इसोसे पिठसे भो नागों का सम्बन्ध है। विप्ण भग- 
घानके सम्यस्ध में उनके नाग कुएडल पर फन-छच्र के नीचे शयन 
ऋरने की कल्पना है और नाग-मदन भी जज में ही किया गया: 


[ भारतीय 


है, यद्द नाय य नारा के सम्पन्घाजुकू ल विदित होता है ओर नाग- 
मर्देन का भाव सम्भवतः शैवमत पर कृष्णमक्ति की उच्चना प्रद- 
शिंत करना है. फर्योकि सर्पघारी भूतनाथ की पूजा से दीघ॑काल 
नक विष्णु-भक्ति को प्रतियोगिता करनी पड़ी थी | इसी प्रकार * 
सर्प का सम्बन्ध मद्दावीर तथा बुद्ध की ज्ीवन-घटनाओं से 
भी हैं। अतः मांग फा उपाय्यान कुछ चिशेष घिचारों के लाथ 
रृष्ण-चरित्र में रफ्खा गया विदित होता दै। 
पश्चरात-पद्धति के अनुकूल उपासना पाँच प्रकार की हैं- 
११) अभिगमन, देवतास्थान का लेपन बुद्दारनादि; ।२) ठपादान, 
गन्धपुष्पादि पूज्ञालाघनका सम्पादन; (३) इज्या, देवतापू जन; 
(४) स्वाध्याय, श्र्थाजुसन्धान-पूर्चक मस्जज्ञाप स्तोष्नपाठ नाम 
“संकीत्तेनादि के लिए शास्राभ्यास; ओर (५) योग, देवता” 
संधान। इनके खाथ समुचित उपासना से दृश्यमान जगत का, 
दर्शन नष्ट हो जाता है और परम कारणिक भक्तत्रत्सल श्रपते 
भक्त फो स्पयथात्म्यगुष का प्रदान कर पुनरात्त्ति-रहदित 
स्थपद को ले जाते दै, यथा-- 
"स्वमक्त वासुदेवो5पि स॑प्राप्यानन्दमक्तयम्‌ । 
पुराज्तत्तिरदितं स्वीयं धाम॑ श्रयच्चन्ति ॥ 
पेसी भक्ति के लिए विवेक, अभ्यास, क्रिया, कल्याण, 
अनेब्साद और अजुद्धप की जरूएत भक्ति गुरुओं ने बतल्ाई हैं। 
बरुतुतः ये विस्ताए-रूंप से विवेक, शान, कमें ओर उपासना 
के ही मितत नाम हैं तथा वेद-आप्ण-बेदान्त के घिद्धान्तों - 
खे समानता रखते हैं । विचार संकरीर्णता यह अलुमव नहीं होने 
देठी कि सच्ची भक्ति भी श्रात्मा के प्रति प्राचीन आय- 
ग्सिद्धान्न्पूय में ही गुम्फिन है। 


'इंबचरचाद | धध५ 


मागववपुराण में कथन है कि कलिकाल में नारायण 
के भक्त देश में फैल मिलेंगे और अधिकांश में वे द्वबिड़ देश 
में तान्नपर्णो कावेरी आदि पुण्यतीया नदियों का जल पी 
प्रवित्र हृदय से बासुदेव-भक्ति में लीन होंगे। श्ससे यहद्द 
अथर्य योध होता है कि उस लमय वेप्णवधर्म दक्षिण में 
फैल गया था और बट भव्िष्य-कथनरूप में भागवतपुराण में 
में लेखबद्ध किया गया। तामिल में कुछ ऐसे चैप्णवभक्तों 
की कृतियाँ मित्रती हैं, जिनमे तामिल भाषा में विष्यु थ 
नारायण का ग्ुणगान कर" भक्तिसुस्लों का स्रोत प्रवाद्वित 
किया। उनके ग्रन्ध तामिलवेद कहे जाते है ओर उनके रख- 
'यिता आरवार; आल्वारों ने लगभग फएवचॉ-इठी शताब्दों ईसा- 
आद में वेष्णव-धम्म का प्रचार किया _,। थे विष्यु या 
नार्यण फे भक्त थे ओर श्रेम च भक्ति के उद्रोक 
समें प्राचीन स्तुतियों के सटश मधुर संगीत डर अपने इप्देय 
का यशोगान किया करते थे। तामिल भक्तों का दूसरा दल 
“२ह० ११-भ० ५--क्ववित्यवचित्मदाराज दविडेपु च भूरिशः । 
ताम्रपर्णों नद्दी यन्न कृतमाछा पयस्वनी ॥ ३९ 
कावेरी च मद्दापुण्या प्रतीची व मसहानदी 42 हि 
ये पिक्‍न्ति जे तासां मनुजा >मलुजेश्वरा 


आायो भक्ता भगवत्ति वाले शुयाः ॥ ४०१ 
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श्ध्द् [ भारतोय 


आखास्यों का था, ये आचार्थ्य श्रमण कर शास्थरार्थ थ घाद- 
विदाद हारा झपने मर्तों की स्थापना क्रिया करते थे। उनमें 
रामानुजाचार्य, मध्यायाये, निम्बाफ और विष्णुस्थामी विशेष 
ग्यातियाले हुए) नाथमुनि प्रथम आावाय्ये थे, बाद यासुन 
भुनि हुए, किए शमानुझज्ञी। रामाजुजाचार्थ ने बेष्णब्ध्मे* 
भ्रचार में मारी सद्दायता पईहुँचाई । 
श्रीरामाुजाचाय ( २०१६-११३६& ई० ) शुरू में यादव- 
प्रकाश नामक एक श्रद्वेतवादी दाशेमिऋ के शिष्य थे, पर भ्रद्धे त- 
घाद प्रिय नहीं होन के कास्ण वद्ध आएचारों फे सबन्ध-पाठ की 
झऔए दत्तचित्त हुए और बाद में यामुनमुनि का छत्तरा- 
धिकारी द्वोकए उनने आजीवन ब्रेप्णबमत का पाक्षन फिया | 
अधिकांश खोर्गों का मायावाद में ध्विशज्य।स और शंकरशदचार्य » 
के अद्नैनयाद में अरुचि रखते देस उनने पह्मसूत्र और 
डपमिपद के आधार पर येदान्त में ईश्पर-प्रेम व भक्ति का 
समावेश करना जरूरी समझा। पुराण और सांय्य के मतों की 
भी सद्दायता ले वह मायाबाद को दूर करने में यत्नवान्‌ 
हुए | उनने श्वेताश्यतर के शलुकूल चित्‌, श्रचित्‌ और ईश्वर 
नामक तीन पदार्थों को खुना ओर इंशयर के अन्‍्तर्यामित्व को 
धघान रफ़्सा, चित्‌ अचित्‌ उसी अन्तरयामी इंश्वए की विभू: 
वतियों मानी गई' ) चतलाया गया कि इंध्वर तरह रूप में रह 
चित्‌ ओर अवचित्‌ द्वारा अकह्माण्ड को खष्टि करता है, तोभी वह 
झंदा निरंजन और निर्दोप हें। चद्द सर्चव्पापक है, सर्वानन्द 
है, पूर्ण शानी दै, सर्वेशक्तिमान्‌ है, विश्वपालक है, खेंसार- 
इदेताइवतरोप ० $- २ 
+ एतक्लषेय नित्यमेवाइमसस्थ नातः पर चेद्विम्यं द्वि किचित्‌ । 
भोत्ता मोस्ये प्रेंरितारं च मत्वर सच श्रोक्त त्रिविधंयरद्यामेतद ॥7 





इंबवरवाद ] ६७ 


संदाप्क है और जिशाछुओं के लिए वही शेप है, फर्योकि 
अर्थ, धर्म, काम, मोक्ष की धाप्ति उसी से होती है। बह अपने 
को व्युद, विमव, अंतर्यामित्व और मूर्सियों के रूप में श्रवर 
तीणे करता है । आत्मा शुद्ध, चुद्ध, चेतन, अदृश्य, निरस्तर, 
ओर ईश्वर्यंश, पर ईश्वशाप्नित है। चेंसा आ्रात्मा भक्ति द्वारा 
परमात्मा ईएचर को पाकर ही सद्या सुख श्रजुभव 
करता है। 
भगवद्भक्ति को बहुत ऊँचे दर्ज की बनाने के हेतु रामानु तर 
ने शान और कम दोनों फे सिद्धान्तों का सहारा लिया ओर 
पुरानी पश्चरात्र-पद्धति की चाछुदेव-पूजा से नाणयण ठथा 
विष्णु सम्बन्धी घारणाश्रों का संयोग किया। अपनो शिक्षार्थों 
में उनने न राधा के नाम-जाप का उल्लेख किया न ग्वालथाल- 
संगी गोपाल-कृष्ण की लोलाशों का। रामावतार की आदर्श 
समाज-लेवा का भो उपदेश उनने नहीं दिया | नारायण के खाथ 
उनने लदमी की स्री-शक्ति के पूजन की भो शिक्षा नहीं दो, 
किंतु नारायण की प्रियाओ' का उदलेख किया जो सम्मवतः 
रूपक-रूप में था । रामालुश् के अज्ुयायियाँ के दल का 
नाम थ्रो-सम्प्रदाय पड़ा। उस्त सम्प्रदाय की भक्ति उपासना 
व ध्यान पर अवलम्धित थी, श्टंगारपुण सज्ननादिक पर 
नद्दों; लेकिन शंखध्यनि, चरणाम्उत, एकादशीघत तुलधी- 
पत्र-गरहण, ईश्वर-भक्त-सेवा और मंत्रोचारण पूजा-विधियों में 
सम्मिलित थे। पुनः, इस सम्प्रदाय की भक्ति का अधिकार 
शुद्वीं को नहीं था, वेदवेदान्त-कर्मयोग का अध्ययन कर भक्ति 
की ओर भुकनेवाले द्वी उसक्के अधिकारी थे; श्रद्ध प्रपत्ति कर 
खकते थे और ईश्वर तथा गुरुदेव पर अपने को चोड़ देना दो 
उनका मोक्त था। 


४ [ सारतोय 


रामाहुज के सक्तियाद का रूगमग १३०० ई० में मध्च- 
सम्प्रदायअपर्त्तंक धीमध्वाचार्य ( आनन्द्तोर्थ, मध्यमंदार, 
पूर्राप्रश्ठ) ने पूरा बल दिया; मध्चाचायं का निधनकाल सलगमग 
१५७६ ६० के माना जाता है। बनने घेशेषिक दशेन का विशेष 
झाश्रय छिया और मागवद्धर्म में विष्णु-पूजा को प्रधानता 
दी। उनने स्वतंत्र और अस्वतंत्र दो तत्य माने * और 
हरिशान को मोद्य का मार्ग कहा। घद हरिशांन वैंराग्य, 
समता, आत्मसंयम, शरणागति, मुद्सेवा, गुरुश्ान, स्वाध्याय, 
परमात्मा-भक्ति, निष्काम कर्म, विष्णुमहिमायोघ, असत्त्याग 
और उपासना द्वारा भाप्य कद्दा गया | उनने कृष्ण और राम 
दोनों को थिप्णु का अवतार माना, जिस कारण मध्व-सम्प्रदाय 
में पीछे राम और कृष्ण के पूजन की दो पथक शाखाएँ 
मिकली । आनन्दतीर्थ द्वारा व्युद और वाछुदैवनारायण को 
विशेषता नहीं दो गई, विष्णु उपास्यदेव कहे गए. और चिष्णु- 
प्रिया लद्भी का स्वरूप चणन भी किया गया । लद्दमी मुक्त और 
परमात्मा के समान सम्मानित की गई । उनने भोपालहूष्ण, 
राधा ओर ग्थालयालों फो कथाओं का बर्य॑त नहीं किया । 
रामाजुज क भक्तिवाद की लद्दर जिस समय दच्चिण 
भारत में उमड़ रद्दी थी, उसका एक स्तोत रामानुज़ के बाद 
उत्तर भारत में मिम्बाक स्वामी के साथ प्रचाहित डुशा। 
ऊडिस्वाक स्वामी का निधन-काल लगभग ११६२ ई० के माना 
जाता है। वद्द थक तैलंग बाह्मण, बेलारी जिले के निम्ब, आधु 





># जैसा तत्वविवेक में दै-- 
+'स्वतंत्रमस्वतंत्रज्ञ॒द्विविध॑ तत्त्यमिष्यते । 
स्वतंत्रो मगवान्‌ विष्णु निर्दापों शेष सदूयुण ॥” 


ईंबवरवाद | छ्ष्ह 


नि निम्बापुर, ग्राम के रहनेवाले थे। उनके पिता जगन्नाथ- 
जी भागवत थे, इस कारण तथा वेष्णवमत-छोड़ में स्थयं भी 
लालितपालित द्वोने के कारण निम्वार्क पर बैष्णव-विचारों की 
गहरी छाप थी | परन्तु नारायण या विष्णु के चरित्र का प्रभाव 
बनके ज्ञोवन पर नहीं पड़ा, बह ऋष्ण-सक्ति की और अ्रआकर्पित 
इुए और #ष्णलीला की पवित्र भूमि बुन्दावन में जा चसे। 
साथ में दक्षिणावर्त की भगवर्तक्ति मधुरा घानत को पहुँची । 
निम्पार्फ स्वामी ने बहां अद्वेववाद और मायावाद के भ्रतिकूल 
कृष्णीपासना का उपदेश करना आरम्भ किया। उस चेष्टा में 
कृष्ण के साथ राधा भी ढपास्य देवी बनाई गई। निम्बाको 
स्वामी ने ब्रह्मजुओं पर 'वेदान्तपारिश्ातसोरभा नामक प्टक 
“छोटा भाष्य और दश छोको में 'सिद्धान्तरत्न' नामक एक 
खतंत्र पुस्तिका लिखी; इन दोनों से उनके सिद्धान्तों का 
पर्चिय प्राप्त द्ोता है। 
दशश्लोकी में निम्बा्क स्वामी ने जीव को हरि का 
आशित्त कहद्दा है, जीव भिन्न २ शरोर्से में भिन्‍न २ हैं. और 
शानी तथा अखंख्य है। माया-वन्धत में बद अपना खरूप 
ग्री बैठता है, तब उसे ईश्वर-दया से दी अपने स्वरूप का शान 
प्राप्त होता है । अचेतन पदार्थ तीन श्रकार के हैँ--“अप्रारृत॑ 
प्राकृतरूपक चर कालखरूप तदचेतन मतम्‌।” * परबरह्मु रूप्ण 
वामभाषापश्तीन राधा के साथ उपास्थ देव हैं, उन्हीं की 
पूजा से अशानांधकार में पड़े जीवात्मा का न्ाण है। उच्च 
च्रह्म का शाव धुतिह्दृति-सम्मत है) बह्मदेव-शिवादि' कृष्ण के 
जिन पदास्युज की आराधना फिया करते है उन्होंने मुक्ति 


** (दाइलोकी ; निम्बारु-इलोझ ३६, इसको दूखरी पंक्ति है-- 
#प्रायाप्रघानादिपदषयाब्य शुक्तदिशेद्दव समेडपि सत्र ॥ 





छछ० [ भारतीय 
सम्भव है; भक्तों के कल्याणार्थ बद हृप्ण ध्यानथोग्य शरीर 
घारण किया करते हैं। जो उनका शरणापन्न द्वोता है उसके 
हृदय में उनकी भक्ति उनकी कृपा-खरूप में जागरित द्वोती है। 
इस कारण सब्िदानसद कृष्ण के मियास, खरूप, कृपा शरीर 
प्रमोद को जानते हुए भक्ति करनी श्रेयकर हैं । 
निम्धार्क खामी के सिद्धान्तां का सारंश रामाशुज्ञ की 
शिक्षा्ओं से मेल रखता है, लेकिन कुछ अन्तर के साथ | 
रामानुम ने भक्ति में उपन्िपदों की शानात्मिका डपासनां 
का संरदव रकछा था, किन्तु निम्घाओ ने साथनाशक्ति को 
विश्वास, तल्लीनता और भेम पर झाश्ित किया। रामानुज के 
अज्लुयायियोां में मी दक्षिण में कुछ ऐेसे विचार के लोग थे 
रामाशुज ने नारायण की भेयसी लदघमी, भू और लीला फा 
सल्ेख किया था, जिससे कहीं आगे घढ़ मिम्बाक में कृष्ण 
को दराधा के साथ वैष्णवों के समद्या समुपस्थित किया, 
पुर्य ध्रकार निम्बा्क खामी ने पुरुष घ्रहा की छपासमा के साथ 
भ्रझ्नति-शक्ति-रूप में ख्री-शक्तिन्डणसना को सन्‍नद्ध किया, 
और यहाँ से वैष्णव में ख्लीसत्ता की मी उपासना प्रचलित 
इुई। पीछे यह शझन्‍्य प्रभावों के खाथ राधा को कृष्ण से भी 
पहले जपने का कारण बना, लोग फृष्ण-रृष्ण के बदले 'राधा- 
कृष्ण ज्पकर मुक्ति-विश्वास रखने लगे । निम्बाके स्वामी हारा 
पेसा किए जोने का भ्श्नान कारण तत्कालीन लोकमत कहा 
ज्ञा सकता हैं, फर्थयोकि उस समय यंगाल-विद्वार में ख्री-सत्ता 
की पूजा लोकऋदचि को भ्रभावित कर रद्दी थी | राधा कृष्ण की 
डपासना का धोगणेश चन्दवन में द्वोने हे कारण उनके अनु- 
यायी झारम्म में मधुर और यंगाल में ही हुए, पश्चात्‌ अस्थत्त 
फले। राधारूष्ण-मक्त लक्ताद पर ग्रोपीचन्दन की दो खड़ी 


दँदवरचाद ] यु छजर्‌ 


हेल्लाओं के चोच एक हृ्प-यिदो रूप का तिलक खगाते ओर 
तुल्तम्री की माक्ता घारण ऋण्ते थे। उनमें गरददस्थ ओर वेरागो 
दोनों दी थे । 


१३वीं शताब्दी में बैष्णय मत के प्रचार को विप्णुखामी 
तामऋ पैष्णव-झाचारय छारा चल प्रदान किया गया। नामाजो 
के भक्तमाल से मालूम द्वोता है कि विष्णुसामी के चार 
उत्तराधिकारी हुए-छानदेव, नामदेव, परिलोचन ओोए 
वन्नभज्ञी । उनने विष्णुखास्ती के सिद्धान्तों का विस्तार किपा | 
डनका सारांश है कि परमात्मा ( प्रजापति) ने आानन्दार्थ 
अपने को अनेक रूपों में आविभूत करने की इच्छा की श्र 
उसने अचेतन जगत्‌ , जीवात्मा और हनझे भीतर अन्‍्तर्यामी 
को छत्पतन किया; ये अम्रि फी चिनगारियों की भाँति उसके 
अंश से निकले * | वल्लम के समय तक विष्णु-खाप्री-सम्परदाय 
के अनुयायी अद्पसंख्यफ थे, मत फा विस्तार भी बहुत कम 
था। इस अभाव को दूर करने पर चल्लभ ने ध्यान दिया और 
विष्णुख्ख/मी-मत के पूर्ण चिकास में द सफल भो हुए! 


चल्लमखामी का जन्म-क्ाल १४७६ इं० माना जाता है। 
चह तेलुगु प्रान्त के निवासी शुक्लग्॒ज्ञ॒वेंदी तेलंग प्राह्मण 
लद्मणभद्द के पुत्र थे। कहा जाता है कि जिस समय बह 
बृन्द्रवन और मथुरा में रहते थे उन्हे गोपाल-क्ण ने भीनाथ- 
-रूप में गोवद्ध न प्ेत पर दर्शन दिया और पूजामार्ग के प्रचार 





7" मिलते विचार हैं--“स वै नेव रेमे तश्मादेकार! न रसते, स 
४ सच २ 
“द्वितीयमच्छत्‌ । छुद्ददा० १-४-३” मुण्डकोप» २-१-१ “'तदेतर्सर्त्य 
चया सु्दीसत्फायकातित्दुक्िक्ञ।- सदछू+ परमवन्ते सरूपत 


डर [ भारतीक 


की झाश दी । उसके पाछतनार्थ चल्लभ॑ ने पुष्टिमाग की 
स्थापना की ओर उसका आधार भागधवतपुराण और विष्णु 
स्थामी की शिक्षाओं को वनाया। पुपष्टिमाग के मन में ईश्वर 
के अनुम्रद्द का नाम दै पुष्टि, इसले चलुबर्ग फल प्राप्ति होती ६ 
आर वह ईएयर की प्राप्ति कराती हैं महापुष्टि या घिशेपालुग्रह 
स पुण्मिक्ति पेदा द्वोती हैं और चद्द ईश्वर की प्राप्ति कराती 
है । पुष्टिमक्ति चाए भकाए की फद्दी गई द--अवाहपुष्टिभक्ति 
मर्यादापुष्टिमक्ति पुष्टिपुष्तमकक्ति और सुधापुष्मिक्ति । 
इनमें खुधापुष्टिमक्ति मानवच्छा का विपय नहीं है, ईण्यर की 
ओर स प्राप्त द्वोती हं। इसके शाप्त होने पर मनुष्य प्रेम भक्ति 
समन्वित ईए्यरीय श्ञान की खरोज्ञ में लगता ह। प्रेमभक्ति- 
व्यखम की अवस्था में भक्त दरि को द्वी स्वेन देखता है, सभी 
वस्तुओं को प्यार करने लगता है, सबको स्वर रूप समभाता 
हू ओर उसे सलार के बाहर तथा भीतर पुरुषोत्तम द्वी इष्टिगत- 
होता रद्दता हैं वह दशा और भी उन्नत दो जाने पर भक्त 
कृष्ण की सनातन सीलाओं में शामिल द्वो जाते दें । रुष्ण दी 
बिश्य के स्पामी द॑ वद्दी ठलका खजन, पालन व नाश करते है। 
पिश्य रचना की सामग्रियों रुष्ण से भिन्‍न नहीं धोन के कारण 
सखार और उसका ईशपर दारनों दी सत्य ह॑ और जौय इश्यग 
का प्रतिथिम्ध नद्दोरुर उसरसाअश ह।ईश्पयर ओर जऔब में 
यही श्रन्तर हैं कि इंश्रर पूर्ण थ्री ज्ञान चीर्य-यश ऐश्चर्य थे रस्य 
चाला दै शोर जीय म सर्वेदु-ख सहनभाय, सर्वद्ीनत्व, दौन य, 
जन्मादिसपपिडिपयत्य, देद्वाडिस्वहयुद्धि और विपयासक्ति 
पाई जाती दूे। पेसे ससारी जीब भक्ति द्वारादी रूप्ण स 
मिल्र सकते हें। आत्मवमपंण दारा दी ढख पुष्टि की श्राप्ति 
द्वानी हैं जिसस मुक्त दोकर जीय गोलोक की हृष्ण लीला में 
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की झाजा दो । उसके पालनार्थ चल्ल्म ने पुष्टिमागे फी' 
स्थापना की और उसका आधार भागवतपुराण और बिष्णु 
स्वामी की शिक्षार्थों को बनाया। पुष्टिमा्ग के मत में ईश्यर 
टी .. फस, प ॥। ८] 

के अमुम्रद्द का नाम दै पुष्टि, इससे चलुबग-फल-पराप्ति द्वोती हैँ 
ओर बह ईश्वर की प्राप्ति कराती है; मद्दापुष्टि या विशेषालुग्रह 
से पुष्टिमक्ति पैदा होती हैं और बद्द ईश्वण की प्राप्ति कराती 
है| पुष्टिमक्ति चार अकार की कदी गई दै--प्रवाहपुष्टिमनि, 
मर्यादापुष्टिमक्ति, पुष्टिपुष्टमक्ति और सुधापुष्टिम्क्ति | 
इनमें सुधापुष्टिभक्ति मानवेच्छा का विप्य नहीं €है, ईश्वर की 
ओर से प्राप्त दोती दै । इसके प्राप्त होने पर मनुष्य प्रेम-मक्ति 
समन्वित रैश्वरीय शान की स्ोज्ञ में लगता है। पेमभक्तिः 
व्यसन की अवस्था में भक्त दरि को हो सचेच देखता दे, सभी 
चम्तुओं को प्यार करने लगता हैं; सबको स्व रूप समझता 
है और दसे सप्ार के थाहर तथा भीतर पुरुषोत्तम द्वी इष्टिमत 
होता रद्दता हैं। बह दशा ओर भी उन्नत दो जाने पर भक्त 
छुष्णु वही सनातन लीलाओं में शामिल्त दो जे हैँ । रूप्ण दी 
विश्य के स्पा है; चद्दी उलका खनन, पालन थ माश करते हैं। 
विद्यलचना की सामग्रियाँ कृष्ण से मिन्‍न नहीं दोने के कारण 
समसार और उसका ईएपर दानों ही सत्य हैं, ओर जाय इंब्यर' 
का भतियिम्थ न द्वोफर उसका अश है ईश्यर और औद में 
यही अन्तर है कि इंश्यर पूर्ण थी शान वीर्य-यश ऐेप्यर्य-यै राग्य 
चाज्ा है थीर जीव में सर्चदुग्प सहनभाव, सर्चद्वीनन्‍्य, दीनत्व, 
” जनन्‍्मादिसरापदिपयन्य, डेदाडिस्थहंबुद्धि और विपयासक्ति 
पाई ज्ञाती है) पेस संसारी जीव भक्तिट्वाराही रऊृप्ण से 
मिल्र खबते दे। श्रात्मक्पपण डारा दी दस पुष्टि की भापति 
दोती है जिससे मुक्त धोकर जीव गोलोक वी कृष्प-नीला में 
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सम्मिलित हो सकते हैँ । इसी प्रकार प्रत्म की हृष्ण-लीलाओं 
में कुछ भक्त गोप-गोपियों स्वरूप शामिल हो सके। मर्य्यादाभक्त 
सायुप्य नामक भक्ति भाप्त कर हरि में लोन हो जाते है, परन्तु 
पुष्टिभक्त उसे पसन्द नहीं करते और उनका लद॒य होता है. 
इशि की लीलाओं में हो सम्मिलित होकर कूतार्थ दोना ! 
व्ययहारिफ रूप में वल्लभ ने रूप्ण को परत्रह्म मान उनके 
पूजन की मानव दिनचर्या निश्चित की और जिस प्रकार 
साधारणतः मनुष्य खाते-पीते सोते बेठते है उसी तरह रृप्णो- 
पासना की दिनचर्या शयन स्नान-भोग-राग में विभक्त की 
गई ओर उनका विस्तृत क्रम भक्तों के लिए निश्चित किया गया। 
..गोवाल कृष्ण की लीलाओं को प्रधानता देने पर गोपियों की 
पूजा का भी बिधान स्थिर हुआ जझिसया अशुलरण करते 
पीछे राधा को भी ऋष्णवत्‌ मान देने की प्रथा चली यद्यपि 
भ्रीवह्नभ ने अपने दाशैनिक घिचारों * में राधा को कोई स्थान 
नहीं दिया था। कृष्ण स्थान गोलोक नारायण या बिध्णु 
के बैकुण्ठ से ऊँचा उठाया गया और बुन्दावन को भी बही 
महत्य प्रदान किया गया। रूप्ण घ गोपियों की साधाग्ग्य 
दैनिक पूजा के अछायवे उनका बतत्योहार भी पवित्र भाना 
गया | चल्लम ने अपनी शिक्षाओं में सांलारिफता की अवददेलना 
नहीं की, उनके अज॒यायी शदस्थ और बैरागी दोनों हो सकते 
थे स्पय बह्लम विवाहित थे, उन्हें पुतर-पौन्न थे। उनऊ उत्तर 
धिकारी भी चेसे ही जीवन में रहे | इससे यह फल हुआ कि 
गुरुपद फो अधिक महत्व दिया गया। लोगों फो समझाया 
गया कि ईश्वर की पूजा स्वतंत्र रूप से नहीं की ज्ञा वाया कि देशधर की पूजा स्वतंत्र रूप से नहीं की जा सकती, 
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झुयहार पए८ था शुस्मन्दिश में घद्ध पूजा नियमित रूप से 
सम्मय (। गुय गोसाँ( या महाराज कपदलाते थे । प्रत्येफ गुर 
को झपना २ मन्दिर था) यदाँ नियत समय पर शिष्य भोग 
प्रसाद फी सामप्रियों फे साथ आरपा करते थे । एव॑ प्रकार 
यदलभ-सम्प्रदाय ने पुराने धैष्णव मार्ग को तीन रुपए पिशेष- 
ताप्मों से युक्त किया । 
लिम्पार्य और बदलम हारा खरी-शक्ति के समादर और 
जाथा की उपासना के भ्रयार का महान, कारण उस समय में 
योदाशुवायियों फी सामाजिक दशा थी ! जिस समय मद्दास्म! 
बुद्ध फी मौसी महाप्रज्ञापति गौतमी ने ऋपिलबस्तु के स्यम्ी 
आराम में मगवान्‌ से चर से बेधर हो भधन्नज्या पाने की आशा ये 
नि्मिस निधेदन किया, भगवान्‌ बुद्ध को ठसका बहुत युरा फल 
डइश्टिगत दुआ उनने अस्घीकार किया | दूसरी बार भी पऐेसा ई 
डुधा श्र तीसरी घार भी + किन्तु चैशाली के फ़ूटायारशाला 
-में विद्ार फे समय श्रानन्‍न्द के झाग्रह पर गौतभी देवी 
की ज्ञीवन-पविन्रता च साधना पर घिचाए कर उन्दें विद्ार- 
प्रयेश की आजा दी गई। तोमो दृण्दर्शी दुद् ने आनन्द से 
कहा 00 आननन्‍्द ! यदि तथागत-एवेदित घर्म-घितय मे स्पियाँ 
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अच्रज्या न पाती, तो ( यह ) ब्रह्मचयय चिर-स्थायी होता, सद्धमे 
सद्ृर्प वर्ष तक ठद्रता। लेकिन चूँकि आनन्द ! स्त्रियाँ प्नज्ञित 
हुई; अ्रव धरह्मचये चिरस्थायी न होगा, सद्धमे पाँच हो सो 
वर्ष ठहरेगा | आनन्द ! जैसे चहुत ख्रीचाले और थोड़े घुरुषों 
गले कुल, चोरों द्वारा, कुम्भचोरों द्वारा आसानी से ध्यंसनीय 
होते हैँ, इसी प्रकार आनन्द ! जिस धर्म-धिनय में स््रियाँ 
प्रश्नज्या पाती हैं, चद्द ब्रह्मचय खिर-स्थायी नहीं होता । जैसे 
आनन्द ] सम्पन्न, लद्॒लहाते धान के खेत भें सफेदा नामक 
रोग-जाति पड़ती है, जिससे चद शालति-त्तेत्र घिर-स्थायी नहीं 
होता; ऐसे ही आनन्द ! जिस धर्म-बिनय में०।” कहने के 
अलावे उनने कड़े नियमों पर विशेष ध्यान दिया 
फिनस मिछुओं का सन्यास-जीयन निर्विष्न रह सके 
और भिछुमिछुणी फो किली कुबृचि की ओर झुझने 
का कोई अनुचित अवसर नहीं मिले । इसके बाद भो कुछ 
अर्षो तक भिन्त-मिक्षुणी का जीवन पृथ्वी के <च्यतम आदर्श 
के अनुकूल रहा; किन्तु ज्यों २ स््री पुरुषों का सम्मिलन चौद्ध- 
विद्या में बढ़ता गया विपत्ति-काल फे लक्षण विकराल 
होते गये | मानव प्रकृत्ति सुखमभ-दुर्बल्तता की ओर अधिक चाव 
से भुकती है और दुलेभ पदार्थ के पाने की कड़ी चेष्टाओं में 
कम लोग लगाना चाहते हैं। जब मद्ायान-सम्परदाय के भीतर 
चद्रचार्यगण नपनारी-मिक्नन को घम्म का सापन कहने 
लगे, पारस्परिक संघ को श्धिक स्वतंत्रता मिली। अब 
आदशे ने ध्यभिचार का रूप धारण किया और नर-नारी क 
अवाध मिलन-जनित अवश्यम्भावी पतन बोद्धभिल्ठु भिच्ुणी में 


न्नि हि ग 
लिलय-पिटक” चुल्टबाण, सिद्एणो-रकम्जक, पएतिफोरर, पर्पचरतिद 
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देखा जाने लगा। थीद्धेतर जन यह देश्ष घृणा से उन्‍्ें 'नेडानेड़ो” 
नाम से पुकारते थे । समय ध्यतीत दोने पर प्रष्ठ भिन्न न अपने 
सथयोग्य गदते न समाज्ञ में उनको मान मिलता | तथापि उनका 
उद्धार भी होना ही चाहिये था, 'सम्मवामि युगे थ॒गे के 
अनुकूल वैष्एय धम्म ने उनकी रक्ता की । बोद्धों ने स्लियों फो 
जो प्रधानता दी थी, उसका शअल॒क रण बंगाल में वैप्णवदल भी 
कर रहा था। इस कारण योद नेड़ा नेडिये को पेण्णवों में 
मिल जाने में कठिनाई नहीं इ॒ह | यदि नेड़।ने डियों का प्रायो 
आदशे धढुत प्रेम था नो चैष्णचमंत में भी प्रेम को पूरी माप 
थी। १६ वीं शताब्दी में मद्राप्रभु चैतन्य ने आपने प्र भे मे रं 
उनका उद्धार किया और नेड्रान्नेडी को सेष्णयदल में समिम 
लिते किया। हिन्द-समाज्ञ-तिरस्कत और स्वधर्म्माधम-विच्यु 
निशाश्नय १२ सौ नेड़ा और १३ सी नेड़ियों ने भागोरथ-तदरु 
खड़दल-पआम में निन्‍्यानन्द भ्र्ु और उनके पुत्र बोस्मद्र प्र३ 
के पास बंध्णयधम की दोच्ता के लिये आत्म-लम्पंण क्रिय 
ओर उन्हे आभ्रय दे नित्यानन्द प्रभु पंतितपाधन नाम रं 
प्रसिद्ध हुए । इस घटना के स्मारक-स्वरूप खड़दल प्राम ३ 
पक्र मेला का अल्ुष्ठान प्रतिवर्ष किया जाने खगा था, 
लगमग २५१ घर पूर्व बन्द हो गया है 

जिस समय बौद्धमतालुयायों प्रेमतत्व लेकर वेष्णधमत ३ 
दीक्षित हो रहे थे, ली समय बंगाल में दूसरी ओर बोद-तं+ 
रूप-योचन-शील-लौ भाज्य-शालिनी कुलांगता फे सदल पूज 
छारा साधक को सिद्धिलाभ का उपदेश दे रहा था /। ऋूष्णों 





के ३, न ् 4 
आओ दिनेदा चन्द्र सेब $ साहित्य वर्ष २३ सं० २ 
5 हि र पे 
गुप्तसाधन सेंए--निटी क्रपाछिशी देइया रजकी नायविताइना 
आराह्मणी झद सन्‍या च तथा गोपाऊकन्यका ॥ 


ईश्वरघाद ] डें3७ 


पास्तना में राधा के था जाने से कृष्णमक्त कृष्ण घ राधा की 
भक्ति में अपने समकालीन प्रेममार्गियों का अनुसरण करने 
छगे थे । समय पर संस्कृत के महाकवि जयदेव ने गीतगोविः 
की मनोदारिणी कविता प्रस्तुत कर हिन्दुओं को श्रेमरसा- 
स्पादन की ठोस सामभ्नी भेंट पी, शिससे भोध्सादित भाषा- 
कवि भी प्रेमनस्नोत प्रदाष्ठित करने की ओर आकर्षित 
डुए। प्रेममें भी परकीया रस प्रधान था, उस समय 
सर्वन्न प्रेम की चेर्चा थी और उस प्रेम-रस-साधना- 
हारा प्रेमी प्रेमपुज्ज भगवान के प्रेमलाम के अधिकारी 
समझे जाते थे ओर स्वर्गलोक का सिदासन मनुष्य प्यार 
5 पार कर जाने पर दी दृष्टिशोेचर दो सफता था। 
आह दुर्लभ प्रेमन्गीरव पाप-पुण्य और धर्म्माथम सस्कार को 
/ अतिक्रमण कर सतीत्व व असतीत्य में कोई अन्तर नहीं 
आ_आनता था। उसी भावना को चण्डीदास ने व्यक्त किया- 





माला कर॒स्य कन्या च नव कन्यए प्रकीत्तिता: । 
विशेषवेद्र्ययूताः सर्व्या एव कुछाइनाः ॥ 
रूपयोवनसम्पन्नार शीछसौभाग्यक्ञालिन्या: । 
पूजनीया: अयस्नेद ततः सिद्ध + भर्वेश्षरः है! 


9 0. $७ * छाइण५ रण फ्रशाहश। (ध्याहपाहुडट पात 
बुआध्यजणा६, 9. 62 


58, ]) ९, $छ. प्राइणऊ ० छिधाएयी व.बराह्प्यएट बात 
व॒आशाशपवाद, 076--0श्रु॥ (85७ फश्काएं] /850772प्रार$ पैदा 
झ60 एप 90रणाव ऐिकड9,.. जिगाड गीट एक5धाएड रण पद एकाब- 

#. धरबश्ब ॥९ण०8५- ॥ 5 दा ॥0 धार उम्केशुंद पर... प्योल्ि,. बड़ 
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ऊई ७ पण्पागा पपीष्य पीदव एपड'ड एछपर अदा 
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सतिष थप्तति तुमि मोण्यामार गति।” उस प्रेम-खाघनात 
प्रचारक कवियज़् के सामने परम महा मवल था और देखल- 
प्रेम बातो फा जाननेवाणा भवसामए-पार ज्ञान का साहस 
रख सकता था, ज्ञिसे कहा है-- 
"ब्रह्माण्ड व्यापिया, आछये ये अन 
ओह ना देखये तारे। 
प्रेमेर पोरिति, ये जन जानये, 
सेइ से पाइते पारे।”? 
फेसे ही प्रेमयुग में मदाग्रभु चेतन्‍्य का प्रादुर्भाव चैष्णया 
जगत में हुआ। यद हृष्ण-चेतन्य और गोरांग महद्दाप्रभु के 


नाम से भी विष्यात हुएए। उनद्ा जन्म १४८५ ईं० में नवद्वीपके/ 


(नदिया ) में हुआ, उनके पिता का नाम ज्ञगन्नाय मिश्र और 
माता का शची देवी था। भहद्दाप्रभु के गुद का शम था चिश्व- 
म्मर मिश्र, उनके बड़े भाई थे नित्याननद, उनकी ख््री का नाम 
लक्मी देवी था जिनके साथ वह घर में रहते और वहीं शिष्पो 
को पढाया करते थे | पीछे वह पर्यश्म को निकले और गया 
से धाद्धूकर लौटने पर उनमें भक्तिमाग का अवलम्बन किया ।* 
बह भ्रमण ऋर लोगों में भक्ति का उपदेश करते थे। उपदेशों 
में हरि-भक्ति को ही मुक्तिमार्ग बतल्ाते, संन्‍्तों को भ्रातुभाव 
की जरुरत समझते और जातिभेद्‌ को त्याज्य कहते। 
माना जाता है कि उमके पहले एक अध्दैताचाये प्रेम थ 
भक्ति की शिक्षा दिया करते थे और उन्हों को शिक्त।पा 
चैतन्य भी उसी ओर लगे, किन्तु बाद में चेतन्‍्य की अद्भुत 
शक्ति देख अद्वेताचाय ने भो उन्हींक्रो अपना गुरू माना। 
चैतन्प का पेमा ग्देश इतना भिय ओर प्रभावशाली हुआ कि 
लोग उन्हें कृष्ण का अवतार मानने खंगे और उनके बह्टे भाई 


इंब्यरवाद ] घ्षट्षः 


नित्यानन्द फी चलणाम का। नित्यानद चशावर चेतन्य के 
सहयोग में रहे | चैतन्य मद्ाप्रभु लगभग १४३३ ६० में गोलोक- 
चासी हुप्ट। 


चैतन्य गोपाल-कृष्ण को परथ्रह्म मानते ओर उनकी 
परश्रह्मशक्ति को विश्वन्याप्त पाते थे। उनका सिद्धान्त था 
कि कृष्ण की परप्रह्मलत्ता अपने भाया-वल से शरीर धारण 
करती है; रूप्ण अपनी विलासशक्ति में श्नेक शरीर धारण 
करते हैँ, विल्ास शक्ति दो प्रकार की दै--प्रभावधिलास और 
चैभवविलास । प्रभावविल्ास द्वारा रूष्ण एक ही समय झनेक 
कृष्ण बन गोपियों से रासलीला करते थे और वैभवविल्ास 
करा बद्द चार व्यूह-रूपों में प्रक। हुए | कूप्ण का स्थान 
चिप्णु ब्रह्मा-शिव से ऊँचा है। उनकी लौला यरायर हुआ फरती 
है, गोलोक उनकी समातन लीला का पथित्न स्थान है। कृष्ण- 
'प्रेम-पराकाष्ठा को पहुँचनेपर मक्त राधा-रवरूप हो जाता हैं और 
प्रेमपूर्ण भक्ति से प्रसन्‍द हो कष्ण भक्त-हदय मे महाभाव प्रेग्ति 
करते हैं, तमी भक्त भगवान को ध्राप्त होता है। सारे संसारी 
जीव झाश्रित हैं श्रौर कृष्ण ही उनका आश्रय | जीव ईश्पर से 
पूथक्‌ दोते द्वी परमभक्ति द्वारा ईश्यस-लीन दो जाता है।यह 
लिद्धन्त निम्बाक स्वामी के सिद्धान्त का पोषक और शंकरा- 
चाये के विवर्तवाद का विरोधक था । 


चैतन्य मदाप्रभु ने कूष्णमक्ति का मार्ग उपासमा को 

) भ्राना न पूज्ञाविधि को, उनने नामोच्ारण को अत्यन्त प्रधानता 
प्रदान की | चद्द स्पय रृष्णभक्तों के साथ कृष्ण नाम-फौत्तल 
किया करते और उनके भक्त भी उनहे साथ ऋृष्ण लीला को 
संगीत में गाया करते थे। आरम्म में उनके संकीत्तेत घरों में, 
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विशेषतः शिष्य श्रीवास के यहां, दुथा करते थे” । 
लेकिन धीरे ६ थे बादर दोने लगे ओर संगोत-स्वर- 
जदरों खुले मैदानों में गुंशधित दो शक्षन्‍्लतांओं को भी 
व्यन्य यनाने लगो।  संकोत्तेन की तहलीनता में 
में रप्ण-चैतन्यथ कमी २ झ्रात्मसुचि भी सो यैठते श्रीर पृथ्यी 
“पर गिर जाते। इससे अजुयायियों पर अत्यधिक धभाव- 
न्यड़ता । तो भो तत्कादीन शाक्त और काली-पुज्रक चैतन्य 
देव की निन्‍द्रा किया करते, किन्तु उनकी कीर्ति अछुण्ण 
-थढ़ती द्वी गई और उनके अजुयायों सभो जातियाँ के लोग होने 
वलगें। एक सम्प्रदाय दो चल पड़ा। चेतन्य देव मे कोई प्रंथ 
-नहीं लिणा, परन्तु इनफे शिष्य रूपए और सनातन ने मह्दाप्रभु 
ने लिद्धएतो को रफ्ता फे निमित्त ग्रन्थ रचे। रूपस्वामी ने 
ग्ुर्शिंदायाद के रामकरेल्लि आम में नेडानेडी के एक दल को 
अपने सम्प्रदाय में आश्रय भी दिया जिसके स्मारक-स्थरूप 
अथद्दां ग्रवतक एक मेला प्रचलित हैं। 
चैतन्य मदाप्रशु के वाद अन्‍य फोई किसी सम्प्रदाय का 
अवत्तंक नहीं हुआ । पूवव मार्गो' पर दी ऋृष्णभक्ति जारी रही, 
पर उसका मुख्य अंग सकीच न रहा | संकौत न प्रेमियों में 
प्राधान्य रदा गावियों को तरह कृष्ण से प्यार करनेदालों का, 
वे बाद में राघा की सहेलियों के रूप में सखीभाव से ऋष्ण 





* प्रदत्त बढाचारी: श्रोश्रीचैदन्‍्प-चरितावक्ी २, “भक्ताप्रगण्य 
श्रीवास के घर सकीतेन का समी आायोभन होने छया। शात्रि के समय 
छदेनडेटे भगवत्‌ भक्त बढ़ँ भाकऊर एकन्रित होने लगे॥ पए्‌ृ० ३२ । रात्रि 
में जब मुख्य-मुख्य मक्त एड॒त्रिद हो जाते, तब घर के कियाड भीतर से 

बन्द कर दिये लाते और फिर कोलेन आरम्म होता | घु० ६५४९ 


इंश्यर्वाद | छघर 


के भक्त हुए !। शव भी सली-सम्प्रदाय के लोग हैँ और 
ये अपने को स्त्री रूप मान कर ऊष्ण से प्रेम रखते हैं। पेसी 
भनोवत्ति से ही राधा फे नाम का भी मोद्ददायी होना प्रचलित 
डुआ, बिक राधा का नाम कृष्ण से पहले लिया जाने लगा। 
इस भाव में श्टंगार को घिशेषता मिलो और मानव दोर्ईल्य 
इस चिशेंपता को अश्लीलता से रंज्ञिन किए घिना भी शान्ति 
नहीं पा सका। ऋणकेलि, गोपियों के साथ रासलीला 
और राधा-प्रेम फे चणन में जो जो विचार व्यक्त किए गए वे 
बहुतो की दृष्टि में नेतिक द्वीनता समे जँ चते हैं और वास्तव में 
समाज्ञ उनकी यृद से यूद व्यास्या करके भी उन्हें खुलऋर 
युषबद्दार में नदी ला सकता। 

रशाधहप्ण के प्रम्चणुत का वेचिश्य कुछ पुराणों में 
देखने में आत। है। उसके बाद उनपर अचलूम्वित रखताओं 


न ल्‍- 
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में भी धेमविषयक लौकिक शक्बार फे अश्लील पणेत 
को स्थान दिया गया। हिन्दी फी कविताओं में बेंसे 
चर्णनों का प्रासुर्य हैं, पर कवि सथा लेखकों फो वैसी 
रचमा में कोई संकोच नहीं होने का कारण भी था, श्द्वाराय 
घर्णन कृष्ण-गुणमगान दोने के कारण' पवित्र थे, सबथा 
निर्दोष माने जा चुक्के थें। तोमी हन असंयत शंगारभरी 
रचनाओं का साहित्य पर क्राल पाकर अच्छा प्रभाव नहों 

पड़ा। छृष्ण-गुणगान करने के बद्राने ०च्छ'खलताओं भर 

अयथा वर्णनों ने स्थान ग्रहण किया, इलसे श्टज्ञर-विपयष 

अन्थ अनेक अंशों में कलुषित होते गए; तब उत्त 

स्यागशील महात्माओं के उत्तम आदशों का भी चहुत बड़ 

डुरूपयोग हुआ और उस समय श्रनेक लांधनों के कारए 

पैदा हुए । इसी ओर संकेत करते भिख्तारी दाख से 

कह दे-आगे के खुकबि रीफि हैं तो कविताई, नातौ राधिका 

कन्हाई खुमिस्न को बहाने हैँ ।? बस्तुतः कृष्ण के भेस घ भत्ति 

का ज्ञी आदशे था उसे उन व्यक्तियों ने नहीं समझा जो 

बियेक का गपमान कर जगत के कारण हरि-कृष्ण को मनो- 

रखन का मसाला बनाने में यत्नवान्‌ हुए। यद फ्पट-कार्थ्य 

दरि-प्राप्ति का सोपान नहीं था, न बैखा लोकिक भाव . कृष्ण- 

प्रेम-प्रचारकों को अभिप्रेत था; उनका ध्येय वस्तुतः रूष्ण में 

“निरहंकार मिष्कृपट निष्काम तल्लीनता की ओर था जिसके 

श्रभाव में दरिश्राप्ति असम्म॑व है, जैसा कवि ने कद्दा दै-- 

“तो लगि या मन खद॒न में, हरि आये केद्धि घाट । 
बिकट जटेजों को निपट, खुले न कपट कथाद ॥/ 





६3 े 4 गा 
ञ्री अयोध्या स्िद्द उपाध्याय “हरिभौधः हिन्दी भाषा और 
डसके साहित्य का विकास, ५० ई१३ 


इंएवरघाद ] | घर 


पुराणों के अध्ययन से प्रमाणित द्वोता है कि रूष्ण, राधा 
और गांपियों को युग की अनुरूपता में दशाने की च्रेष्टाएँ पक 
निश्चित काल में नहों को गई', काय्ये घीरे २ सम्पादित हुआ । 
' विभ्णुपुगण भागवतपुराण और प्रह्मबैबर्तपुराण में उन 
चेटाओं फो जो अश्लील आवरण दिया जा चुका है भय घद्द 
कदापि हटाया नहीं ज्ञा सकता, न उनको देखते हुए मशुप्य 
की घिक्रसित दुद्धि उछ्ले कोर श्रध्यात्म या विशुद्ध ईश्वरीय 
लीला स्वीकार कर तद्धत्‌ आचरण की द्वी सम्मति दे सकती 
है, मान्दरों पर स्रापुरुष-यच्चे मिलकर नाखनेव्रालो जंगली 
ज्ञातियाँ भलेद्दी रासललीला को थ्रपनी शअमजुरूपता की पाकर 
गदुगदु हो उठे । जिस राधा के साथ कृष्ण का चरिभ रचित 
बह राधा पहले कृष्ण के मामा रायाए फे साथ व्याहदी गई 
थ्री, यद्यपि राघा भीकृष्ण का द्वी अश कही गई है। पर 
(दर विवाह रद्द क्रिया गया और पुनः राधा कृष्ण के साथ 
व्याद्दी गठे। इस व्याह को पविन्नता देने के लिए कल्पना हैं 
कि क्षीराधा छात्रामात्र रायाण फ्रेघर में रहती थी, रायाण 
भ्रोकूप्ण के अंशथे ओर भोराधा-हप्ण का वियाह घह्मा ने पे दिक 
रीति से जंगल में, जहां कोई नहीं था , कराया ' कथन है कि 
पियाह के समय रछूण और देवी रूपों में थे, राधा 
पूर्णावस्था की थी जीरफुण बच्चा थे, इसके पहले राघा घ 
कृष्ण पतिपत्नीरूप में गो-लोक में रह चुके थे और कूष्ण आदि 
पुरुष व राधा आदि शक्ति थी। किन्तु घुद्धि-चैलद्ण्य ने यह 
 विचारने का कष्ट नहीं उठाया कि ब्रह्मा इन बातों स्रे अवगत 
थे या नहीं, उन्हें 'हरेः क्रोडे' राधा के चलने की खबर थी या 
नहीं । उन कथा-रचयिताओं को बह्मा को द्व्यिदर्टि का शान 
तो अवश्य था और उनकी भागवत का यह संकेत भी छात 


घर [ मातोव 


*धा-- कृष्ण ब्रिदुः पर कान्त न नु भ्मतया मुने ।” पर युग 
शर्म के मनोरखन को नियाद्ना भी उनके लिए आवश्यक था, 
अतः लीलाओं के वर्गुत में विवेक थ विचार से काम ऐेता 
उन्हें अनुच्चित प्रतीन डुशा । 


बिषखुपुराण, भागवतपुराण, दरियंश और भीम्रह्मवैवर्त 
पुराण फी रचनाएं पक समय में नहीं होने के प्रमाण वे अपने 
में दी रखते हैँ, जो राधाकृप्णुकथा के विक्रास-क्रम पर भी 
पर्य्याप्त ध्रकाश डालते हूँ । विष्ण॒पुराण ने कृष्ण को 'ईश्वयरां 
परमेश' विष्णु का अंश कटा, भागवतपुराण ने कह्दा-झव- 
नौणोंद्दि भगवानंशेन जगदीश्यरः” और प्रह्मवैवत्त' ने श्रीकृष्ण 
को खाज्तात, पूर्ण कलायुक्त भूभारनाशक परमेश्यर दशा 
* (शाघा की कव्पना विष्णुपुराण व भागवतपुगण में नदी 
तथा हरिवंश के एक स्थान में इगिताभाल है, पर देव माराया, 
और भीघ्रह्मवैंचत्त राधा का माहात्यन्यर्णन दिल शोल फर 
करते दे" । पहले ज्ञो राधा भत्यलीक की पक गोपवाला थी 


के 


++ तावत्तचुराण. १७०२९-३ ३-परोक्षिहुवाच, दरों पंक्ति हैं-/* 
गुणप्रवाहापरमम्तासां गुणाधिएं यम?” 

** कष्णुप्राण ५-६४ 

भआगवतपुराण ३९ ३३-२०, शाजोवाच---'संस्थापनाय धर्मम्य 
अशमायेतरस्य व ॥7! ९ 

++ द्विवेदी-अमिनस्दुन-प्रन्‍्य, ४० ६१-श नहिनीमोइन साम्याल 
एम० ८० भाषातस्वस््न--/विष्णु घुराण वा श्रीमदद्धावत में राधा का 
नाम नहीं पाया जाता | बेवल इरिविंश के एक स्थान में इंगित सात्र है। | 
इससे अजुमान होता है कि 'डरिवंंद्रा! भागवत का परवर्तों है । जयदेव » 
दादश शत्त5 के अंत मे विद्यमान थे । उन्होंने राघाहृष्ण की छीछा गाई 


इंपवरवाद ] रे 


ह धीरे २ ्राद्याशक्ति बनाई गई और गोलोच में पहुंचा कर 
प्लेश्वए श्रीकृष्ण को ध्राणवल्लभा रासेशररी राधा कही गईं । 
सलीला का प्रथम उल्लेख विष्णुपुराण के अंश ५ अध्याय 
हे भें यहुत सूदम रूपमें मिलता है, श्रीमद्भागंवत में उसका 
वेस्तृत रूप है ओर त्रह्मवेवर्ता मे सर्वेत्र इस प्रकार विस्तृत 
£ कि सखृत्युभुवन का गोकुल परम चेंकुएड गोलोक का समकक्ष 
बन ज्ञाता हैँ । गोकुल के रूप्ण भो चेदिक वरकम धिष्णु नहीं 
एहे,न बद पश्चरात्र के नारायण और आचायों के दरि ही रहे: 
उद्द अपने पोराणिक भक्तों फे लिये भक्तवत्सल नरतनघारी एक 
बेखा पुरुष बने, जिसपर धलोभन रागद्वेप श्रादि का प्रभाव था, 
जिसके प्रति गोपियों ने “योपा जारमिव प्रियम” के ध्रम्माण- 
स्वरूप तीव परकीया प्रेम दिखलाया इस दशा में भक्तों ने 
कृष्ण को ईश्वर नहीं एक परम प्रेमी पुरुष माना, जिसे संक्रेततः 
भागवतपुराण भी स्वीकार करना है- “तमेय परमाणत्मान 
जारबुद्धघापि संगताः ।? 

ऋृष्ण-भक्तों में भी जिनने ऐसी लोलाओं को दानिकारिणी 
समझा उनने उनका समावेश अपने दक्षो में नदों होने दिया। 
मराठी आंचाये नामदेव और तुक्राराम की शिक्षार्ए इसके 
सजीव उदाहरण हूँ । उनके यहां कृष्य की ख्याति विद्ठल 
था विोबा सलाम से दईँ और उनके साथ उनकी धघर्मपत्नो 





डे ।... -««मरह्मववर्स प्राण वहुत भाषुनिक है । इसमें राधा! का वर्णन 
मिलता है। सूरदास के समय “राधा! का नाम और राधा कृष्ण की 
खीलाएँ, अपरिचित नर्थी | उन को अपने गुरु श्रीवल्लसाचार्य से इस 
जिषय का उपदेश सी मिला होगा (7 

&+ आशदत्तपुराण ६०-२९-११ 


धडदे [ भारती: 


शक््मियी देवी का समादर 'रज्खमाई! या “रफ़्जमाव 
नामसे है? भक्तिल्‍सादित्य में चिट्रलज्ी रुक्मिणीएति 
रुफ्मियीवर कहे गए हैं; राचा-पज्लम की उपाधि का प्रयोग < 
नहीं मिलता। राही से राधिका! या राघा' के नाम 
उल्मेख दे, पर राधा की पूजा की विशेषता नहीं, न गोकुल 
लीलाओं को विशेष मान प्राप्त है। इधर लोकमत भी गोपि 
के साथ छृष्णुवे लि को भला नहीं मानता। गोपांगनाएँ अ' 
माता“पिता-प्राना के कहने पर भी मोहन के साथ रात्रि 
पचिहाएप को चली जाती थीं, छः्प डनके साथ स्मण फरते 
ऐसा विवरण दै। इसके भोतर कैसा मो अ्रध्यात्मयाद कि' 
विडान दश्शनिक के लिए दो वह साधारण लोकमत को 
नहीं ही सकता। इसे पुरायकत्तांओं ने भी सममार 
तभी लोक्लज़ानिवास्णाथ धिप्णुपुराण में लिखा 
6४ सोडधि केशोस्फयों सानयन्मघुसूदनः॥? पर आगे २ 
कोनुद्रल चर्द्धक चरित्र इतना अधिक मनोप्शक इशा | 
उसऊे प्रतिकृल न्योकमत का अक्राशन करते महार 
परीक्षित में कडा--"परदाशमभिदशेनम्‌ ॥' भागवनकार 
समाधान चेएए में कद छि सामथ्यबान फो दोए नहीं लगर 
घुद्धिमानों को आचरणानुसार न चल घचनामुसार खाल 
चाहिए। ऐपे दष्टिफोण से रप्य का चरित्र कदापि चिट 
नहीं किया जा सकता फ़्योक्षि इस संकीर्णा मत के प्रतिमृ 
गीता था निम्न उपदेश  ऋृष्ण के जीवन का भिन्न प्रमा 
पेश करता है-- 
'यधदाचरनि श्रेष्टस्तनन्देवेतरों जनः 
__ _खतयस्प्रमाणं करते स्टोश्म्तदनुवतते 07 


० च्यवुगग 3 
दिष्युवुराग ५७-३-६० गाता ३-११ 





पन्‍्द्वहवाँ अंश 


सीता-राम 


रामानुज और निम्पारे की भक्ति-शिक्षाओं से बत्तर-भारत ' 
वे मक्तिवाद की लद्दरे तरंगित ही डठों । घोरे २ कृष्ण की भक्ति 
का पूरा प्रचार बंगाल, बिहार और मधुरा में हुआ, लेकिन 
उससे उद्य कुल फे लोगों फी दी उ्॒ति हो पाती थी। हिन्दू- 
समाज के दलित, अद्ूत व शूद्र मज॒ुध्य का हृटय रखते भी भक्ति 
सरिता में स्वच्छन्द्ता से डुयक्रियाँ लगाने के योग्य नहीं 
समझे जाते थे। ये ईष्यय्मकि को लालायित हो रहे 
थे, पर कौन खुनता ? समाज्ञ फे कर्णधांग अपने में दी मस्त 
थे। १३०० हं० का आरम्म हुआ ही चाहता था कवि 'दीनबन्धु 
बिन दौन को; कोन खुने भग्धानों का सत्य कप्ने की ओर 
शुगधस्संपालक ईश्वर का ध्यात्त हुआ। उइनने अपनी करुणा 
के अवतीर्ण फरने का संकल्प क्रिया और प्रयाग मे पुण्यसटन 
नामक एक कान्यकुउन्न ब्राह्मण के घए में सुशोला देवी फे गर्भ 
से दलितोद्धारक रामानन्दज्ञी का प्रादुर्भाव हुआ | बालक 
रामाननन्‍्द की शिक्व। प्रयाग और बनारस में हुई और बनारस 
में ही चद रामालुन के विशिष्दाक्षेत सम्प्रदाय के शिक्षक 
ओऔराधयानत्द के शिष्य हुए । परन्तु शरीर-शोषिका 
क्रियाओं फो व्यर्थ समझ वह स्वयं एक शिक्षक के रूप में 
अमप्रणार्थ काशी से रवाना हुए श्रौर जगद २पयेटन कर अपना 
पृथक सम्प्रदाप स्थिर करने छगे। पऐला करने में उनने 


डमय [ भारतीय 


याइविलबचन “६ [शाएंत्वा गण छिए-० ९ 
४ 07, हाते गि664)॥ हगएच्लो के समान प्रचलित छृष्णमक्ति 
के खरूप पर ध्यान दिया। उनने कृष्ण के श्टक्वरीय वणुना के 
भीतर पनपती द्ुराशध्यों पर विनार किया ओऔद समाज” 
कल्पाण की दृष्टि से निर्णय किया कि कृष्णमक्ति के प्रचार से 
पृथत्‌ चलना दी ठीक हैं । दनने समाझे मे नय जीवन डालन 
के बदू शय से, धम्म-प्रियों के समझ सुन्दर आदर्श रखने के 
ध्येय से रष्णमक्ति के बदले राममक्ति का उपदेंश भाषाम 
जनके योच देना आरस्म जिया जी हकृप्णभक्ति के योग्य नहीं 
समझे ज्ञातै थे। थोड़े समय में द्वी उनके अल्लयायियों की 
सखया यद चली और दनके अनेक शिष्य भी हुए। शिष्यों में 
अनम्तानन्द, झुखानन्द, योगानन्द, धीपा, कबीर, भणानन्द 
श्रन्ना, गालवानन्द और पद्मावती श्रसिद्ध हैं । ये शिष्य 
राजपूत, छुलादां, दजाम, चमार आदि जातियों के थे। 
गामानन्द इनके साथ भ्रमण कर मायावादियों, जँना और 
औद्धो से शास्ार्थ करते और उन्हें पटास्त कर अपने सम्प्रदाय 
की वृद्धि करते थे। लगभग १७११ ६० में रामाननंद परलोक- 
थासी हुए, तव तक राममक्ति का प्क्राश भारत मे अनेक 
दिससों में पहुँच गया था और कृष्णमक्ति के साथ शममक्ति 
भी ह्विन्द-समाज्ञ में ज्ञारी दो गई थी । 
शामानन्द ने राम को ईश्यर का अवतार माना और डनके 
साथ सीता को जगज्ननी । यह राधा रष्ण की समानता में 
ही किया गया था ओर उससे मद्दान्‌ अन्तर यह था कि 
शममक्ति में नैतिक कमओरियों को शगद्द नहीं थी, न बह 
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इंश्वरबाद ] > छ्म्द 


अध्यात्म की ओट में लोकाचार-म्रष्ट ही थी। रामभक्ति की 
पवित्रता लोकादर्श के असुकूल रही और उसमें विशेष धपरनों 
को जगद नहीं दी गई। रामानन्द ने सोच-विचार कर ही 
भक्तिसषेत्र में राम के इंश्वरत्व का धचार आरम्म किया था, 
क्योंकि उनके पहले उत्तर भारत में राम में ईश्वरत्थ को 
भावना भ्रचारित नहीं हुई थी न दक्षिण भारत में रामभक्ति 
सबल थी। मार्जासन्याथ व मकटन्याय से रामभक्ति: 
करनेवाले राम को समुण ब्रह्म मानते थे औए उन्हें विष्णु का 
अवतार ज्ञान उनकी उपासना लद॒मी के साथ किया करते थें; 
परन्तु रणभक्ति ने राममक्ति को ज़ोर पकड़ने नहीं दिया । 
रामानन्द ,ही रामभक्ति के भ्रचार में सर्वेप्थम तत्परता 
से यत्नवान्‌ हुए । 
शाम में ईश्यरत्य को धारणा अपनी अधिक पराचोनता 
नहीं रखतो, न सम्प्रदाय रूप में राम-भक्ति का विस्तार 
रामानन्द के पूवे किसी आचाये छारा किए जाने का प्रमाण 
मिलता है। राम की वीरता और आदर्श महत्ता की कथाएं 
समाज में अवश्य ही प्रचलित थीं, किन्तु ढनमे राम को ईश्वर- 
पूजन का सम्प्रात थाप्त न था । ऋग्वेद में  'सीता' शब्द 
मिलता हैं, परन्तु उससे सीता और राम के अवतार की 
कदपना कदापि नहों की जा सकती। वाल्मीकि-रामायण मे 





+ पृधाड्राशिर 8 |4 विाइ70ढ थे व ष्काएए ॥ 72 

* ऋग्पेद ४-५७ “कभर्वाची सुभगे भव सीसे ! वंदामह सवा । 
यथा ल। सुधभगाससि यथा नः सुफऊछा ससि ॥६॥६ 
इत्र सीता नि मृहणातु ता घुपानु सच्छतु । 
सा नः पयस्वत्ती दुष्ममुत्तरामुतप समों कण 


ब2घ० [ भारतीय 


सोता भूपि से निकली, स्प्रियों में सर्वोत्तम व सर्येगुग सम्पर्ता 
कही गई एँ और राम परंतप आदश पुर घ राजा कटे गये 
हैँ; शनकी उपमा विष्णु और लघ्मी से देने हुये कयन हैं 
#विम्ुः भ्रिया विप्णुरियामदेश्परः । सम्मान-श्रर्शन करने 
हुए सीता फेंलिए 'जननोमात्मनः पराम! और गम के लिए 
'श्रीरामंपितरं बित्तों कपनभा हैं; किन्तु राम को चिप्णु का 
और खोता को ल्वच्मी का अवतार यात्मीकिन्गमायण में 
स्पष्टनण बटिन नहीं मिलता , " न हाय॑ बैंष्णयो दिव्यः शर+ 
परपुरक्षय:॥। १-७६-४” ओझोर “या भलोक्यनाथेन” में 
शाम-विप्णु-सम्बन्ध का सफेत घतीत होता द। सदाशिव: 
संद्िता के साकइंतथामन्त्रणन में कथन ह/ै-“तन्मध्ये नकी 
डेयी सर्वेशक्तिनमस्कता ।” लेकिन इनसे राम थ सीता की 
सास्मटायिक सक्ति का निष्केप नहीं निकाला ज्ञा लकता । 
राम-भक्ति का माव र्ण-भक्ति-पच्लन के उपरान्त पेंदा 
हुआ, इसकी अपश्वलए करनंघालें का कमी थो। शस्तकी 


+ आइमीकि : रामायग १-१ 
#ज्नकम्य कुछे जाता देवमायेय निर्मिता । 
स्वक्ृक्षणसपश्चा नारीणामुत्तमा द्घूः। 
सीताप्यनुगता राम झशिन रोहिणी यथा ॥२७॥ 
१-5६  प्लम्र शोथयता रूग्घा नाम्रा साठ।त उश्नता । 
सूनकादुत्यिता सा नु व्यव्धन ममास्मजझा ॥१श॥ 
१०३७ तिया स गनपिमुतोइमिरुमण 
समेयिवानुत्तमराजकन्यया । 
अरनीबव राम! युशुमेब्तिछामया 
हर जिम॒ः स्रिया विव्णुरिवामदेश्वक ॥१८५7 


ईंश्वरबाद ] 34 


चपूर्सि करम का भार अपने ऊपर लेकर रामानतन्द ने घोषित 
फिया-- 
“पेश्वयं' यदपाइसंश्रयमिद भोग्यं दिगीशेजञग- 
झ्िप्रंचायिलमद्भुतं शुभगुणा वात्सल्यसीमा च या। 
चिद्युस्पुज्नसमानकान्तिरमित ज्ञाम्तिः छुप्द्मेत्षणा 
दत्तां नोईखिल सम्पदो जनकजा रामप्रिया सामिशम्‌॥" 
चैंदिक काल से झाजतक के संस्क्रतनअर्न्था मे छः राम के 
विवरण मिलते हैं। इममें ब्रष्णी-वंशी कृष्ण के बड़े भाई 
यलराम और दशरथपुन्न गम-दाशरथि क्षत्रिय थे और 
अग्ुवंशी जमदग्निपुत्र परशुराम, उपतस्विन-वंशज्ष राम- 
ओऔपतस्विनि,, ऋतुज्ञात-चंशल राम-कातुजञातेय चेयाधप 
तथा राप्त मार्गवेय ये चार ब्राह्मणवंशी राम थे। इनमे अंतिम 
तीन ब्राह्मणवंशी राम घैंदिक ऋषि थे जिनने कभी ज्ञतवियत्व- 
अदर्शन नहीं किया, पर राम-जामदर्स्य घ्राह्ण होते भी ज्वत्रियत्व 
समर्थ थे ओर उनने कईबार दात्रियों से भयानक संग्राम कर 
उन्हें परास्त किया; कहीं ६ ईंश्वरावतारों में भी उनकी 
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हज ट डॉठ 
गणना को गई है यद्यपि उसको पूजा आरम्भ नहों हुई । 
महामारत में शमहमदस्स्य के शौरेधीय और पाण्डित्य दोनों 
के उल्च लव हैँ । वर्णन ई कि भीष्म ने रामज्ामदस्त्य से धर्म 
सीमा, गुर दोण थ कर ने रामपामदग्य से सुलाकात की 
और गामदाशग्थि का रामज्ञामदग्य से अभिभाषण ह्ध्मा हु व 
मद्दाभारत में रामदाशरधि या वर्णन धोष्टमराजिक महापुरुप 
कद कर क्रिया गया दें; वह विष्णु के अवतार नथा २७ 
ऋतायुक्त भो कहे गए हूँ और कई पुराणों में उनकी गणना 
अक्रवत्तियाँ भें है । रामपूजक-सम्प्रदाय का उदलेख किसी 
शिलालेख या ताप्नपन्न में नदी मिलता, इससे मालूम होता है 





राजस्निस्यें विद वेरेदवत्थापयंताति यस्च कर्थ वैश्य श्रद्यव॑धविति । २७१ 
)+ धाहमीकि ; रामायण ३०७७ 
/क्षत्ररोषासप्रज्ञान्तस्तं ब्राह्मणश्च महाशयःः ६१ 
भागवाणों कुछे जात्तः स्पाध्यायग्रतशाल्मिाम्‌ । 
सहसाओ्े प्रनिज्ञाय शस्त्र विक्षिस्ततानस्ति ४७४” 
हे भद्दाभारत ; शास्ति+क झ७ दे७; ६०११९-७७३६४ १-४३०० 
५१११८,३२६ ८-३६७-१६१ ३ 
महाभारत : वमपत्र क्ष९८ “अथावबीत्तदा रामो राम दाशरथिंस्तदा 
१4॥” वाल्मीडि-रामायण १-७४-र७ “शर्म दादइरथि रामों जामद- 
न्योउ्म्यभाषत ॥ 
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युगे रामरों बश्चिष्देन पुरोधसरं; चह्माए्डपुराण ३-३५००३९ 


ईश्वरवाद ] घ्ध्व्‌ 


कि रामोपासना समाज़ में पुराकाल में प्रचलित नहीं था, न 
एम इंश्वर-रूप में स्वीकृत थे। 
रामानन्द के बाद राममक्ति तत्काल बहुत ज़ोर नहीं पकड़ 
सकी । इसके तीन कारण थे--एक कि रामभक्ति का आदशे 
बहुत ऊँचा था, उसमें कृष्णमक्ति की बैसी मनोद्वारिणी याते 
नहीं थीं ज्ञिनपए जनसाधारण कुतूहतावश द्वट पड़े; दूसरा 
फि समाज फे बड़े लोग या तो किसी विशेष भत से उदासीन थे 
ना कृप्णभक्ति स्वीकार किए हुए थे; कृप्णभक्ति के श्योग्य 
व्यक्ति ही आएस्प में रामभक्ति की ओर भुक्के, दे अपने को 
उत्तना सयल नहीं बना सकते थे जितना सबल हकृप्णीपासक थे; 
सोखरा कि रामालन्द के बाद तुरत उनके शिष्यों में कोई मी 
गेखा योग्य नहीं हुआ कि रामसक्ति को अ्रश्नलर कर सके और 
शिष्षयों में जो मुख्य हुए भी थे नऐे २ पंथों की ही स्थापना 
में लगे ) उधर कृप्णभक्ति को अनेक ततलीन भक्त मिलते गए । 
रामानन्द के शिष्यों में कबीर ने खएडनात्मक श्रदृक्षि धारण 
कर कवीरपंथ नामक अपना नया सम्प्रदाय निकाला; मलू- 
कदास ने भी सूर्सिपूजा का विरोध करते हुए बैला दी किया; 
दादू ने तरेला में निश्चन्त दो पक दल बनाया झ्िसके 
अज्ञयायी चिरक्त, नागा व विस्तरधर्मी कहलाए। रैदाख 
का भी एक सम्मदाय मराठा-्रन्त में स्थापित हुआ और 
उसी ओर सेना के भी शिष्य पृथक गोल में संगठित हुए । 
पर इन सभी गुरुओं ने नामोचारण-माहात्म्य की शिक्दा एक 
स्वर से दी, इससे नाम-माहात्य्य-प्रसाध समाज के 
साधारण लोगों पर जम गया । अन्त में १६ थे खिस्ताअद 
के आरम्भ में उस्तरीय भारत की परम असिद्ध पुरी काशी में 
एक परम शमभछ का प्रादुर्भाव हुआ, जो सोस्वमी तुलसी- 


ध््३ [ मारतीप 


दास के नाम से घिव्यात हुए । तुतसौदास थाचाये पेशव दास 
के सदश रामचरित्र को काब्ययद करने में यत्नवान्‌ हुए थौर 
उसने दिंदी में रामचरशितमानमस नामझ मंजझ्जुख मद्ाकाब्य फी 
रचना की, उसमे राम के पर बह्मत्व का प्रतिपादन बडे सरस 
दंग से किया गया। झकृष्पुचरित को भी दिन्दी में सग्दास 
नामया महाकधि ने उनसे पहले ही वर्णित किया था, डिस्तु 
खुललोदास छत' रामायण अपने सद्गुणो में सुगदास-ूत सूर- 
सागर से कहीं यद़ाचढ़ा सिद्ध दुआ।। उस रामायण से राम 
के पथित्र चरित्र फा प्रभाव जनता पर पड़ना शारम्म हुआ 
ओर शामभक्तो की संटया यरवसत बहने सगोी। आज़ राम- 
सक्त अत्यधिक संख्या में विद्यमान दे ओर रामोपा लक-समुदाय 
में रामायण पाठ फा ग्रन्ध है। रामभक्ति झष्णमक्ति से किसी 
बात में कम नहीं रहने पाये इस विचार सर प्रेरित राम भक्तों 
ने फृष्णमक्ति के खमी उपयारों को अपने सम्प्रदाय में समा- 
विए करने का जो प्रयत्न किया है. डसका एक प्रयल प्रमाण 
राममसक्ति में मी प्रचलित सखीमाव है मिसक्ते अलुकूल राम- 
सम्प्रदाय के अनेक भक्त राम को मिच, पुत्र, दामाद, सखा, 
आदि भाव से मानते हैं और राधा-रृष्ण के समान सीता घ 
जाम का सी कीत्तन करते हैं। 
शाममभक्तोी में जो राम की भस्ति द।सभाव से करते हैं थे 
शलुमान को अपना आदशे रखते और मानते हैं कि हनुमान के 
सम्मान से राम की कूपा उनपर होगी और रामप्रसन्‍्तता प्राप्त 
इसने में राम के अनन्य भज़्त हसुमान उनको सदायता करेंगे | 
प्रान्तरिक स्वरूप रामभक्ति का वैसा दी है जेसा कृष्णमफित 
झा। रामसम्पदाय में सो शालिग्नाम की पूजा की जाती है, तिल 
- दब को रामसक्त पवित्र मानते हैं, और थे १०८ दारनों को 


ईंशवरवाद ] हि 8६५ 


सुलसीमाछा धाप्ण फरते हैं।यद शैबों ले मेल व मित्नता 
दोनों रखता हैं, क्योंकि शेंत्र भी इन तीन विधियों को मान 
देते हैँ पर थे शालिग्राम के स्थान में शिवलिंग रणते यद्यपि 
दोनों प्रायः एक दी अकार के पत्थर है, दूर्धधास और 
चेल्पन्न को पवित्र मानते और ३२ या ६४ रुद्राक्ष की माला 
पहनते हैँ । 


रामचरितमानस में रामकीचि का वणेम करते हुए 
गोस्वामी तुलसीदास ने राम को 'रवि-कुल-कमल-दिनश', 
'भानुकल-भान', 'भाजु-कुल-लाथा' आदि उपाधियाँ देकर 
ईश्वरावतार राम का सम्प्रन्ध सूय-कुल से स्वीकार किया हैं 
और सूर्य बंश फी श्लाघा के द्योतक वचन भी व्यवद्नत किए 
है। इससे बंष्णब मत में सूर्य-सम्मान का भाव घरक्कट हाता है ) 
यहाँ बहुत प्राचीन काल से आता इुआ भाव था जिसका सम्मान 
गोस्थामी ने रामचरित्र-यणन में कियां।जिस प्रकार उनने 
शिव-सम्मान को राम से अभिन्‍न रकखा ढसी प्रकार सूर्यों 
पाखक सौरों के लिए भी राम को सूर्यकुल में परम पूज्यदेद 
कद्ृकर बनका धर्णन किया। राम ओर कृष्ण दोनों ही विष्णु 
के झवतार कहे गए हैं और वेदों में विष्णु रुयकुलज वर्णित 
है| बरह-आदित्पों में विष्यु को भी गणना है और सा शद 
सूर्य का बहुत पुराना नाम हैं, 'विष्णु-भगवान भी जिपसे 





““रामचरितमानस ; अयोध्या० “सद्दित सभा संग्रम उड़े, रवि-कुट- 
क्मल-दिनेश ; भर्म-घरोण भालु कुछ-सान्‌ , राजा राम्र वक्त सगदान। 
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घ्ष्द [ भाखतीर 


समन्दित कहे गए हैँ । अयर्व॑बेद्र में विप्सु के शिण से 
सय का भाहुर्भाव होना लिखा है । विष्णु का सक्त 
सूर्यधिम्य की अनुरूपता रखता हैं और घिष्णुन्वाहत 
शरुड़ या खुपरण को महामारत ने पूर्ण नाम दिया है, सिष्य 
के जिपदास्यात भें सूथ्य को व्यापिनों गति के भी अभिप्राय 
निद्वित प्रतीत द्ोता हैं। कहाँ २ आदित्यों की माता 
अदिति विष्यु की त्री कद्दी गई दे । ये उतलेख विष्यु और 
सूर्य की मावनाओं में अभिन्‍नता प्रगट करते हैं और प्रमाणित 
करते हैं कि संद्विता-काल से विष्णु का सम्बन्ध लय्थ से रहा , 
यबहिक विष्णु की स्तुतियों म॑ सुर्य्य का गौरव स्पष्ठतः गाया 
शपया टस सनातन विदार के अछुकूल ही गीताकार ने व्यतः 
किया--“आदित्यानाम् बिष्जुज्योतिपां रघिरंशुमान” ओ 
विषघ्एु सूर्य सम्दन्धी पुरातन वियरणी भें उनको घनिछता पर 
पिचार करते हुए गियलेन मद्दोदय ने रुथापना की कि भाग- 
में धावीनतम सर्योपाखना का विकसित स्वरूप है ओर 
कक सम्रय 'भिर्गों मामक सूथ्ये की उपासना पश्चिमी पश्चिया 








*अथव्रेवेंद ३१-६०२ “शो राजाने वरणं मित्र विष्णुमथा संगम । 
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तथा भारत के आय्पो' में विना किसी भेद फे श्रचलित था | 
शाध्यतधर्मा के सम्बन्ध में मद्याभाएत में भो कथन है-- 
“शएवर्तां विधिमास्थाय पार सयंमुखात्‌ निखतम”, ओर 
गीता में भो मिलता है-'इम विव्म्बते योग पोक्तवानहम- 
व्यग्म्‌ 
सर्योपसना का श्राज् फोई विशेष सम्प्रदाय नहीं है तो भी 
खूर्य की पूत्ता में लोग का भागे विश्यास पाया जाता दे | 
रोगदुःख-्याश के लिप्ट भाषा फे 'लूरयपुराय! के पाठ फरने- 
चाछे अनेक इृश्टिंगत होते हैं ओर कुछ त्रह्मण पशिठत दोपहर 
में गायशीपाठ के साथ सर्य फो जलांगति दे वंदना करते 
मिलते है। स॒र्य का त्ेत भी रक्ला जाता है और छुठ-मत 
भो खर्य की ही एक पूजा है, क्योंकि सूर्योदय ओर सूर्यास्त 
के यिम्यों फो अ्रष्ये धदान करना उस घन को विशेषता है। 
एसन्‍्द गिरि ने दिवाकए नामक एफ सुर्थयोपासक के साथ 
चाक्तिण में सुप्रहमण्य स्थान पर शेक्षर के शाल्रार्थ का चणन 
किया है। इससे शंफ़र के समय मे सर्पाषाससा का प्रचत्नन 
सिद्ध होता है । बैदिक प्रस्यों में भो सूर्य पूजा फे आधुनिक रूप 
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मद्ासारत : शास्तिपर्व १९०-३१३१४-१६; गीता ४-। 
श्र 


टन [ मारठाप 


से मिलते छुलते वर्णन मिलते हैं. । कौपीतकीयाह्मणोपनिपद्‌ मे 
आदित्यम्नक्ष की उपासना यो झलावे दीर्घायुसम्पदक सूय 
की पूजा का बन हूँ ॥ तेक्तियेय आरगयक म॑ मंत्र के 
साथ सर्य को जल देने शोर “अली आदित्यो घहा” कहते 
उपासक के शिर फे अतुर्दिक जल फेंकने का विधान हैं। 
आएयलापन ग्रह्मत॒त में * भोर में चक्का निकल आने तक 
ओर साँम या चज्या ढ्रप कर तारे चमक उठने तक गायनी- 
ममोच्चारण करना लिखा है ओर उपनयनसस्कार के समय 
अह्पर्म लक्षयसयुक्त होने पर वालक को सूर्य की ओर देखने 
का विधान द। खादिर गशदह्यस्त्र में लिखा है कि धन और 
कौचि के लिए सय की पूजा का जाय । किर इंसाराद 3 वीं 
शतान्द्ी तक शयाग से खिलोन तक के मिन्‍न २ स्थानों 
में सर्योपालना के मचार के अबल प्रमाण शाप्त द्वोते हैं, जिनमें 
आधार पर १३ वीं शवास्दों तक सयंपून्ा का प्रस्तार स्वीकार 
करना पडता दूं । 





>* क्षौषीवकियाह्मगापम्िपट ७-२ संदोवाच बाछाकिये.. दुवैप 
+ आदित्य घुरुपरसुतमेवादमुपास इति । "7 
#+ जैतिराय आरप्यकछ १०-२५-१ 
** आइवरायन ग्रद्धसूत्र ३-६ 'यज्ञापत्रीती निदोदरू सन्व्यामा- 
खीव वाग्यत खायमुत्तरापरममिमुखाध्म्वष्टम द्मर्घास्तमिते मण्डले- 
खआानद्षत्रदशनाव्‌ । ३४ एवटात प्राहृतु्नम्तिष्टटदामस्डछद्श ना तू ।४॥ 


१७-३७ “शभादियमीदायेद्‌ देव सचितरेष त घह्मचारो ठे धद्मचारी. 
उठ ग्रोपाय स मामूठ थाचाय ॥ 


ले 
सादिरिएशसूव पदछ ४ 


इंइचरवाद ) घ्द्ट 


ईंसाबाद ७ वो शवाब्दो में सूर्दोपसना को राजघम्मे- 
सम्मान प्राप्त होने के कई प्रमाण मिलते दूँ ओर इस काए्य 
उसके विशेष प्रचार की भी सम्भावना श्रतीत द्ोती हैं। इसके 
तीन मुप्प प्रमाण हैँ। पहला अमाण दे इपेवर्द्धन के पिता 
प्रभाकरवरद्धंन व पूर्वजों का परमादित्यभक्त होना, जो सोनपाट 
की कुछ ताप्रमुद्रा, बशपेय ओर मधुबन के लेख से सिद्ध 
है| दूसरा भमाण है स्पय हर्षवर्धन द्वारा प्रयागात्सव के 
अवध्षर पर दूसर॑ ही दिन अपने कुलदेव सूर्य की मूत्ति का 
पूजा सम्पादन, जो ऐतिदालिकों द्वारा स्वीकृत दे 
तीखरा प्रमाण है पूलिद्ध संस्क्रत-कवि मयूर द्वारा सूयेशतक 
»की रचना, मिप्तमें स्य की महती महिमा का बरणेन 
है. और जिसकी रचना का मुख्य प्रयोजन तत्कालीन 

39, 77. रिउ0॥908एएत क्रात्त्थगा. पंघ्पश्ाव, 9 444, 


ढ 0. (00३०६९४०४. प्री. 5ल्लाक्रपाप. शि०शाड रण 3907१, 
9 38, (०एथ॥ ४०१ [6095 पिंदाश्य एडाव (छाइ्कं 77005 
]009,. 9 04, धाड्ठाप्रण्ड्य. हिगडत एबाव्॥्म०, 9-87, 
343-9], 
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र्योपासभा की विशेषता को सुरक्षित करना प्रवीत 
तेता हैं । सूर्यपासना में महान्‌ वचिश्याख का प्रमाण 
'स क्रिम्बदन्ती में मिलता हु कि सर्यशतक के छठे 
लोक 'शीर्णघाडिःल्नपाणुन्त्रणिमिरपधनेघध राध्यक्तघोपान' 
: सभाप्त करते दी सूर्य ने सात्षात्‌ होकर '्रवेतचमरोग-प्रस्त 
न्‍यूर की घए मंँगने को कहा, खय-मादात्म्य की धारणा का 
शी परिचय सूर्यशतक में की गे खूर्यप्रशंसा से धाप्त होता है । 
प्रयूर ने अपनी स्तुतियाँ में सूर्य की तुलना शिव, विप्सु और 
पह्मा से की दें ओर दिखतलाया दै कि खलार-कल्याण में जितना 
ए्वकार्य में रृतपरिकर भगवान्‌ भास्कर हैँ उतना शिव, 
चेष्णु, धरह्मादि में कोई भी नहीं । आगे सूर्य का बेद्नितय- 
प्यत्य, सर्वेब्यापकत्य, अह्य-शंकर-विष्यु-कवेर-अग्नि स्ते 
समत्व और सर्वाकारोपरत्व का चर्णंत किया गया है 
प्रर्येशतक के पेसे ध्रभावात्मझ वर्णेन का स्वाध्याय १६ वीं 
शतानदी तक सर्य-पूजको द्वारा किया जाता रद्य और अमास्य 
मलता हे कि मयूर के सयशंतक के द्वी नाम पर चार श्रीण 
सयशतक पीछे के कविया छारा लिखे गए | उनमें राधये 
सरस्वती, गोपाल शर्म्मा और भ्ोश्वर विद्यालंकार ने 
संस्कृत में रचना की, पर द च्िणनिवासी के. आर.- लच्दन 
ने तेनुगु म सययस्तति की ! निश्चय ही यद्द ७वीं सदी को 
सूर्य-पूणा-प्रम फा प्रभाव था जो चर्षो बाद तक यना रहा, 
जिसके प्रमाण प्रन्थ, शिलालेख व सूर्तियों में संरक्षित हैं। 
स्थीं शताददी में भी सू्योपासना का पर्य्याप्त श्रभाव था, 
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क्योंकि बेद्क मर्यादा की रक्षा की रचा को प्रस्तुत भवभूति 
फो भी अपने 'मात्रवीमाघव नाटक! से सूम्रधार से 'डदि्ति 
भूयिप्ठ एवं भगवानशेपभुवनद्धी पदीपः तदुपतिष्ठत' कहलाते 
विध्नशान्त्यथ उदित सूर्य को स्तुति कराने की अभिदथि हुई । 
पश्चात्‌ १०२७ ई० तक के भिन्‍न २ स्थानों मे' प्राप्त शिलालेख 
तथा ताम्रपत्र भी उन २ स्थानों में सर्योपासना फा प्रचार 
प्रमाणित करते हैं। १५वीं और १३ थीं शताब्दी की स्य 
सूर्सियों से भी तत्कालीन प्रचार का प्रमाय मिलता है 
और पेसी घूक्तियाँ मे! राज़मदल, खंतात्त-परगना थ॑ बंगाऊू 
की सूर्य प्रतिमाएँ, कोनारक फे सर्यमन्दिर का सूर्यरश्थ और 
लिशोन के पोल्लोन्‍्नार्त्रा की सूयमूर्ियाँ अपना विशेष 
महत्य रखती हैं । इन घिसरी सामग्रियों से भारत 
भर में तथा सिलोन में भी सूर्योपासना के प्रचकन का 
पक्का प्रमाण मिलता है श्रोर दोध होता हैँ कि पुरातन काल 
>* पालवीमाधव १-५४ 

#“कल्पाणानां त्वमसि सहसों भाजर्न विदयमूर्ते 

धुर्या' लक्ष्मोमिष्ठ मयि भ्रम थेद्दि देव प्रसोद । 

यथत्पार्प प्रतिजद्धि जगन्नाथ नम्नरस्य सन्‍्मे 

भरत भद्! वितर भगवन्भूयले सगछाय ॥" 
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से १३ थीं शताब्दी तक यये की पूजा भारत में आयी रही 
ओर इसका भी आधार बेंदिक विचार ही रहदे। १३ वाँ 
शतात्दी से भक्याद ऊा प्रवाह धवल बेग से भारत के प्रत्येक 
भाग की ओर प्रधावित हुआ और दसके प्रमाय से कालान्तर 
में शीवमत व तांभिक क॒रत्यों की मॉति सू्योपासना की ज्योति 
भी मन्दप्रम दो गईं 
ण्डारकर महोदय ने बराष््रमिद्दिर, भविष्यपुराण और 
गया जिलान्तर्गत गोविन्द्रपुर के १२३७-दे८घ ई० के पक शिला 
रुख के श्राघार पर भारतीय सर्योपासना को बाह्य श्रभाव से 
श्रस्त होने की घारणा भतिपादित की ह लेकिन शाकद्धिपी 
मगी, पार्सियों के मिद्दिर और मूत्तियों के घुटने तक की पोशाक 
द्वारा याधा प्रमाप का समथन नहीं किया सकता, फर्योकि 
स्थिों का इतिहास निश्चित कप से छात नहीं,पार्लियों का 
मिद्दिर बैंदिक मितर का द्वी रूपान्तर है और सूर्सियों के घुदने 
तक पोशाक से ढके रइने का चित्रण उत्तर भारत की स्पतस्त्र 
कटपना मी हो सकती है। पुनः सद्दिता-काल में दी स॒र्य स्तुति 
का जैसा प्रवल माय शव्यार्थों में विधमान था पद कदापि 
खसट्दज़ में पिस्य॒त नहीं क्या जा सकता। ऋग्वेद में सय यी 
अनेक स्तुनियाँ मिलती ईं, 'थआाधा घायापृथियी अनरिक्ष 
सूर्य आरामा ज्ञगतस्तम्युपतश्च द्वारा सय॑ चराचर की श्राप्मा 
भी सममा गया हे और सूर्य थे उदय थ अ्म्तकाल की 
लुमारनी छटाशों तक की प्ृथक्‌ २ स्लुतियाँ ऋग्वेद से 
* मोजूल हैं । उपा, सबिता, आदित्य, मित्र, चरण, मात्तंण्ड 
“५ 3वया सम्दस्य सूय से कुद कम नहीं रदा और न 
यू दाग परापमांचन के साय दा ही अ्रमाव सहितालाल 


दर 
ऋग्वदू $-११७-१ 
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में था; कुछ मंत्रों में उपसको की स्पष्ट स्तुति हे कि नवोदित 
सर्य उन्हें. मित्र-वरुणादि पर “निष्पाप प्रकट करे 
ऋग्वेद में पेसी भी अनेक ऋचाएँ मिलती है जिनसे सूथ के 
अगतात्मा,  स्वद्रणन, . निष्पत्त द्वष्टा. घव विश्वरूप “ 
होने के दृढ़ भावों के समाज्ञ में विद्यमान दोने का बोघ 
होता है। बेसी घारणाएँ उपनिपद्‌ काल तक प्रचलित रहीं, 
क्योंकि छान्दोग्य ने सूर्य को लोकद्धाए + माना है और 
ऋठ ने उसके सस्यन्ध में कहा है--'सूथ्यों यथा सर्दलोकस्प 





ह5 (यबेद ७-६०-१ 
च ४ यद॒य सूर्य प्रवोड्नागा उद्यन्मित्राय वरुणाय सत्यं। 
बय॑ देवब्रादिते स्थाम तब प्रियासों अय॑मन्गुृर्णतः ॥” 
७-६२-२०स सूर्य प्रति प्रो न उद्या पुमिः स्तोमेमिरेतशेसिरेवे: । 
प्र नो मिप्राय वरुणाय वोचयोडनागसों अयंग्ये भम्नये घ ॥”? 
थे ध््जत्डै आत्मा जगतः 99 
ऋग्येद्‌ १-११५०-१३  सूय आद८ स्तत्घुपश्च 
४+ अतवैद ७-३१-१; ७-४९-४ “विशवे देवा यासूर्य मदंति/” 
3६ (सपेद्‌ ७०-६०-२ “एप स्थ मित्रावरुणा नृचक्षा उसे उदेति 
सूर्यो अमि ज्मन्‌ | विद्वस्य स्यातुर्जगतश्च गोपा ऋत्ध मर्चेचु घुमिना 
व्व पद्रयन्‌ ॥7 
+5 सबेद्‌ ५-<१-२ “वेश्या रूपाणि प्रति मुंचते कविः प्रासा- 
चोद्भद्व द्विपदे चनुष्पदे। वि नाकमस्यत्सविता वेरण्योषनु भ्रयाणमुपसों 
वि राजति 07 
दा ऐपा ही उछेख बाइबिल में भी है---//०४7 ४ --9. ] छत दे 
त6एण.. 9५ एा6 ४६ 809 श0१७ €णघ्टा ॥95 96 5)शी 9६०४७ ६, घणप शा 
€&09 गग न्राणप ०एां, बग्र॑ हि छत्च्ाप्रत्थ है 
#* इलेप० ७५ सं वब्--१६ 
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आछुने लिप्यते चाचुपैवद्दोपेः।”/ जैमिनीय प्राह्मयोपनिप. 
> दा कथन है कि सय्ये द्वारा ही फोई भवपाश-रद्धित होत 
है, जिसके बाद पंचविश प्राह्मण ' के अशुकूल खट्टर 
स्थाम फो देवयान पथ द्वारा थाप्त दोता दै और तय छान्‍्दो 
ग्यानुकूल * घद्द अमानव पुरुष रूप मुण्डक के प्परायो 
हामना। शम्र/ फे लोऋ को प्राप्त द्वोता दै। शोतम बुद्ध के 
समय भें भी सय्य की ऐसी द्वी प्रधानता यनी रही, शिसका 
खसादइएय गोतम॑ के व्यक्तित्व तथा उपदेश में भी घटित फरने 
का प्रयास सनके अलज्ुयायियां द्वारा किया गया। गोतम मे 
'ज्ञोकटु सर से रद्दधित धोने का यल्व किया और बह मिष्पक्त भाव 
से लोकोपक्रार को भस्तुत दुए। उनने निर्बाणओआराप्ति कौ 
शिद्धा देकए अपने को लोकद्वार सिद्ध किया और बोधितत्वो 
के रूप में अपना विश्वरूप प्रदर्शिश किया। इसी कारण; 
डस भआदित्य-वंधु दुद्ध की 'दीघ निकाय ” ने 'लोकचक्खु 
कहा और लंझावतार सूत्र ने उपमा रचौ--"डदेति भास्करो 
यद्दत्समद्दीनोत्तमे जिने ।? इस सिद्धान्त का समर्थन चुद्धमा 
ज्ुचण विपुलभीमित्र के १२ वा शताब्दी के शिलालेख द्वा 
भी द्वोता ६ । 
*> जै० ब्ाह्मणोपनि० ६-३ 
पंचविदश माह्यण ३-२६८ 
+ डन्दोग्योप० ५-०-२ “तत्पुरुपोडमानवः स गुनान्वह्य यम 
त्येप देवयानः पन्‍्या इति” | 
४ मुण्डकोप० ३--३० 
*+ दोघ मिकाय २--१४८ 
£* उकावदारसूत् २-११३ 
4०, पाड्रगडाल३ वधादब३ एण हुड्डा, 99, 97/-07 
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अतः सर्य के विश्वचचछुप्तमथ लाभ का बोध भारतीय 
आर्य्यो'को अति प्राचीन काल में हृदयगत हुआ और कालान्तर 
में भी आपय्यवंशज्ञ उस भूले रहे | जो सय-सम्मान सहिताकाल 
में आरम्भ हुआ चह आयये-बंशजो के समाज में चराधरए बना 
रहा ओऔर सूर्योपासको का चाहुसुय ज्राक्षण, डपनिषदु, 
सन्न तथा बीौद्धमत कालो तक बना रहा। पर्सिया, एशिया- 
माइनर ओर रोम में भी सूर्यापासना के ध्चार के प्रमाण मिलने 
के ही कारण उन देशो से भारतीयों में आदित्य-पूज्ञाभाव के 
प्रयेश करने का निष्कर्ष उपयुक्त प्रमाों के रहते कदापि 
मान्य नहीं हो सकता | स्॒यद्वारा विश्वलाभ की उस सनातन 
प्रतीति का भक्तिवाद से कुछ हास होते देख कर दही १७वाँ 
शताब्दी में गोखामी तुलसीदास ने डखकी रक्षा की ओर कुछ 
ध्यान दिया ओर अपने इएदेव राम को पद पद पर भालुकुल- 
भूषण कह कर भानु-कुल और विष्णु के ऐक्य की रक्षा की । 


सोलहवाँ अंश 
समन्वय 


महावीर घुद्ध फी शिक्षाओं ने जितना बड़ा परियर्ता 
चाम्मिक जगत में घटित किया उतना दी प्रभावशाली अन्त 
भारत के भाषा-संसार में भी समुपस्थित फर वोलचाल क 
भाषा प्राकृत को पवित्र देववायी संस्कृत का समकर 
यनाया । तथ से प्राकृत-भाषाएँ धम्मग्रस्थी के लिए. भी उ९ 
झुक्त समभी जाने ख्मी और उन्हें भारतीय समाज में साधि 
त्यिक समादाद प्राप्त दोता गया । एस विकास क्रम में झपम्रई 
भाषाओं का प्राहुर्भाव और स्टंगार हुआ और शथागे हर 
कई प्रान्तीय भापाएँ चल निकलों। उन्हों भाषाओं में एव 
हिन्दी भी थी जो पंजाब, मथुरा, दिल्‍ली, मध्यमारत ओर 
विद्ार में उत्तरोत्तर उन्नति को प्राप्त द्ोती घारे भारतमें फैछर्त 
गई ओर श्राज वह भारत की राष्ट्रमापा-पद पर सम्मानित 
दिलाई देती हैँ। इस उन्नत दशा को पहुँचने में द्विदी की 
विशेष सद्दायता धार्मिमक भाषनाओं से धेरित उन कवियों या 
मदाकवियों द्वारा हुई जो समाज में पुरातन ईश्यर्याद-संबंधिनी 
भारणाओं के प्रचार में चेष्ठावानू हुए ओर मिनके पेस्ता करने 
में अब कोई विघ्न नहीं रह गया था। इन कवियों का प्राडुर्भाव 
डस॑ युग में हुआ जब समाज भें जिस्तूलि का मान जोर पक्रड 
रदा था ओर भक्तिवाद अनात्मन्वादी, तांचिक तथा तीर्थड्डर 
भक्तों पर अपना आाधिपत्य जमाने का प्रयत्त कर रहा था। 
हिन्दुओ को लामाजिक दशा भी विपत्तिमय थी | समयानुकूल 


कि 


इंडवरवाद | छ 


हिंदी को भी उसी ओर झुकना पड़ा और तत्कालीन 
अक्तिवाद को प्रोत्सादम देना भक्त कवियों का ध्येय हुआ 
प्रौर उन महात्माओं ने लोकसर्प्यादा-संस्थापक दुशन्घालक 
उुजन-रक्तक भक्तवत्सल इंश्वर फा उपदेश कर हिन्दुसमाज 
प्ें पफता घ आशा का संचार किया। उनने अपने भक्तिमार्ग 
छे हिन्दुओं को सदर ही नहीं दिया, घरन्‌ इत्तर भारत प्ले 
छाधारण जीवन के पतिबिय स्वरूप उसके साहित्य का 
अभ्युदय भी किया । 
भसक्तकियों की ऐसी मद्दानता घ प्रधानता की दृष्टि से 
ही भाषा-विद्वानों छारा हिन्दी-साहित्य-धिकास-क्रम में भक्त- 
खूबियों को एक विशेष स्थान भाप्त हैं और उनका यह 
थुग भक्तिन्‍काल के नाम से विल्यात है। गद्य का निश्नित 
की खरल खाल के समय से हुआ और वद् समय कम्पनी 
डर शासन का था। तब से गय्साहित्य को समुन्नत करने फी 
विशेष चेष्टा की गई, परन्तु उसके पहले तक हिन्दी में भक्ति- 
सम्बन्धी काव्य ही सर्चेस्व था। हिन्दी-काव्य का जन्म भारत 
की अनिश्चित राजनीतिक दशाक्रे युग में चारण व भारों हारा 
हुआ शवश्य, पर प्रगति प्रभावशालिनी नहीं हुईं। गाथा-काल 
फे चारणकवियों का अत्यधिक सम्बन्ध अपने आभ्रयदाता 
सर्वारों व राज्ाओं से था ओर उन्हीं के उत्साह य आनन्द के 
लिये रचनाएँ की जाती थीं | ऐसी रचनाओं में केवल 
चन्द वरदाई की रचना (पृथ्वीराज राखों) उल्लेखयोग्य हुई। 
घन्‍्द' का समय लगभग ११६१ ईं० है,उसऊे बाद गाथा-काल 
का अन्तिम कचि ज्ोघरशाज्ञ १३६३ ३० में हुआ । जोघराज के 


“श्री श्याससुन्द्र दाप £ इस्तलिखित पुस्तकों रा संक्षिप्त दियरण, छू० १३२ 
ही. बाज उपर सकता स्ैधदी। फसपटरजपाा सजा 2, छू 75; 





प्‌ण्य [ भारतीय 


बाद चारण काव्य का होई भो फवि नहीं हुआ क्योति तद तक 
समाज फी शावस्था और यचि दूसरी ही ओर प्रधावित होने 
गगई थी। 


चारणकाय्य वी गति या अपरुद्ध होना स्पामाविदर भी 
था, कारण कि वीरक्ीईचच गान फो वद्द लिपश्ता उस समय 
भारतीय समाज भ॑ तत्दधालोन राजनीतिक अश्रवध्थां की 
आयस्मिक प्रेरणा ख उत्पन्त हुई थी और श्ट गारीय कवि- 
रूचि फे खिए एवं अपयाद रूप थी। इसीसे उसकी व्याप्ति 
भी धोमित रदी, उसका स्थान राजपुताना द्वी रहा फ्योंति 
भारत के उस भाग ने हिन्दू गतसत्ता की रक्षा में थोडे समय 
क लिए अस्ताचलगत भास्कर की भाँति अ्रपू्वे शौये व त्याग 
परिदर्शित फिया | इंलावाद ५ थीं सठो से हए व पिप्णु की 
भक्ति की करपनाओं में श्ट गाररख को ज्ञो श्रधानता दो 
रही थी, उसकी मस्ती डत्तरी भारत के शअ्मेक हिस्सों 
मत्त चना रद्दा था। कवि भी उस प्रेममय श्टगार की उन्मप्रत्ततो 
में बिभोर थे, समाज उसो दशा को सम्मान दे रहा था। 
ठो भी राजपूत वोरों ने राष्ट्रीय उत्कप का आलिंगन कर 
बौरकाच्य का सोमरस पान करना भेयम्कर समझा और 
समगाग्नि में डमकी पूर्याहुति द्वो ज्ञान पर उनको अमरफीर्थि 
शुस्रधार से शास्त्रवार्तता में जा चसी। हिन्दू राजसत्ता का 
मिपात हुआ, हिन्दी साहित्य के उस आरम्मिक शौय का 
भी अन्त हुआ। अब काश्मीर, झज् ओर बगाल की भक्तिलदरे 
लोगों के मनोश्जन को अग्रगामिनों प्र्नीं । चर्षों से 
शिव पावती की भक्ति होती झा रहा थी, विष्यु की उपासना 
भी उनके अवतार की घारणा के साथ जारी थी और 
इष्पमक्ति की लद्दर दक्तिय स उत्तर को उमड़ रही थी और 


डुंबपयरवाद ] पृ०्& 


इन सर्चो फे साथ तांभिकों के साधारण जनप्िय उपचार 
मिश्रित होते जा रहे थे। प्रात शोर अपन्रश में ररी शताब्दी 
से ही लोकरंज्नन फे उपयुक्त प्रममय कविताएं रची जा रही 
थीं, और उनकी समानता में तत्पर संस्कृत के भी कथि 
अध्यात्मवाद के साथ श्टंगारएस की समुप्नति को कटिबद्ध थे । 
निम्बार्क स्वामी ने कऋृप्णभक्ति का प्रचार उत्तर भारत में 
किया ओर उनने संस्कृत में कृप्णोपासना पर रचनाएँ भी 
कीं। उनसे प्रभावित लोगो में रूप्ण की भक्ति का प्रबन्ल भाव 
उत्पन्न छुआ, पर यह भाव श्टंगारीय उदाक्तो से चर्शित 
अहीं रह सका। सं॑स्कत के फाव्याघाय और मद्माकवियों ने 
न्ट्रीग्ध-पावंती के प्रेमस्वरूप-घर्णंन का प्रतिरुप राधाकृप्ण के 
#ंगारीय चणुन में प्रस्तुत कप्ना आरम्भ क्रिया) सहझ्ञिया 
अप्रदाय श्रीर चिकृत तंत्र ने उसमें सहयोग दिया। फल 

* जुआ कि समाज्ञ की तत्कालीन बिगड़ी दशा फो राघाकृप्ण 
का प्रेममय वर्णन बड़ा ही प्रिय लगा । उस क्रम का 
श्रतुसणण भाषाक वियां ने भी सूल ऋए किया और तत्परता- 
पूर्वक शिव फी समानता नन्दनन्दन कृप्प को दी, मानो इसी 
को प्रकट करते सूरदास ने आगे कट्दा भी--“सखी री नन्‍्द- 
नन्दुन देखु, धूरि घूसरि ज्ञदा जूटलि द॒रि किये हर भेखु 0? 
इस चेष्ठटा के फलूसरूप ५ वीं सदो से लीला को 
इसप्रफार विशेषता दो जाने लगो कि शिव-पावती का 
० आरम्मिक पचित्र खरूप-प्रकाश ईंगार-तम से आच्छादित 
खा होने लगा। पर संयागवश शीघ्र ही प्रेमवर्शन की पक 
/चाढ़ सी उमड़ी और धर्म्मिक वर्णनों को भी उसने हंगार 








* सुरदास : सूरसागर-पद ४६ 
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से ही शआाभूषित किया। बदली रुचि में इस समय 
शीछू, मर्यादा और आदर्श का स्थान नितान्त गोण रहा। 
संयोगवरश ऐसी दी सामाजिक दशा में ईसावाद ४ वा 
शताब्दी के अम्त में, रामानन्द ने ऋृष्पुमक्ति के स्वरूप पर 
विचार किया,उन्‍्हें उसफा आदशे श्रेष्ठ ६४ समाज्ञ के लिये 
आदरणीय प्रतीत नहीं इश्ा | बनने रूष्ण के स्थान में राम को 
खड़ा कर रामादख से समाज को लाभान्वित करने का संकरप 
किया । वहीं भक्तिकाल का आरम्भ ओर “द्विन्दी-काव्य की: 
पढ़ता का चीजवयन भो हुआ। 


शामामन्द की शिक्षा का माध्यम हिंदी थी और उनके 
शिष्य भी हिंदी दी में धम्मम्रदय व धम्मे-प्रच्चार करते थे 
भायतीय धम्म का धाय ईश्य्य्चाद होने के कारण रामानन्द 
ओर उनके याद के भक्त कवियों ने द्विदी-काव्य डा ञं 
घार्मिमक विवरण किये उनमें इंश्यए-वियार का दी धाचुर्य गौर 
प्राधान्य रहा, फ्योंकि पूर्व्र्ती कवियों द्वारा काच्य में त्ि 
केकिसी न किसी देवता की विशेषता दिखिलाने की भथा पूर्णतः 
स्थापित की जा घुक्रो थी। द्विंदी के बिद्वान्‌ कथिरयों ने 
संस्कृत-फवियों का दी अश्लुफरण किया, अतः उस समय हिंदी 
में कोई रचना संस्कृतन्म्नन्थों के मार्वों से नितान्त स्वतन्त्न 
नहीं की गयी । फिर धार्मिक विवष्ण के आधार मी 
संस्कत के दो गन्य थे ओर संस्कत-श्रश्थों की धारणाएँ 
सारतोयों की जीवन मीमांसा में अमिन्‍न थीं। अतः संद्विता- 
काल से तांजिक पूजा काल तक के सारे दिद्धान्तों का ९ 
व्यफ्तीकरण तत्सम वा तदमच रूप में मक्तिकाल के दिंदी 
कवियों द्वारा दिदो में आरम्म इआ । इसी कास्ण वेद, 
बेदान्त, मौता, योग आदि के विचार को द्वाप दिंदी के 


डे न । नर 


भक्त फवियों की रचनाओं में विद्यमान मिलती है और 
उनका तुलनात्मक शात नहीं होने के कारण कभी २ पाठकों 
को तरह २ की अ्न्तिस्ुलक कटपनाएँ भी करनी पड़ती हैं । 
रामानन्द से पदले के या समकालीन कृष्णोपासना- 
प्रचारकों में दो सारी कमी थी-एक कि उनके रृष्ण-चर्यन 
संस्कृत में थे, दूसरा कि कृष्णोपासना में सभी जाति के 
लोगों को समानाधिकार प्राप्त नहीं थे । रामाननन्‍द ने लोकरुख्ि 
के निमित्त "इन - कमियां को दूर करते हुए रामोपासनमा की 
शिक्षा में दिंदी को स्थान दिया और मलुप्यमात्र का 
एक सा धा्म्मिक अधिकार कहा; रम-जीवन की सर्वेज्ञन- 
प्रियता के आख्यान इसमें सदब्ायक भी हुए। रामाननद ने 
श्पने शिष्यों में जातिभेद नहीं माना और नीच कुल फे लोगों 
को भी अपना शिष्य बता रामभक्ति का श्रचार चाहा। किन्तु 
पमानस्द को फोई बैसा छुयोग्य शिष्य नहीं मिला, जो कृण्ण- 
भक्ति की आचार्य-परम्पर[ की भाँति राम-भक्ति में तत्पर हो 
रमानन्द के उद्देश्यों की पूक्ति करता। शमानन्द के सभी 
शिष्य गुरु बनने की तत्कालीन प्रथा के अज॒यायी हुए और थे 
अपनो पूथक २ पंथ बना आप पंथ-अवर्त्क-पद्‌ ९९ पूज्य बने। 
हिंदी में पुरातन विचारों का समावेश करने का अमाण 
पमानन्द के शिष्य सचानन्द के प्रयत्न से भो प्रकट द्वोता है। 
भपानन्द ने पेदान्तरशेन की व्याप्या हिन्दी में को और 
इसका नाम 'अमृतथार! रफ़्खा। रममानन्द के शिष्यों में 
कबीर की भारी भसिद्धि हुई और कथीर ने अपना एक 
सम्प्रदाय चलाया, जो 'कथीर-पथ! के नाम से प्रचसखित हुआ ॥ 
3, [.34 54 रिकर॥3 ३ शादी 5|6८00०052, ]-]3 "१5 
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प्श्र [ भारतीय 


कबौर शिक्षानसमन्यित नहीं थे, उनने स्पर्य माना ऐ-- 
“पखि कागद्‌ तो छुथो नहिं कलम गद्दी न्दि हाथ 7 
किन्तु समयथति के श्रत॒कृन बड़ सत्सगी थे, साधुसंत ध 
भक्तों के संग से ही उन्हें धम्म की बाते बिदित हुई | उन्हें 
संसस्‍्क्ृत-प्राकृत या अरबो-फारली के किसी अन्थ का आप 
अध्ययन कर मनत करने का स्ोभाग्य प्राप्त नहीं, डुश्रा ! झुनी 
बातें के सहारे ही बद पंथ-निर्म्माण को तत्पर हुए । काव्य की 
प्रतिभा, खूक, तझ्तीनता और वारिकियों के दोते भी कबीर का 
ध्यान सर्वदा पंथनिर्मा ण की ही ओर रहा; अतः जो कुछ कबीर 

+ लोगों के मनोरंजनच आकषपण के लिए शिक्षा देते समय 
शाया चद काइ्परचन![ के विचार से नहीं, लोगो पर अभाः 
डालने के विचार से और उस समय झुनों बातों को धल्टी: 
स्रीघी कर वद कद्दते चले गंए। यद्दी कारण हैं कि कबीर के 

पदेशों में विरोधान्मक और निरथक विचार मौजूद मिलते 
धै और चेदान्त-उपनिषदु-पुराणादि की चातें खुनी हुई दी 
साखस्ियों व पद में समाविष्ठ हैँ 
गुर चनन म॑ कबीर न स्थव॒गुझ रामानन्द का अनुसरण 
किया और जआञातिमेंद को नहीं माना, परन्तु स्वयं रामानब्द 
सत विद्याविशिष्ट नहीं होने के कारण उनने सखण्डन-प्रवुत्ति अहय 
की और अपने ही सुस्त से जनता में गुरमद्दिमा की व्याण्या 
अनेक ढंग से की । कबीर की जन्म-कथा रहस्यमय दोने के 
कारण उनका क्षम्मान न दिन्दुशोा में पूरा था न मुख्तत्मानों में, 
ने कवोर शुरू यनने के लोभ का संवरण कर अपने को एक ही 
दल में रखना चादते थे | इससे कुछ द्वेपचश उनने ' 
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ईश्चरवाद || प्रश्३े 


भृहन्दू मुल॒ल्मान दो दीन सरद्दद बने वेद कक्तेव परपंच साजी' 
कहकर पंसिडित और मुल्नाओं पर कद्धक्तियोँ की चर्षा की; 
घाहाणो के प्रति कह्--जजमान फहै मैं पुत किया, बह मिहनत 
का खाय' और मुल्नाओं को खुनापा-ता (मल्तज्ञिद » चढ़ि 
सुज्ना चाँग दे, क्या वहिराहुआ खुदा । लोगों में अपने 
'इंख उबाएन आए का संदेशा छुनाते हुए उनने हिंदुन की 
हिंदुचाई देखी तुरकन की,तुरकाई” का अ्रनुभव अरे इन दुहुन 
राह न पाई के निष्कर्ष में जन-साधारण के समत्त रक्‍्ला। 
फिर 'खम्भवामि युगे युगे! की याद द्लिाते हुए अपने सम्बन्ध 
में कद्दा-समरथ का परवाना लाए हंछ उबारन आए।' शंकर 
के समान कबीर ने पदों में आत्मबोध को भी मान दिया-जागु 
अंपेयारी अब का सौधै, रैन गई दिन काहै को खोदे ।; 'सब्द 
जान डर अंतर लागै! कद्कर डनते ओपनिपटू शब्द व शान 
की शैली का अद्ुलरण किया। 'कहा हमए माने नहों किमि 
छूटे भ्रम ज्ञाल' के उपदेश से सफलता मिलने पर उनने अपने 
में लोगों का विश्यास प्राप्त करने का भी यत्न कियहट 
समाज के साधुओं के जीवन की आलोचना को, उनमें 
विएछे को ही सत्य माना--'जो मत पर असचाए दै, लो साधू 
कोई एक 7 अपने को यद पूरा संयर्मी कहते थे, मानों स्मैया 
-क्री दुलह्दिन'! से बचनेवाली में एक वद्द भो थे, तभो सुनाया 
भी--'दमतो वचिगे सादव दया से, सब्द डोए गद्दि उतरे पार।! 
अपने अल्॒यायियों में गुरु मद्दिमा का वर्णन करते हुए उनने 
शुरू को गोविन्द से ऊँचा पद द्या-'ग़ुरु हैं बड़े गोविंद ते। 
उनने झपने पदों में आशावाद का आकपेण भी पूरा रक्‍क्ला-- 
भखतो दिन कैसा होयगा, शुरू ग्दगे बाँद। 
अपना फर चैठापदी, चरणकमल को छाँद ॥९ 
बढ 


प१४ [ भारतीय 


कबौर ने 'साहेय सा समरथ नहीं! कद्कर एक्रेश्यर्याद 
का परिचय दिया हैं और 'पायक रूपी साँ (याँ, सघ घट रदा 
समाय' ढाण उसकी सर्वव्यापकता भी मानी दे, परन्तु इसी 
कारण कथीर को मुसलमानों के समान कोर परक्ेश्यर्चादी 
नहीं कहा ज्ञा सकता, न यही फद्दना ठीक द्वोगा कि मुसलमान 
के ऐेकेश्परवाद से प्रमाधान्वित दो यद एपे प्वरवाद की शिक्षा 
में रत रहे। कबीर साहव के पदों में एकेश्वरयाद फेसाथ 
जन्मान्तस्वाद- श्रद्धिंसाचाद- मायाबाद-अवतारवाद- सूर्तिपूजा- 
चर्णाश्रमधर्म्म-तीर्थन्नत-शआादि सम्पन्धी बचन भी अपनी प्रधा- 
नता रखते हैं, यशिफ इनके आगे एकेश्यरवाद के पद गौण हैं। 
पंथ-पर्वेत्तद चनने की इच्छा फे कारण कबीर अबतारघाद,_ 
गुर्सेवा और भक्तियाद को छोड़ नहीं सकते थे। हमेशा उनने 
अपने समय के भक्तियाद को स्वीकार किया और चैष्णघमत' 
के अनुकूल विचार व्यक्त करते रहे। वेदान्तमत का मभाव 
डन पर था और सूफीमत का भी शान यह रखते थे, पर 
भक्तों का सस्रोभाव उन्हें इतना प्रिय था कि एकेंश्वर के प्रतिः 
जीवात्मा के प्रेम का वर्णन उनने सबंदा डसी भाव से किया ।* 
अपने इए देव के स्मरण श्र नामजाप को यह ब्रह्ममिल्लन का 
साधन मानते थे, पर उसमें भी उनकी अपनी विरोधात्मफ 
विशेषता बनी रही। उनकी शिक्षा थी कि बिना छ्वान कोरे 
भजन या अक्तिस्वाँग से भव पार ऋर जाना कदापि सम्मद 
नहीं। जबतक पेसी दशा है कि '्रह्म चीन्‍्दे नहीं सब्द बूमै 
नहीं! 'सुक्ति की आखा' मिराशा मात्र दै। आडम्बय्पूर्ण भक्ति 
में लगे भक्तों को चह अपने अनुकूल भक्ति करने को कहते 
और 'हिये को नैंन क्‍यों फोरि डारी! का उपालम्भ दे 
समभझाते--. ., ' | 


इंश्वरवाद पर 


“जा कछु नद्ाये ना कछु धोये, ना कछु घंट बनाये दो । 
ना फछु नेती ना कछु घोती, ना फछु नाचे गाये हो ॥ 
स्षिंगी सेद्ही मभूत ओर बदुआ,साँई स्वॉग से न्यारा हो। 
कईँ कबीर मुक्ति जो चाहो, मानो सब्द हमारा हो ॥” 
बैष्णवों के साकेत के समान कबौीर मे 'सत्यलोक! य 
चैतन्य देश” का निर्देश किया ओर ईश्वर की भक्ति को ज़रूरी 
बतलाया,किन्‍्तु भक्ति-स्वरूप-सम्बन्ध में उनका सब्दथा-'भक्ति 
का मारम भीना रे, नहि अचाद नदिं चाहना चरनन लौलीना 
”_.अभिप्राय कि भक्ति भक्त होने के नाते करनों चाहिए 
चाहना से प्रेरित हो कदापि नहीं .। भक्ति की यद्द आदर्श 
_सम्भवत+ कबीर से अपने गुरु रामानन्द की रामभक्ति के 
'अल्ुदूल स्पापित फिया; क्योंकि व्यवद्याप्गत छृष्ण-भक्ति में 
जो कामना थी, जो श्टगार था, जो प्रेमभाव था, उनको बैला 
मान कचीर ने अपने उपदेश में नहीं दिया। उसने श्टंगार को 
समय का सम्मान देकर भी उसके कृचिम रूप का खणडन 
किया और शिक्षा दी कि भक्त में क्षमा, संतोप, दया, समता, 
ज्ञान, विशग चाहिए, भक्त फे सामने--'भीसागर औगाध 
भैंवर है सके वाए न पर! और उसी अगध्ध भवसागर को 
पार उतर अपने इष्टदेव से मिलना हैं, न सेंट है न भाव; 
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प्र [ भारतीय 


इस कारण भक्त का रूँगार बनावटी न होकर होना चाहिए-- 
“सील झुमति की चुनरी पह्धिरो, खत मति रंग रेगाय | 
शान तेल धो माँग संवारी, निर्मम सेंदुर लाय 
कपद पट खोल धरो री ॥7 
कबीर के बाद पमका कोई शिष्य बैली योग्यता का नहीं 
हुआ्ा। कबीर-पंथियों में मत को ऊँचा उठाने का भाव रहा और 
चे औरों के विचार्रा के अजुरूप वर्णन कबोर फे नाम पर पद 
ध साखियाँ रचकर करते गए, किन्तु ज्ञिस बिचार और चातुर्य 
के कबीर ने अशिक्षित धोते भी काम लिया थां वद्द पुन 
किसी के यत्म में नहीं पाया गया। तथापि कबीर के कुछ 
ही समय याद नामक नामक सिफ्छ-सस्प्रदाय-संस्थापक गुरु 
ने कबीर के मार्ग का अलुसरण किया। नानक फा समय है! 
१४६६ ईं० से १४२४ ई० तक। गुरु नानक के आदिसन्ध में 
कबीर के बहुत ले शब्द और साखियाँ संगृहीत होने के कारंण 
स्वीफार करना पड़ता है कि मानक की चिष्तवृत्ति आरस्म 
में कबीर की और थी और उनने कवीर के दंग थ विचार 
का पूरा अध्ययन किया, पश्चात्‌ उन्हें स्वतंत्र सम्प्रदाय 
स्थिर करने की इच्छा हुईं। गुरु नानक ने अपने सम्प्रदाय में 
एक्रेश्यर्याद फो स्थान दिया और इसके समर्थन में शान, 
थोग, मिराकारोपासना, मूर्सिपून्नानिषेध और माँतिपाँति - 
विरोध पर उनके उपदेश हुए॥ नानक ने उस समय अपने 
6, |, ऐ, एएाचुपण्जर , [060 रिल्, फै0४टसल् ७) 0493, 9, 336 
+ २४४०८ ([469-538), धर 7फाएटए ०6 छा झादा इत्ट। छऋठप 98 
पाटाफ़ाह ० धार शिएणपरडटत्कल एबर, हल्ला 79 १७० क्रवाएहड, 


किंड 8] दा 23 ए/३एरवआ॥9 इट्वाव्ड छाप चाय जय करकाओ एस 
'एांडापवर 3 डहएोड! 





इंइवरवाद ] प१७ 


मत को मुखलमानों को धारणाओं के पत्युत्तर में रखना 
उचित समझा और उसी दंग से शिक्षाएँ दीं, तोभी गुरू- 
मान के निमित्त भक्ति के युग में उनने ईश्वरभक्ति और गुरु- 
भक्ति को भी अपने सिद्धाल्तों में स्थान दिया। कबीए को 
भाँति उनने नाम-माद्दात्म्य पर चहुत ज़ोर दिया, वह पुकार 
कर कद्दते थे--'सिमरत नहिं क्यों मुराण, माया जा की चेरी? 
और नाम-सुमरन फे समर्थन में वेद की भी दुह्ाई दिया 
करते थे--/नाम की महिमा सुनहु जन भाई, नाम की शोभा 
बेद सुनाई! ” ज्ञानक ने भी पुराने धम्मेशा््रों के अध्ययन 
च मनन का कष्ट नहीं उठाया न उनके आधार पर सम्प्रदाय 
गढ़े । उनकी घारणाओं में स्वमत प्रधान थे औए उनका 
शुंगार समाज के साधारण खोगों की रुचि के अठुकूल किया 
गया था। 

जिस समय रामानन्द रृष्णभक्ति के बदले रामभक्ति 
की पताका ऊँची करने में लगे थे ओर किस समय रामानन्द्‌ 
के शिष्य कबीर “भक्ति का मारग कोना रे! गाते हुए भक्ति में 
आदशवाद का चित्र ख्रींच रहे थे, उधर मथुरा और बंगाल 
के कप्णमक्त अपने अवतारी पुरुष रूष्ण के श्ँगार तथा प्रेम 
के चिन्तन में लगे थे और शक्ति के पूजक देवी तथा शिव की 
भक्ति में लीन थे। इन भावों से बंगाल के ग्रासपास के प्रांत 
भी प्रभावित दो रहे थे, पर विशेष प्रभाव उस समय बंग-दार 
द्र्मंगा के इस भाग पर पड़ा जो बंगाल से सदा हुआ 
आचार-विचार में घंगवत्‌ था। १५ वीं शताब्दी के थारम्भ 
में मेथिज्र-कोकिल विद्यापति ने उघ भभाव को अपनी कोमल 
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पदायली सें सरक्षित ऋश्ना आरम्प किया। डनने कभी 
धनरदन बन में भेटल महेस! कहकर शैयों के मदद्देव को कभी 
'चुय विसय जनि माता छारा शक्ति पूजकों की देवी को और 
कमी २ 'मनई विद्यापति सुन वरजोब्ि यन्दह ननन्‍्द फिस्तोरा! 
शायर राधावरलम छ्ण को अपने पदाँ में स्मरण किया। 
राप-टप्णं, शिव और देवी में किसी एक को मान ओरों में 
व्यागने में चद असमर्थ थे, या चदद किसी एक दत्त की प्रियत्ता 
धाप्त करना अनुचित समभते थे। कवि को लोकप्रिय दोना 
पडता है, इसी से सिद्धान्त सा दे कि कवि अपने झुग का 
प्रतिनिधि होता दै। तदसुकूल श्रपनी पदायली को विद्यापति 
युग त्रिचार्गों खे इस प्रकार भरने के पत्तपातों ज्ञान पडते- 
हैँ कि तकालीन उनके पाशवर्ती सभी मतवादी उनका 
समादार करे। वास्तव में कयि फी दृष्टि से न वह शैध थे, 
न शाक्त और न चेप्पप वह धम्मेप्रचाश्क या मतपुष्टिकर्ता 
न दोकर एक युगरधर्मालुसारी फचि थे, लोकन्‍रक्षन उनका 
लद॒य था। उनकी काध्य प्रतिमा स्पाभाविक थी, कविता में 
लगन थी थोर काब्य-कठेवर की कमनिय्ता फरें लिए उनके 
पास पाण्डित्य रूपी बहुमूरय भूषण का भएडार भो था। 
मभी ठस्त कवि कोकिलि की काकली सरस हो मिथिला ये 
अर घन को प्लाधित कर यगाल के राधारष्ण-मत्तों के हृदय 
सोक को तारने में समर्थ इआ। तथ राधारप्ण प्रेम के 
प्रचार युग में चैतन्यदेव विद्यापति के पर्दों को गाते ? प्रेमावश 
में मुर्चिददेत हो ज्ञाया यसतेथे, श्राभ मिथिला की कुण्ड के 
कुण्ड कोकि्लिक्दी महिलाएँ थ नीर्थयात्री पुरप्र प्रेम से 
विद्यापति के दद थ नयारियों गा २ कर अलोक्कि शानन्द 
इठाया परते दें। इस फोटदि का कोई भी दूसरा कवि यगला 
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ओर हिन्दी का नहीं हुआ जिले बंगप्रानित्यों में बंगाली का 
और हिंदी-प्रेमियों में द्विदी-माषी का समादर प्रदान किया 
गया हो। यह भी निर्विदाद है कि घस्म श्रौण साहित्य दोनों 
विद्यापति को अमर ही नहीं ऐसा सर्वप्रिय भी बनाने में 
समर्थ हुआ कि उनके पएद्‌ श्रद्यलिका से कुटिया तह में 
आहत किए गए । री 
शिव भक्त हाथ में डमझ लिए भस्म-छाए लगाए जिस 
समय “ कखन हरव दुख मोर हे भोलानाथ” गाने लगता 
है चद्द तन्मयता में अपने को भूल जाता और उस दशा में 
'विद्यापति को शिव का वचरप्राप्त सिद्ध समभने लगना है, 
उसके कानों में प्रतिध्वनित होने लगता हँ--“बगना रे मोर 
कतए गेला” ओर उश्चके रोमरध्यों में गुंजने लगता है-- 
“आन चान गन हरि कमलासन सब परिहरि हम देवा, 
अक्त-बछुल् प्रभु चान महेलर जानि कप्लि तुझ सेचा।” 
किस्तु इससे कम तनिक भी तल्लोनता उस देवी भक्त को 
धिद्यापति की देवी-बन्दना में नहीं दिखाई देती जो प्राकृत 
प्रतीति से प्रेरित महिपासुरमर्दिनी देत्यविनाशिनी करालोी 
काली महादेवी देवी की प्रसन्नता के लिए स्तुति करना 
आरम्भ करता ददै-- 
भज्ञय जय भैरथि अखछुर-भयाउनो 
पख्ुपति भामिनि माया । 
सहज्ञ सुमति बर दिश्रओ गोलाउनि 
अनुगति गति तुश्न पाया ॥ 
बासर रैनि. सबांसन. सोमित 
चरन, चन्द्रमन चूड़ा । 
7 5 दिद्यापति की पदावछी, श्ू० हे , 
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कतश्रोक देत्य मारि मुँह मेलल, 
कतओ बगिल केल कूड़ा ॥ 
सामर वरन, नयन अज्॒रसित, 
जलद-जोग फुल कोका ) 
कट कद बिक ओठट-पुट पॉड्रि, 
लिघुरए फेन उठ फोका॥ 
घन घन घनए घुघुर कत बाजर, 
दन दन कर सुझ् काता 
दिद्याधतदि कवि छुआ पद्‌ सेवक, 
पुत्र विसस ज़नि माता ॥” 
ऐसी दी मस्ती में रृप्णमक्त भी आत्मसुधि खो बैठते | 
जब वे विद्यापति के राघाऋष्ण-प्रमचणन की पराहर 
सौंदर्येज्षेमसनी अछूती उपभाओं को उद्धगीत करने लग 
हैं। विधापत्ति के पर्दा में शधा और रूप्ण के- मस्नशिस्त 
घय: संधि, प्रेम-प्रसंग, विरदद-व्याकुलता, संदेश-लंवाद, मिलन 
अभिसार, राग आदि के सूचदम घिस्छेषण है, अछुपम चित्रए 
हूँ श्ौर क्गद २ पर पेंभिका का हृदय परद्दों में निकाल रफ्ख 
गया हैं। दाधा ने हरृष्ण-प्रेम को व्यक्त करने में कुछ भ॑ 
संकोच नहीं किया दै, उसे कृष्ण स मिलने के धलोकियव 
खाधन प्राप्त करके दवी शान्ति होती दै--'सुरपति-पाप लोचन 
मागओं गरुड़ मागआओं पॉख्ि / कोरण कि इनके घिना रृष्ण 
मिलन में अनेक विघ्न थे और रृष्प-मिलत धिना जीवन 
व्यर्थ था, पर्योकि डस दशा में यौवन व्यर्थ था; राघा को कहना 
सी पड़ा--"कि मोण जीवन कि मोरा जीवन कि भोरा 
अचत॒रपने |? राधा की व्याकुलता असीम थी, विरह-ब्यथा 
स्प ०+>>से * न आअसमर्थे थी और भेमयग फो छिपा 
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रखना भी उसके लिए असम्भव था; उसने व्यक्त कर दिया-- 
“सरन जावक हृदय पावक दहई सद आग मोर ।” छोकाप- 
बाद से बचने की चेष्टा करने पर भी राधा ने रुष्ण को देख 
लिया था और तभी से उसकी दशा पगली सी थो, 
तब बह छिपाती किस तरह; वह कहती रहृती--''आध नयन 
कोने जब हरि पेखल ते भेल अत परमाद ।॥” 
पगली राधा को कोई भय भी नहीं रहा, उसने कृष्ण के भय- 
रद्िित निर्लेम्न परिदासादि में दी मोरव समझा और 
लोकलज्जा को ठुकरा कर नागर-सम्नाद रूप्ण के साथ रस में 
बेखुथ चनी रही, खुधि आने पर भी एउन्‍्दीं की याद्‌ कए 
“गाया करती-+ 
"दक दिन हेरि हेरि हँसि हँसि जाय । 
अर दिन नाम घए मुरक्ति बजाय ॥ 
आज्ु अति नियरे करल परिहास। 
न जानिए गोकुल ककर बिलाल॥ 
साज़ति ओ नागर - सामराज। 
मूल विनु परधन माँग बेझाज ॥ 
परिचय नहिं. देखि आनक काज। 
न करए संभ्रम न करप्ट लाज ॥ 
अपन निहएरि निहारि तनु मोर। 
देश आहलिंगन भणए. विभोर)]ा 
खन खन वेदगधि कला, अह्ुपाम। 
अधिक बदार देखिआ परिनाम!। 
विद्याति कद आरति ओर । 
चुमिश्नो न चूकए इए रख-भोर ॥? 


* (वद्यापति की पदावक्ी, ० ६२ 
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पिरद में श्रथाद दुःख उठाने पणए राधा ने मिलन का 
+ अपूर्य खुख भी पाया--डिस सद्दि सद्दि खुख पाग्योल ता। परम 
प्रीति हो जाने पर शधघाने 'लाजे न मरुए नारि कठज्ीय 
- कहती 'तिरि-यध-पातक लागए तोय”ः सममाती और 'न 
आनमिश्र खुरत फरण फौत काज़ञ' की सफाई देती भी 
कृष्ण की दरकर्तों को मान्य यनाया। अपनी और कृष्ण की 
>करनी का स्पष्ट वर्णन भी राधा ने बड़े प्रेम से किया--'* 
“मिधि-बंधन दृरि किए कर दूर । 
एद्दो पण तोहर मनोरथ पूर॥! 
हेरने कश्ोन सुख न बुझ बिचारि। 
बड़ लुद्द दीठ बुकल चनमारि। 
-हमर सपथ जाँ हेरद् मुखरि। 
रहु खट्दु तब दम पारब गारि॥ !! 
विद से रहसि देरने कौन काम। 
से नहि. रूदयद्धि दमर परान॥ा 
कहाँ नहि सुनिए एद्दन परकार। 
करए विलापत दीप लए जार ॥ 
परिजन सुनि खुनि तेज़व निसास। 
खड्ु लह॒ रमह सखी जन पास ॥” 
अनेक ऐसे पद हैं ओर इनसे भी नग्म शम्दों में ऋृष्ण- 
केलि वर्णित हैं! तोभी सम्मति हैं कि विद्यापति ने ऐसा 
चर्णंब जीच और इंश्वर के मिलन लद॒प से ही किया है ॥ 








९ [विद्यापति की पदावली, पू० १4३ 
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-प्रियसंन महोदय का कहना है कि विद्यापति का वर्णन आध्या- 
पत्मिक था, पर उनके याद के शगारी कवियों ने उनकी शैली 
का अनुकरण कर प्रेम चिनण को प्रष्ट श्ुगार का रूप प्रदान 
किया । परन्तु विद्यापति के पर्दों से लाफ भल्कता दें कि 
राधारुष्ण के भेमवर्णन ओट में मनोरञ्ञनार्थ भ्रष्ट श्टगाए को 
विद्यापति ने भी अपनाया ओर उनके बाद वह स्वरूप क्रमशः 
विकास पाता गया ! 
विद्यापति का लक्ष्य आध्यात्मिक स्वीकार करने पर भी 
राधा व कृष्ण के श्टंगार मान अजु राग फेलि का जेला नग्न 
चरम उनने अपनी पद्धावली में किया है बद शरद प्रतीत 
“नदी होता, क्योंकि कृप्प का अयतारी पुरुष सर्वमान्य दोने 
पर भी उनके ईश्वरत्व शील का पाप्तन करना फवि को प्रिय 
/नहीं हुआ और श्टगाएरस की तीत्र मादकता में बेखुथ कवि 
को अध्यात्म या धर्म या ईश्यर पए कुछ कहना भी नहीं था। 
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पर्य प्रकार खूफ़ीमत के किसी प्रमाध का भी अमाय संर- 
कित करना विद्यापति का ध्येय नदी था। ध्नझहे संम्हतजान 
पर ध्यान देने से जान पड़ता हैं कि उनने संस्कृत काव्य और 
कान्य-शासत्र के अलुझूल राधा-रूप्ण को मापाकाब्यकटपना 
का पात्र बनाया और फिर संस्टत के ?४ंगरोय पर्यर्ना की 
छटा सरसाई। संस्टत-कथषियों के आधयदाता के सदश पिया 
पति के भी प्रोत्साइक थे भ्रीशिवर्तिध भर सम्मबतः उनके 
आनन्द फे लिए मेथिलंकथि ने रस-राज श्टज्ञार से राधा: 
छृप्ण का साथ कराया | विद्यापति की बेनशैल्ली मी संस्कृत" 
कषियों फी परिपाणी से सादश्य सख्ती है और संस्कृत फे 
फाप्याचार्य-निश्चित मियर्मों का भी बेसाद्ी पालने पदों भें 
किया गया ६ । इस साम्य के वोधाय संस्कृतसाहित्य का 
अन्लुशीलन करना चाद्धिए। 

इंसाधाद २ री सदी से ऊ वीं सदी तक का सभ्य संस्क- 
तसाहित्य के श्टंगारी मद्दाकवियों का समय है और उनमें 
सातथादन, फालिदास, धघटखपेर, मयूर, चोर, भर्ठेंदरि ये. 
अमस्क नामक छु+ कवि ग्टंगारविपप को चरम सीमा पर 
पहईुँचानेचाले हुप्प ॥ इनके काव्य का लुलनात्मक अध्ययन करने- 
से विदित दोता है कि सभी शंगाए तथा जायक-नायिक्रा के 
विरद्र-मलन के कट्पनाचियों में मानो छोड़ लगाए एक दो 
मार्ग पर एक लदय से सरपट दोड रहे थे । 

सातवादन की 'गाथासप्तशती” का समय द्वितीय शताजी 
स्वीकार किया जाता दे । वद समय म्राकृत की प्रधानता का 
था और 'गाथासप्तशनी' की रचना भी उसी में की गईं। इस ' 
अन्य से उच्त पुरातन काल में भो मदद व्टगारसस की जन- 
'ग्रियता का प्रमाण मिलता हैं और 'अमिर्य पाइश्कब्यों के 


सहप्धरवाद | प्र 


ंगाएरस से घनिष्ठ सम्बन्ध का पता चलता है। कवि ने 
मंगलाचरण से दी श८ गारीय वर्णन को ध्यान में रक्ला है और 
रोसारुणपडिमा' में 'अनभिशे5सि प्रमव्यवद्वाराणं यस्त्वें 
प्रियाप्रणयरोपलक्षणे द्॒येस्थाने कुप्पसि”' का भाव व्यक्त किया 
दै। पश्चात्‌ काव्य का फलेबवर नायक-नायिका श्र दूती के 
सुख से कथित दीधेर्मणार्थ सक्रेत, विपरीतरंग, क्रीडोपचन, 
पिलदाटिका, शाहिक्तेत्र, संक्रेतस्थान आदि बसुनों से सज्ञाया 
गया है | आगे इस मार्ग फा अनुसरण कहांतक और किन % 
द्वारा किया गया यद्द 3२रीव४थी सदियों के सम्प्न्ध में 
कद्दना कठिन है क्योंकि उस काल फे किसी प्रमुख फवि का 
ऐेखा फोई स्रन्थ नहीं मिलता। फिर ९ थीं शताब्दी में कालि- 
“दास का होना माना जाता है। कालिदास ने ध्राकृत के ऐसे 
सोकप्रिय मार्ग का अनुसरण फिया, यह बनके द्वी काज्य से 
अमाणित है। 
कालिदास ने मद्दाकाव्यों में शील का पालन किया है, 
किन्तु 'काव्यस्य एकदेशानुसारी! रत्तणवाले खण्डकाव्य भो 
उनने लिखे और उनमें प्रकृति घ धेम फे उद्ध क में कामोद्दीपन 
की साम प्रियाँ भी पूरी मात्रा भें सब्चित कीं। बमका 'ऋतु- 
संहारम” इसका प्रमाण है। ऋतुसंद[र का आरम्म तापकाल 
से करफे मद्दाकवि कालिदास को प्रचए्ड सूर्य से 4. 





गायाससशती--३ 
॥अमिअ' पाइअकव्य पढिय सो ण जे ण आणन्ति ॥ 
कामस्स रुत्त तन्ति छुणन्ति ते कहेँ ण छल्लम्ति 7 
7* जाथासप्तशतती--१ 
गाथाप्षप्तशतती--१ की टीका में श्रीगद्गाघरमद्द 


धर [ मारतीय 


मन्मथ/ का दुःप सा हुआ, यद्यपि 'सदनसस्‍्प दीपने शी 
निशीभेडशुभवन्ति कामिनः','सियो निदाघं शमयन्ति कामिनाम 
का ध्यान कर यह पुलकायमान हो डे हैँ । यह आनन्द 
चर्षाकाल में 'घनागमः कामिन्नश्रिय/ फद्दते स्पष्ट द्वो पड़ा 
और ठुतीय सर्ग में 'नववधूरिय रूपस्म्या शब्त! से कवि तन 
गेमाश्िित्‌ द्वो जाता है; खुस्तोत्सथ-लीन मद्दाकबि फो 'रतिथ- 
मक्षाममुपमपडल' व 'दन्तच्छद' से शान मिलता है--“संसूच्यते 
निर्देयमइनानां रतोपभोगो नवयो वनानाम्‌”, तथ वह स्वेदागम। 
खोलनेप, फठिन स्तन, सशोक् हृदय, मण्जुलमजज़री, कान्ता- 
घियोगपरिस्वेदितचित्तवृत्ति श्रादि फे विश्लेषण में संलग्त 
दोते हैं. "। 'मेघदूत! में भी प्रवाली-प्रमदा्थों को निराश 
कामियों में चिलालोत्पादन, नारियों का शय्याशद्द मैं 
उत्खुकतापूर्षेक प्रवेश, पथिक्र-चधुओं की व्याकुलता, उदुगता, 
शेमराजी, धरकुचाप्रोन्नतद्ार, नितम्थ देश आदि के साहश्य 
का अभाव नहीं है । पूर्मेघ का खमारम्भ देख कान्ता- 
चिरद्दतप्त कामी यद्षा ने जो संदेश भेजे हैं. वे वस्तुतः ललिता 
चनिता, कुसुमशरज्ञादिएसंयोगलाध्य ताप, उत्तमस्तरी-लंग, 
कन्या-संक्रीड़ा,  नीविबन्धरेथिदय, , कामिनी-स्तनपरिच्छिन्न 
पुष्प, मन्मथ-मय आदि के द्वी वर्णन हैं और महाकवि ने 
बड़े ही चातुर्य से उन्हें उपमायद्ध किया है। आगे के संसरक्ता 
ओऔर भाषा के कवियों ने इन उपमाओं को समझा ही नहीं 
पूर्णतः अपनाने का भी यत्न किया ! 





१६ ऋतुर्सदारम १-३, ४ 

१४ ब्तुसंदारम्‌ २-१३ ३-१; ४-७, ६, ११, १२ 

+ ऋत॒घंदारम २-१३, १०, १९, २५ । 
मेघदूतम्‌--उत्तरमेघ १, ३, ५, ६, ११, १२ 


ईश्दरबाद न ». पृशष : 


पर कालिदास ने किसी विरहवती बनिता से आत्मकथा 
नहीं कदलाई, यद्द इस विभाग की एक फमी थी जिस पर 
६ ठो शताब्दी के घट्सपंर ने ध्यान दिया, और 'घटखपेर' 
काध्य में इस कमी की पूत्ति की। उनकी विरहवती नायिका 
ने आकराशमण्डल में उमड़ते नीयददलों को देखकर अपनी 
सल्ली से प्रियद्दीना-हृद्य की डुः्णलकथा आरम्भ फी और उस 
क्रम में उसने कुन्द्समान दाँत, नवाम्पुमतत मयूर, रतिविश्रद्‌ 
कोप, मन्मथ-पीड़ा, इंसपंक्ति, चातक, शिक्िगण, घिरह के 
कारण पीछे कपोल, घुंघराले बाल, कुदन, तथा प्रियवियोग- 
दाद के चर्णन में अपनी वार्ता व्यक्त की । मेधघदूत के विरदी 
लजायक ने शापोपशमन पर आने की आशा की है, पर 
घटखर्पए की नायिका अपनी आदर की सत्यता को सिद्ध 
क़रने में सचमुच सफल होती है, क्योंकि मेथ से संदेश 
सुनते हो उसका पति अमिलापा के साथ थोड़े ही दिलों में 
'झपने गृद को झा जाता है, जिसे भ्कट करते कवि ने गर्व से 
कहा है *-- 

“पुतल्निशम्ध विरद्ानलपीडिताया-- 

स्तस्था बच: खलु दयालुरपीडितायाः। 
सोत्कण्ठमेचमुद्ति.. जलदैरमीघेः 
प्रयाययी से गदमूनदिनेरमोयैः ॥”? 

मयूर, चौर, मतेहरि और अमरुक चारोंही समकालीन 
कवि ७वों शताब्दी मे हुए. और उनने श्टगार-वर्णन में एकला 
कालिदास का अलुसरण किया | कालिदास ने अद्भुपम सौंद्र्य्य 
/पर कल्पना की थी-रूश्टिराद्येब घात॒ः, खुरतोत्खव में निर्दूय 





*+ धदक्षपेरकाब्यम--३१ 


प्श्८ [ भारतीय 


ध्यवद्दाए के सम्बन्ध में कद्दा था-'संसच्यते निदयमद्ननानां स्तो: 
घभोगो नवयीवनानाम! और राति-जागएण का निरूपण कपस्टे 
कहां थां--रात्रिप्रशाग एविपाटलनेत्र!' । इस पर मयूर # 
अपने अष्टक में व्यक्त किया “--हि चैपा गगनाझ्ना भुधितले 
सम्पादिता घह्णए, 'कैनेयं रतिशचसेन रमिता शादूलविकी 
“डिता' और “निद्राब्याकुलिता विधू्ंतयना सम्पक्व बिम्बाधरा 
नसैः चिद्लिता दुन्‍्तेश्व खण्डोझता' | उधर चोर ने कहा ८ 
'सर्वाइसुल्दस्तया प्रथमैकरेखां' , 'रतिसेदविलोलनेत्न! और 
'डन्तोष्टपीडननम्नच्ततरक्तसिक्त॑ रतिबन्धुरतिनिष्दुरत्थ! । मयूर 
और चोर के सम्बन्ध में फिम्बदन्तियाँ भी चेखी 
ही है और ये दोना के श्टयारी थ विपयी होने 
श्रवे घोषणा करती हैं, यद्यपि उनले एक के परम 
सूर्योपालक और दूसरे के फवितादेवी फा श्रमुख भक्त द्वोना 
भी सिद्ध होता है पृथक २ भो दोनो के घर्यत कामचेशापूर्ण 
- ही हैं। यद्यपि मयु ए के ऐसे आठ द्वी श्लोभ मिलते हैं. त्ोभी ये 
अपने विपय में एफदम पुष्ट विचारबाले हैँ ओर उनमें 
, लिखित 'भुक्तमुक्ता प्रचलितनयना स्वेद्लग्नाइपसा खग 
इब चकिता?, 'स्तनपीनमास्कठिना, “विक्रस्तितवद्‌ना मुक्त 
__ केशा नशगा?, शात्रा चम्पकदामगौरसब्शम! आदि धचन 
कालिदास फी दौड़ान से कम शक्तियाले नहीं हैँ। बही 
योग्यता चौर की 'चौरप्थाशिका' के 'कनकचम्पकदयमगौरों 





।$ कप ५ 
हर कालिदास + मेघदूवम्‌--उत्तरमेघ २; ऋतुसंद्वारख्‌ ४-२९, १४ 
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ईदबरबाद | पर 


फुल्लारचिन्दवदरना', 'मन्मथशरानलपीडिताडरी', 'पीवचर पयो- 
धघरभारखिन्नो', 'भवयणायतात्षी', दन्तच्छद', भीरुद्वरिणी 
मिव चश्चलाक्षीम', 'स्तनमण्डले नखपद॑', 'वक्तु' सुधारसमय', 
अह्यसद्परिघुम्बनजातमोहां', * गलितबन्धनक्रेशपाशां 
स्रस्तस्र॒ज', 'विदसितां कुचभारनप्रां ' आदि 6दुगारों में भी 
विद्यमान है और उसका सादश्य भठदररि व अमरुऋ के भावों 
में भी दृप्टिगत होता है ! 
नीति-यैराग्यकुशल कथि भठेदहरि ने 'फंगारशतकम! 
के मंगल्लाचरण में स्तुति भी कामदेव की ही की--तस्मे नमों 
भगवते मकरध्यज्ञाय /” फिर 'वर॑ वही पादस्तदपि न बुतः 
शीलधिलय की शिक्षा देनेवाला द्ोते भी युवती-क्षटयाक्ष से 
*धिद्धमन उस कथि ने भ्रस्ताव रफ्खा-कुर्चन्ति कस्य न 
मनो.थिचर्श तसण्पो वित्रस्तमुग्धदरिण(सदरशेः कटाक्षें? और 
सूगनयती के अभाव में उसने सु, चन्द्र, नक्षत्रादि को 
विद्यमानता की दशा में भी संसार को अंधकारमय माता-- 
'बिना में मृगशायादया तमोभूतं इद जगत्‌।'  आगे'स््रियाँ 
संतार फी वन्धन हएँ--'खज बन्धनं स्लिय/ ऐसा जानकर भी 
उसने शांगारशतक में चन्द्रमा के समान मुण, छुबण-चमक 
को कम करनेचाली कान्ति, कमल को इसानेवाली आँखे 
विशाल लितम्ब, भौर्णे के समूह के जीतनेबाले फेश, मज्ञमस्तक 
की शोमा दरनेचाले कुच, मनोद्दासिणी कोमल बाणी, मंद 
मुस्कान, युवावस्था का अधरपात, यौचनभोग भ्रभ्नति की 
अशंसा को विपेत्षी मादकता से भरे शत्तोकों की रचनाकी। 





शौरपज्ञाशिका ३, २, ३, *, १३, २८, ३७, ४१, ४७, ०,२३३, 
६ अतुहरि + चीतिशतकम्‌ «६; स्गरारशतकम, ८, ॥8 
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सद्दीपनभाव, यौचन परिपूर्णता, पयोधर-पदुत्व, घने स्तन, 
मनहरण अंघन, योचन-धी व रति-प्रोद़त की कटपना करते 
सम्रय मर्तेंदरि की लोकतन्रय-विजय-नीति “कान्तक्ठाचा- 
विशिक्षा न लुनन्ति यस्य” एकदम विस्ठत हो गई, वह 
आयतनयनी के आालिह्न में विभोर गे साँसे छे कदने लगे-- 
'आशास्महे विशद्रदयोरमेद्म', 'अधरमधु बधूनां भाग्यवन्तः 
पिचन्ति', “न चासिमिन्संसारे कुवलयद्शो रस्पम्रपरम्‌ | 
अमरुक का काब्य-क्ौशल भी ऐसे दी भ्वों के स्पष्टी- 
करण में समाप्त हुआ। उनने अपने 'अमस्शतकम! में कि 
इरिहरस्कन्दादिमिंदेवते”/ कद्दऋर 'शिवेतरचतये! मंगल- 
चाचन में इच्छा की --रतिव्यतये तन्ड्यायत्सुरतान्ततान्वनयन् 
चर तत्त्थां पातु।' तद्‌ मन्तर पर पुरुषप्रथमानुयगिनी नायिका 
से पकान्त में सदचरी का प्रश्न, मानत्यागार्थ नायिका को, 
भय, भणयकलद्दान्तरिता का सहचरी से संभाषण, प्रगल्मा 
मायिका के भाष, मुग्धा मायिका की चेष्टा, अस्यनाथिका- 
लुरक्त नायक से अलुनय, सेरिणी का उपदेश, भोषितभदेका 
का विरद्यार्तिमोहद, वर्षासम्म में वलाइक द्वारा संदेश, आत्मो- 
पलस्म, नवयधू-बोड़ा वियोगी दृत्तान्‍्त, परपुरषातुरागिणी 
_ का कुछटा से अतिकार के लिए खदुःल्ष-नियेदन, दूती का 
अणयापमानित नायक् को संबोधन आदि को अपने शतक 
का दिषपय बनाया। यद्द यत्ष इस काठ के ऐसे विप्य- 
चर्णन का अन्त था। रस और नायक-नायिका-मेंद के 
अन्तर्गत इस समय तक इतने भाव समाविष्ट दो चुके थे कि 
आगे उनके विश्लेषण पर ध्यान देना साद्दित्यिकों का, 
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कर्तव्य हुआ । सातवीं सदो के अन्त में भामद ने 
काव्याजुशीलन के लिए काव्यशास्त्र का निम्माँण अत्यावश्यक 
समका और चद् उसो ओए दत्तचित्त हुए। तब से संस्कृत 
साहित्य के दूधरे काल का आरस्म हुआ। इस काल में 
अर्लकार-रस तक काव्यन्तत्व का चिन्तन काब्याचार्यों का 
-मुख्य विषय रहा और १५ वो शताब्दी फे आरम्मिक युग तक 
शुद्धारी कवियों के भावों पर काव्य फी मीमांता की 
जाती रही । 
आठवीं शताब्दी फे वाक्‍्पतिराब के बाद कुछ वर्षो तक 
नकाव्यशास्त्र को कोई विशेष रूप नहीं दिया जा सका, पए 
(नर्बी शताब्दी का आरस्म द्वोते ही उसका छत्कर्प उदुभट और 
-चामन फे हाथों आरम्भ हुश्ला। औद्भद और धामनोय दलों 
श्र टढ़तापूर्वक काव्यशास्त्र का विकास किया और रुदट 
के प्रादुर्भाव तक ये उसे ऐसा निश्चित रूप देने में समर्थ 
' बुप कि रद्ग को 'काब्यासंकार को रचना को पूरी सामसिूयाँ 
प्राप्त हो सर्कों । शैव रुद्रट ने अपने अलंकार-प्रन्थ में 
रख और नायक-नायिका-यणुन पर विशेष ध्यान दिया, 
और. अमिखारिका-खंडिता-स्थाधीनफ्तिकाओं पितपतिका 
जामकी चार नाविका-प्रकारों का चेन किया । दशर्वी, 
शताब्दी के प्रासम्म में दी राजशेखर ने काज्यमीमांसा 
प्रस्तुन की और वल्नमदेव ने रुद्रट के काब्यालंकार पर भाष्य 
लिखा । उस शताब्दी के अन्त में तोन और प्रसिद्ध 
काव्याचाय हुए--अभिनवशुत्त, धनक्षय और रुद्र। अमिन- 
, चगुप्त ने काश्मीरी शेवम्रत पर भनन्‍ध लिखने के अलावे 'काव्या- 
लोकलोचन! की रचना की, घनदञ्लय ने 'दशरूपक लिखा 
ओर रुद्र ने श्टह्मारतिलक! से लोकऋभियता प्राप्त को। श्टह्वाट- 


चू३३२ “| सारतोया 


“सिलक में श्यज्ञाग्स्स और नायक्रनायिक्रा-मेद मुख्य रहे, 
डस में नायिकाएँ भी आठ प्रकार की मानी गई और 
नाथिकाओं की पंक्ति में वेश्या को भी स्थान दिया गया। 
१०१० ई० से १०५५ ई० के यीच भोज की रचनाएँ जन 
समप्ता आई” ओर उनके “एद्वास-प्रकाश! में शुंगार द्वी प्रधान 
रख माना गया, लिस मत को डद्धत करते विद्याघर श्रौर 
कुमारस्वामी ने प्रतिपादित किया--राज्ञा तु शक्ञास्म एम 
इंच स्टब्लास्धकाशे रसम्‌ उररी चकार! , “टक्कर एक इब रख 
इति शद्बारप्रकाशकारः / भोज्ञ के बाद जेम्रेन्द्र, भावुदतः 
विद्याघर और मम्मट ने भी >८गारणस की धघानता स्वीकार 
की और इन सारी घारणाओं का समाज्ञ पर पर्थ्याप्त प्रमात्ू, 
चढ़ा । शक्ञार सवल दो टटा और टसने धार्मिक घारणाओं पर 
भी अपना गाढ़ा रंग चढ़ाना धारम्म क्या, और ऐसी चे 
का जो पतला सन्त पहले से चला आ रद्दा था उसने जबदेगी 
के गीतगोविन्द' में अत्यन्त स्थूल रूप घारण किया । 

जयदेव के समय तक कवियों व काव्याचार्यों दारा शत्तार 
रस को जो प्रधानता दी गई थी उसका धभाव सा हित्य-च्षेन के 
यादहर धार्मिक जगत पर भी विशेषरूप में पढ़ता रहा ओर 
इस प्रभाव के कारण ० थीं से १९ थीं शतानदो के बीच झद्ध- 
भवानी की उपासना में शटंगारपूर्ण नरलीलाओं की विशेषता 
शद्दी । उस श्रवस्था के पहले शिव-पावती की भक्ति की अन्य 
दो अवस्थाओं के श्रमाण मिलते हैँ और घिदित होता है कि ये 

' दो अ्रवम्थाएँ तीसरी अवस्था से नितान्त मिन्न थीं। पहली , 
अधस्था पधित्र भक्तिमय भापनाओं की थी, जब शिप पावेती 

की यन्दना में किसी श्कार क क्लुपित घिचार को कोई स्थान” 
नहों था। शिदोपासक मद्दादेव को सलारपिता और उनकी 
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'शक्तिपार्वती को जगन्माता जान कर उनकी भक्ति करते थे। 
महेजोदारो के उत्खनन से भाप्ठ सामग्रियों में ऐसी भक्ति के 
परिचायक पदार्थ धाप्त हुए हैं ओर उसके वाद लगभग १ ली 
शताब्दी फे अश्वधोष तक चैसी भक्ति क्ममत रही । पश्चात्‌ 
२ री शताब्दौ से दूसरी अ्रवस्थां का प्रास्म्म हुआ और चह 
५ थीं शताब्दी तक घबनो रही। इस फाल में शिव-पावती- 
सम्वन्धिनी पवित्र धारणाओं का तांतबिक झृत्यों से सम्बन्ध 
छुआ | तांभिक छृत्यों को फामथ्शों फा रुप प्राप्त होने के कारण 
उनके प्रम्ुश्न देवता रुद्र घ भवानी में मानवी इच्छाओं का 
प्रतिरूप समाविष्ट करने को ओर उपासको का ध्यान हुआ । 
प्रवेकाल फी पवित्रता तो दूसरो अवस्था में भी बनो रही, पर 
उससे भक्तेचदाओं का भी अभिन्‍न साथ किया गया । तदनस्तर 
५ वीं शताब्दी से कवियों दारा श्य्गाररस को समुन्नति की 
जिने लगी, उधर तंत्र का स्परूप भी कलपित दोना आरम्भ 
हुआ और पुरुष-स्त्रीममिलन के भाव का रहंगारीय वर्णन 
ज्नप्रिय होता गया। अब उपासना भी अपनी पवित्रता की 
र्ता नहीं कर सकी, उपासकों ने युगेच्दाजुकूल पवित्रता को 
सीलाओं का आवरण देना आरम्भ किया देहातों के पिरडी- 
स्थान, मन्दिरोक्े अधें सहित शिवलिंग, यन्नतन्॒ पूकित योमि- 
पीठ-स्तनपीठ-आदि और ७ चों एवं ८ वो शताब्दियों की काली - 
तथा पावती को मूर्तियों  इलो अवस्था फे प्रमाण हैं और 
उनके अलावे ५ वीं शताब्दी थ छलके बाद के सस्क्ृत-पन्थों 
के मंगलाचरण भी इसी अवस्था के सृचक हूँ। कालिदास 
(ले ख्थद्वाप्प्स के पुष्ट चणेन का आरम्भ होता है और अतीत 
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वा है कि उनमे 'सस्वजे प्रियमुरोनिपीडने... * की 
र्चा कर उनने अपने उलो ह८गारी अभ्यास का निस्संकोच 
रि्य दिया । ७ थीं सदी में मानो इस कर्लक के प्रच्तालन- 
नमिस मयूरवीक्तिछे पदग्ध याण मे “चण्डीशतक' में चण्डी 
ही शक्ति का स्तवन किया और चण्डी को पायंती, हैमवर्ती, 
'सघती, उम्रा, शिवा, भवानी, शर्वांणी, रुद्राणी, फाली, 
भ्द्ृकाली, कालराभी, दुर्गों, चण्डिका, लोदिता, कात्यायनी, 
' घी, अम्थिका, सप्तत्तोकी जननी, आर्या, क्षमा, गोरी, आदि 
नामों से प्रशंसित किया | इस्त यत्न में पारवेती की मर्यादा की 
उपर तो की गई, क्स्तु देवताप्मान की रुचि परम्परा और 
शिव के अंगारमय चित्रण फी यलवती युग-लालसा चणडी,, 
के परम भक्त बाण द्वारा भी नहीं रोकी जा सकी, क्‍योंकि एक 
झोर तो बाण ने काम के भस्म कर देने के अपराध के, 
लिए घुटने टेका कर शिव स चण्डी की प्रार्थना कराई और 
_सरी ओर रणक्षेत्र से भाग जाने फे कारण देषताशों पर व्यंग- 
धर्षा को, मद्दिष ठारा देवताओं तथा तिसूचि का अपमान 
कराया और घरण्द्दी फी दासियाँ जया एवं बिज्ञया द्वारा 
देवताओं की अपकौसि की गई। * 'बरोनिपीडनं' फो स्मए्ण 
रखते हुए 'संपीडय वाहुयुगलेन पियामि चक्य' व 'नोन्मी लयामि' 





+* शालिदास + कुमारसम्मवस्‌ <-१४, 4३; एु# मत है कि कुमार- 
खम्मव के प्रथम खात सगे द्वी कालिदास के रचे हैं, उसके शेष सगे 
डनने नहीं रचे । तो भी काल्दास की ८ यारभ्रियता निर्दिवाद है । 
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नयमे न च तां त्यजामि' के प्रेमी भतृहरि ने शिवक्रे साथ 
प्का-विप्णु फी भी खिनन्‍्ता नहीं की | । के ग्रह्मकेशवहरे 
उद॒र्ती स्मरामि' कदते हुए उनने अपनी स्री-भेंछ युवती को 
एरयेती तथा लद्मी से भी श्रेष्ठ पाया और ऐसी कटपना 
प्रयंधा स्वाभाविक थी जब कवि विश्वस्त था कि कामदेव 
ही पल प्रेरणा से शम्प्रु, स्वयम्भु ओर हरि भी झगनयनियों 
है शह सदा पानी भरने का फाम किया करते हैं * । 
प्रमदक ने भी ऐसी दी चिक्तवृत्ति दिखलाई। अम्विका 
प्रौए शंभु की घंदना करते हुए भी उनने कि हरिहर- 
छन्‍्दादिदेवतें” कद्दा और शम्भु की शपरग्नि की समानता 
शक कापुक की चेष्टाओं के साथ प्रतिपादित की । आगे 
- वीं शताब्दी से काव्याचार्यो ने भी इसी धथा का 
अदुस्रण किया। ११थीं शताब्दी तक के अलंकारधिदों में 
झनेक शैंद ही हुए और बनते रसव नायिका का घरणेन 
अपना ध्येय बनाया। प्रकट दै कि रुद्रट ने भवानी की वन्दना 
की, आननन्‍द्वद्ध न ने 'देवीशतकम! लिखा, रलाकर ने 
'हरविज्ञयम' की रचना की, रुद्रने शिवोपासना अपनाई, कय्यट 
ने 'देवीशतकम्‌! पर भाष्य लिखा, अभिनवगुप्त ने शैधमत 
की पुष्टि की और चझेमराज़ ने 'शिवसूत्र! व 'परमार्थ सार' के 
आष्य तैयार किए | एवं प्रकार शिवएर्वती के संगारमय 
लोलापूर्ण चणेन का क्रम 9 थीं शताब्दी से आरम्म होकर 





+* अदेंदरि + ४ गारशतकम्‌ ३, इ 
ड्थ ६८ *+० ५» 3> 
उंगारशतकस्‌-- झम्भुस्वयम्मृदरयो '*"** येन क्रियन्त सतत्ते 
शुहकुस्मदासः । 
4 
है) अप्ररुक $ अमरुगतकुम्‌ १, २, ३ 


५१६ [ भारतीय 


१२ थीं शताब्दी तक विकसित होता रहा और उसमें फर्ियों 
के साथ भक्तों का मी निश्चय दी दाथ रहा | 

इन सभी वार्तों से स्पष्ट है कि शिवपायती की पवित्र 
छपासना को स्टज्वार-समन्वित छीलापूर्ण स्वरूप भ्रदान किए 
जाने के तीन मुख्य कारण कार्यग्रत रद्दे। रला कारण था 
कलुषित तंच को प्रोत्साहन व उसके सद्दायक ग्रन्थ, भिनमें 
रुद व भवानी को ध्रेष्ट स्थान दिया गया था; २ रा कारण था 
संस्कृत के काइप-म्रन्थों भें शगारस्स फो विशेषता और काब्या- 
चायों द्वाए उस रसके सुन्दर स्वरूप का प्रतिषादन; ओर 
रा फारण था स्प्री-पुरुषों फे विरद्द ब मिलन फा शंगारोय 
काब्यचित्रण ओर उसके अम्ुकूल आध्यात्मिक व धार्मिक 
अगत में चिप्णु फे अ्वताए कृष्ण के खाथ राधा की कटपना। 








* (हन्तु शिवपावतो के वर्णन के उस क्रम में विष्णु था दरि का 
चैसा सा गारीय धर्णव कवियों द्वारा स्पष्टतः कहीं नहीं किया गया, व 
किमी कवि ने शिवादास के 'मिक्षाटनकांब्यम! और छदमण आचार्य के 
*छण्डीवू सपम्वाशिका' के सदश विष्णु सम्बन्धी किसी छाप्य की कल्पना 
का दुरुसाइस दिया | घटखपर की जिरदवती बनिता ने जिप्णु पर इतना 
डी अपवांद रक्खा हि यह क्षोरसागर में छहमी के साथ हस ध्रकार 

जा अमन े ् 4६। 'निम्रयुपैती ले 

सुख्षपदक सो रदे दें कि प्राथेना भी नहीं सुन सकते--/निद्रयुपैती व 
इंएिं मुश्तवेदितारम्‌ ।” मयूर ने अपने भ्रष्टक में दर से पहले हरि को 
स्थान देते हुए 'भो” ममः्थ्री हरिहराम्यारं लिखकर हो श्टंगारन्यणन पर 
इृष्टि दौदाई भौर वाण ने विष्णु को सुरा-मला कहटलाया, पर उस भोर 
कोई दिल्ेष उस्कृष्टा नहीं दिखाई गई। मर्तंहरि मे 'तिस्लेस्दुशेखर 
को प्रघानता देते भी महेब्वर व कमान को पूछ हो माना भर भमर& 
मे भी हरि की सवष्ट भपडीति की ढ्ोई कस्पना नहीं ढी। 


डेशवरबाद _] ३७ 


इम काप्णों से प्रभावित शिवोपासना का स्वरूप इतना श्टंगार+ 
चूर्ण बनाया गया कि श्रद्शंत्रिय उसे कलुपित सम्रकने लगे, 
पर संयोगवश १२ थीं शताब्दी के याद उसका स्थान 
राधाहष्ण-भसक्ति ने ग्रहण किया | थोड़े समय तक शिव और 
कृष्ण दोनों समान रूप में शटंगररस के इश्टदेव चने राहे, 
'पर शीघ्र ही शिव अपने पुरातन रुद्व-रूप में अन्तध्यान हुए 
और उनके स्थान में रूप्ण श्रपनी शक्ति राधा के साथ भक्त- 
अण्डली में राललीला फो अवत्तीर्णे हुए | 
१२ थीं शताब्दी में राधाशष्ण को जो सम्मान दिया गया, 
चह सस्झुत-काब्य का, श्ट ग।ररस की दृष्टि से, तीसरा स्वरूप 
“है और दिंदी-साहित्य के भक्तिकाध्य का आरम्भिक, जिसके 
शान-निमित्त गोवर्धनाचार्य की 'श्रार्यसप्तशती' और अयदेव 
का 'गीतमोविन्दम! देखना चहिये । गोवद्ध नाचाय ने अपनी 
'आर्प्पा में शंगारवर्णन के पुरतन व नूतन दोनों इश्देवों के 
त्तम्कालीन स्वरुप का संरच्तय बड़े ही चातुर्य से किया हैं। 
मंगलाचरण के प्रथम श्लोक में महादेव द्वारा पावती-पाणि- 
अदण के अवखए का ध्यान करते हुए आचाय ने करपना की- 
अड्डरित इन भनोमूय स्मिन्भमस्प्रावशेषो5पि', फिर महादेव के 
हाँठ में पावती के काम को रेखा देखी । दूपित श्टगार को. 
चरम सोमा है रुत्री के पेरो पर गिरकर गिड़ग्रिड़ाना, जिस 
सबनन्‍ध भें छोर कथि ने अपनी प्लियतम! से निवेदन किया 
आथा--चुम्बामि रोदिति भ्श पतितो5स्मि पादे'; श्ायार्य ने 
भस्‍्मरारति/ महेश को उसी दशा में 'प्रियापादान्ते! भी 
# दर्शन कराया और उसके समर्थम में उनका सकण्टक केतक्लेपु 





#+ पर्वाससशती-१, २ 


प्रे८ हि [ भारतीय- 


से 'स्मरेश निदित/ दोना कद्दा तथा संध्या कसने के समय भी 
घोरिमुस्तापितमन शिव का घिजया द्वारा उपद्दास काया |! 
इतने पर भी मानो दशायर्णेन की अपर्य्याप्तता के बिचार से 
कवि ने शम्मु के सात्विकोत्पश्न स्वेद से संध्यायन्दन को अंजलि- 
पूर्ति और मानिनी गोरी के चरणों पर मद्देश के मस्तक 
झथापन फो भी प्रगट करना आवश्यक खमभा )। पश्चात्‌ 
मद्देश की वी दशा को प्राप्त विष्छु कीभी सुधि लेते हुए 
पुण्डरीकनयन और भी में होती ऑँखमिचीली, गाढ़ा 
लिडन के कारण श्याम के वत्तस्थप्त में भी-कुच-छुकुम की छाप 
और मधुमिद फे कौस्तुममाल में लद्मी-प्रतिधिम्व से लच्मी' 
के पुरुषयत्‌, आचरणाम्पास पर प्रकाश डाला । इस- 
यक्ष से मानो आार्याकार ने शिव घ रूप्ण के एक समान शुझ्ञरी 
स्वकप का प्रमाण दिया और उनके समकालीन .ंगारी 
कवि जयदेव ने 'राधामाधवयोजयन्ति यमुनाकूले रदह+ केलयः 
की प्रस्तावना के साथ राधारुष्ण के श्ंगार-धर्णेन में पूरा 
यज्ञ किया; जयदेव ने कृप्ण के विष्छु का अचताए सिद्ध 
कर उनसे * 'मुस्धवधूनिकरे”! उतना रास रचवाकर दो 
शान्ति पाई जितना सत्य मदादेव से उनके पूव॑यर्त्ती कवियों 
। कराने का भ्रम उठाया था  । तद्नन्तर >टंगारी कवियों 
£ आ्ार्याप्प्तशाती-३, ४ ५४ चौरपब्चाशिक्व-३६ 
छ् आर्याससशत्ती-०, ६ *_ आर्याप्पशती--१० ११, १६२ 
+ ज़यदेव : गीतगोविन्द्सू १-१३ ३-४-श्यारोत्तरसस्ममेय- 
एचमैराचार्ययोवर्धनस्पर्थी को$पि न विशुत्तेः भुतिधरों घोयी कविध्ठमापतिः 
4०, 8. ए००%8८8३छथ्ा१9; 4#6 875 उएते एब्नी5 ण [6तींब शाते 
एवाएक 9. 0--"[96 |5 ००४८श२थ्प॑ 985३ 25 ॥96 070९४; ए050- 
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ने राधारुप्प फो शद्गार-रस का अत्यय भण्डार दी समझा 
और थे उन पर तरह २ की रचनाएँ करते रहे। होड़ में कुछ' 
काल तक शिवोपासकों ने भी काफी मिहनत की और १० बॉ 
सदी तक मद्देश व गौरी फे मादह्दात्म्य पर रचनाएँ द्ोती रहीं, 
प्र 'वार्यती-परिणय! में पार्वेती-पिता द्विमवान्‌ के हो सुख से” 
+ -आभोगशालि कुचकु ड्मलमायताचया बक्षो5वकाशममि- 
घाब्छुति संनिरेद्धम, व 'कुचयुग् परिणरद्ध यथा यथा'' 
बुद्धमेति तन्‍्वद्डधा/ द्वारा पुरातन श्टंगार-बर्णेन की इति हुई 
और खसका स्थान भाषा-कवियों ने म्रहण कर राधा-छृप्ण- 
थे गोपियों को रास-रंग-रत दिखाना आरम्म किया। 


*. विद्यापति का जन्‍म चैंसे दी काल में उस समाज के नितांत 
निकर में हुआ किस समाज में राधा-हृप्ण-केलि को पवित्र 
अधानता प्राप्त द्ो रही थी। बंगाल की रासक्रीड़ा की लहरों 
यंग-द्वार दरभंगे तक पहुँच रद्दी थों और भेथिल्कवि विद्या- 
एति ने उसकी बढ़ती गति की परख की। एक ओर उनने 
संस्कृत-लादित्य में श्टद्धारएल का आस्वादन किया, दूसरी 
ओर एले व्यवद्वार में सात्तात्‌ पाया। अब बह युगेच्छा की 
अपेक्षा नहीं कर सके और लोकप्रियता के लिये सरस पर्दों 


जा 





पंन्न0ए6 5 ए४ण॑ंचएणा, एग्रप्ंतप्थाएत, छण्प॑ ्णणचत्तक ३१! 

शिव का नाम भी “नटराज' है और इस रूप में ताण्डबनुत्य की 
दशा की अनेक घरानी सूलियों पाई गई हैं। पाछ्योन्रास्या /सिल्लोन) 
की नटराजमतति और हंजोर की ताण्दवादस्था की तंजोरसूत्ति इसी कोटि 
का सूर्चियाँ दे । ७वी व 4 थी शताब्दियों को भी ताण्डवनृत्यवाली 
मूतियाँ मिकली हैं । 

की कप 

पावत्तीपरिणयस््‌ -१४ 
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को रचना में तल्लीन हुप। यही अवस्था उनके समकालीन 
“बंगालनकषि चण्डीदास को भी थी। युगेच्छा के सामने 
असमर्थ चणएड्टीदास के भी पद मैंथित्कोफिल के परद्दो के दी 
समान हुए, फ्योंकि दोनों ने द्वी तत्कालीन मनोधृत्तियों के 
अनुसार आचरण किया 
चण्डीदास ने ज्ञीय ओर बह्म के प्रेम व मिलन को अपने 
चदो में यन्वतत्न मपण्टतः व्यक्त किया है और उनके अलुपार 
राधा-कृष्ण का प्रेम जीब-बह्मा-मिलन का रूपक अचश्य प्रतीत 
होता हैं। राधा के निवेदन 'परेर लाजिया कि आपना पर 
इहय' ओर 'मरगिब तामार आगे दॉडाइया हड' जीव के ब्रहा- 
अ्रेम के दी परिचायक हें, परन्तु ये उच्च भाव॑ जिस समय 
व्यक्त किए गए समाज्ञ उनसे उतनी आध्यात्मिक शित्ता के 
लिये तत्पर नहीं था फ्योकि फासखुभद्ट की प्रेम-धर्चाओं की 
प्रभाव मादकता अभी डससे दूर नहीं हो पाई थी, चद 
बसी दशा में शुज्वार-तरम से प्रावित राघा कृष्ण की माझुपी 
लीला का अठ॒रागी हो रहा था, और इसी कारय कृष्ण फा 
तत्कान्नीन ईश्यश्त्व भी मलुध्यत्व की आनन्द करोडि मे आ 
वचिशज्ञा था । “हश्वि सती, ना दृवि असती” की शिक्षा देने 
के खमय भी चण्डीदाल की दृष्टि से यद्द धगति थ्रोभल न थी. 
डघरः प्रेम की गहरा आध्यात्मिक रूप देनेधाले कवि के 
उदुगाए भी लखहजञमार्ग! धेमियों की मधुर रामिनी से पूरी 





42 99 ए 8७ (5४ण५ ए फक्तडुथे। [.3028 एचटू6 धा0त ६.४हव 2- 
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सद्दाजुभूत्ति र्खनेवाले थे । बह प्रेमप्रावल्‍य की अयदेलना नहीं 
कर सके। श्लीलता-निर्वाह और अपवाद-दूरीकरण के विचार 
से “ना हथि काद्वार बस” के उद्घोष फे साथ “तिमिर 
अन्धकार ये दैयाले पार सदज जेनेले से” कहते वह सहजिया? 
के प्रेम में मुढतत्त्व-परिदर्शन को तत्पर हुए अवश्य धी, 
परसद्वज-प्रेम का भूखा टद॒य उससे तृप्त नदी हुआ। तब उसे 
उनने “गोपनपीरिते गोपने राखिध साधिधिं मनेर फाज”' 
की युक्ति घतलाई, तोभी संतोष नहीं हुआ अन्त में भौति- 
आबरय की महिमा उन्हें खुले शब्दों में गानी ही पड़ी ४-- 
“पीरित-नगरे चसति करिय, 
पीरिते वाधिव घर। 
पीरिति देखिया पडसी करिय, 
ता विजुु सकल पर॥ 
पौरित द्वारेर कपाद करिय, 
पोरिते वाधिव चाल। 
पीरिति आखके सदाइ थाक्षिव, 
पीरिते गो याव काल | 
पीरिति-प.छूड्डे शयन करिव 
पोरिति-सिथान माथे । 
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पीरिति चालिसे आलिस त्यजिव, 
थाकिव पीरिते साथे॥ 
पीरिति-लरसे सिनान फरिव, 


पीरिति-अञ्ञन लव 
पीरित धरम, पीरिति करम, 
पीरिते पराण दिव॥” 


समाज की ऐसी प्रीति-प्रतिश के चशीभूत राधा च॑ कृष्ण 
ज्भी चण्डीदास के पदों में प्रेममत्त मिलते हैं। राधा 
क सौन्द॒य्ये पर चकित कृष्ण सोथा फरते हैं--“काहार 
नन्दिनी, काद्दार स्मयी, गोकुल एमन कें। कोन पुएय-रूले, 
चघल्न धल सका, से समा पाइल से।” उसमें कौतुरु के साथ, 
उत्खुकता हैं, उस्छुझता में भरपूर छेंए दे और उधर राधा भी 
ऋष्ण का श्याम नाम सुनकर दी वेखुध है, उसका प्राण ष्याकुल 
है और वह 'आपन शिर द्वाम आपने हाते फ्ायिलु काहे 
फरिसु देन मान! सोचती हुई भी अपनी चेवशता रोक नहीं 
सकती | लोक और गुयशन फे भय के फारण बह अपनी 
आन्तरिक अवस्था छिपा कर भी नहीं रसना चाद्ती, 
-साफ-साफ कहती है | -- 
#सद्, फैचा शुनाइले श्वाम-नाम | 
“5. कानेए मित्र दिया मरमे पशिल गो 
आकुर करिल मोर प्राण, 
मे ज्ञासि कतेझ मधु भ्रुयाम नामे आदे गो 
घदन दाड़िते नादि पारे। 
हृपिते जपिते नाम अथश करिल गो, 
फेमने पाध्य स्व तारे॥ 
>' विचापति->चरण्शीदास, ० ५८ 
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नाम-परतापे यार पछन करिल गो, 
अंगेर परशे किया द्य! 
ये लाने घसति तार नयाने देखिया गो 
थुवती-घरम केछे रय ॥ 
पासरिते करि मने, . पासरा ना जाय गो, 
कि करिय कि दथे उपाय । 
कह्दे द्विल चएडीदास . कुलबती कुल नारे 
आपनार यौचन याचाय ॥7 
यद्द तो चए्डीदास की कल्पना थी, कृष्ण और राधा के 
प्रेम की कोरी भावना थी । किन्तु जयदेव, चिचापतति 
जैदेव श्रादि फवियो ने इस कटपना को घम्मे का पवित्र रूप 
प्रदान करने में पूरा यत्न किया। अतः राधा का आदर्श 
अपवाब रहित रहा, रृष्ण के प्रति बैसा प्रेम धम्मे माना गया 
और भक्त राधा-कृष्ण फी प्रेमक्रेलि का कौत्त न कर छल पद 
को पाने के विश्वासी बने जिल्ल पद फे लिए बेद-उपनिपदु- 
सॉंस्प-वेदान्त आदि ध्यान-योग-तत्वशानादि की आवश्यकता 
-चता गये थे। धाम्मिक दृष्टि से समाज ने कीत्त न को सह 
पाया और उसमें मनोरच्जन फी भी पूरी मात्रा देखी, अतः 
शतशः ख्रीपुरुष राधाकृष्ण के भक्त हुए और प्रमवार्चा से 
मोक्त की अमिरझापा रखने लगे ॥ “पीरिति-साथन बचंडई 
कठिन कहने का प्रभाव प्रीति के उपासकों पर दूसरे द्वी रूप 
में पड़ा, थे प्रीति को तत्व बना पमशारत्र की गम्भीरता के 
अध्ययन में दत्तचित्त हुए। 
घेसी धार्सिमिक्ष भावना से प्रेरित इंसादाद १५ था शताब्दी 
के आरम्भ में राधा के परकीया आदशे के अनुसरण में कूष्ण- 
सक्तिनों की एक सुखिया राधा-कष्ण के भक्ति-प्रचार में 


छछ [ सारतीय' 


सर्व-समत्त प्रकट हुई । चद चाजिय जाति की एक कुलांगना थी, 
मीरायाई उसका नाम था। उसने ऋूण्ण को अपना इष्टदेव 
यनाया और उनको भक्ति में लीन हो कट्टर समाज के सारे 
अपवाद और प्रतिवाद से अपने को पृथक कर लिया। 
चण्डीदास की राधा ने कहा था-शुन सलीगण, करिया 
यतन लये चल भिकेतने। पर मीरावाई को किसी यतन 
की भी जुरूरत नहीं हुईं, उलछलने अपनी भक्ति से कृष्ण फे 
पास पहुँचने का सादस और संकल्प किया। मीरा के 
पतिकुल वाले ब्रास देते दी रहे और सम्बन्धियों द्वारा रकावरे 
होती दी रहीं, मीया ने अपने को छृष्णापण कर बैष्णयों की 
सेवा पघ तीथटिन शुरूकर दिया" । मौरा के नारी-हदय पर 
अंकित था--“सर्वेत् राधिका, सर्वांक्े राधिका, सदाई देखते 
तज्ञायो और 'एयाम से तोमार घाण! के शिक्तोपरान्त मीरा ने 
रृष्ण से प्रतिशा की थी--'द्वियाण माभारे राखिय तोमारे 
सदाई देखिते पाया । रूप्ण-प्रेम में राधा से पीछे रहना मीरा 

को कमी पसन्द नहीं था, बह श्याम को सर्वेस्थ अपय फर चुर्क 

थी और उसे चण्डीदास की राघा फा यद्द घत भी धात था-- 

“ज्ञाति कुल दिया, आपना निदिया 
शप्ण लश्या अआडि 
न लोकद्ासि द्ोक्‌, ज्ञादि यायप याक 
तबु, न छाड़िया दिया” 
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मीरा ने रूप्ण के प्रियतम-रूप की तल्लीनता में अपूर्य आनन्द 
चाया और थीरृष्ण को उपास्यदेव चना उनक्रे भज्ञन से 
अधपार उत्तरने की आशा! की--मीरोँ के प्रभु गिरघर नागर, 
' भज उतरो भवपार । मीट ने प्रभु के फीक्तिगान की लगन 
में कुछलमान और कुदुम्बियां की सम्मति की कोई चिन्ता न कर 
अपने जीवन-कर्म को प्रभु के हवाले फिया और अपने गुरू 
रैदास क उपदेशालुकूल “'नामरत्न अनमोलक धन' के संरच्तय 
में आजीवन सतके रद्दी। धह समाज्ञ में उदयपुर के 
महाराणा-कुमार भोज की पत्नी थी, पर धर्मतः बह अपने 
को 'प्रशु गिरिधर सागर! की प्राणवल्लमा मानती थी उल्लेख 
हँ कि बचपन से ही वह श्रीकृष्ण को स्वपति चुन चुकी 
+े, ऐसी दशा में घह क्यों नहीं कद्दती--'गिरघर के श्रह्ढन- 
भ्रक्न मीरा बलि जाई।' देख प्रकार कवियों द्वारा परकीया 
वयिका फे कटिपत आदर्श को भऋद्दय कर चद राधा की आँति 
विरह-ब्यथा में तड़पती रही-- 


"मैं बिरद्िन बेटी ज्ागू, जगत सब सोध री आली ॥टेक॥ 
पविरद्दिन बैठी रंगमदल में, मोतियन फी लड पोवे। 

इक विरदिन हम ऐसी देखी शसुबन माला पोये॥ 

सारा गिण-गिण रेण बिदहानी, सुख की घड़ी कब आदे। 
मी के प्रभु मिरिधर नागए, मिल के बिछुड़ न जाये ॥” 


कृष्ण-द्शन को मतबाली मीरा विरद्द-यातना से बेचैन गाती 

चलती थी--'घायल-सी घृमत फिरूँ रे, मेरा दरद न जाने 

कोौय ।' इस ददे का कारण उसको छृष्णप्रीति थी, जिसे स्वीकार 

कर यह 'भेम-द्वाणी' हुईं ओर घावल बनो डंगर चुद्यारती 

फफिरी । छसकी दशा पर उपद्यास और सहाजुभूति रखनेबालों 
हु] 
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को छसका एक दी उत्तर था-उपदास फरनेयालों फो कददती 
कि जिस प्रकार जऔौदरी की गति जीदरी दी ज्ञानता दे उस्ती 
प्रकार घायल को गति घायल दी जान सकता हैं तुम फ्या 
ज्ञानोगे: सहानुभूति दिखलानेवालों से अर्ज़े करती कि यह 
जिस दर्द की मारी बन २ डोलती थी उसका दइस्नेवाला कोई 
चैय द्वी उसे नहीं मित्रता, जबतक उसे यह बंलीवाले 
साँचलिया गिरिघर रूप्ण नहीं मिलते तथ तक उसका दढे 
दूर नहीं होने का-- 
“घायल फी गति घायल जाने, की ज्ञिन छाई होय। 
जौददरी की गति ज्ौदरी जाने, की जिन जौदर द्वोय ! 
दरद की मारी बन थन डोलों वेद मिव्या नहिं कोप । 
मीराँ की प्रभु पोस मिटैगी जब यैद सँवलिया होय ॥” 


चण्डीदास की राघा ने कहा द्वी था-य्राद्वर लागिया, 
खब तेयागिठु लोक श्रपयश कय', मीरा ने यैसा हो किया। 
उसने 'ना दृइयि सती ना दृधि असतो? की भाँति कृष्ण प्रेम को 
सर्चस्व श्र्षण कर समोज में घोषणा कर दी--मेरे तो गिरि- 
घर गोपाल दूसरो न कोई | पर इस पध्रेमदेव-चुनाव में उसे 
त्याग भी कम नहीं करना पड़ा-डउसने स्वजनों का त्याग 
किया, लोफ का अपवाद उठाया, घर छोड़ा, यातनाएं भोगीं 
ओर कुछमान एर पानो फेश, पर जिस प्रेम-मार्म पर एक बार 
पैर एप दिप्प थे इखसे यद्द मुड़ी नदीं, ससाहस बढ़ती ही: 
गई । इसे अपने गान में घह आप स्वीकार करती है--- 


“माई छोड़या वंघु छोड़पथा छोड़यथा सगा सोई 
साधु संग बैठि-बैठि ;लोक-लाज खाई ॥ पु 


है 


] 
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भगत देख राजी भई जगत देख रोई। 
ऑँसुधन-जल सॉंचि-सांबि श्रेमन्येलि बोह॥ 
दधि मधि घृत काढ़ि लियो डारि दई छोई। 
राणा बिप को प्यालो भेज्यो पीय मयण होई॥ 
अध्य तो यात फैलि गई जाने सब कोई। 
मौरोँ राम छगण लागी द्ोणो दोय सो द्ोई ॥” 
सीशा-गुरु रैदास पर रामाननद की राम-शिक्षा का प्रभाव 
होते भी मीय को हृष्ण-भ्ेम ही सुन्दर जंचा। मीरा के पदों में 
कही २ राम! पद्‌ भी आया है, पर उलका प्रयोग राम की 
भक्ति के फारण नहीं किया गया । प्रभु! के पर्याय-स्थरूप 'राम' 
्फ न 5 
की व्यवद्दार मीरा द्वारा हुआ है और यद्द भो सम्भव हैं कि 
राम के भो भक्तों से मोप का सम्बन्ध रह्म द्ो। कबीर की 
*ँति खण्डनात्मक पद भी मीरा ने रचे और आध्यात्मिक धर्णन 
के अल्लुूप श्रविनाशी, दे, संसार श्रादि पर कुछ बढुगार प्रकट 
किए; पर तत्कालीन परकीयादश द्वी मीरा में प्रधान रहा | 
कारण कि राजपुताने के शासपास में नाथ-शम्प्रदाय के 
आदशवत्‌ प्रभाव के अतिरिक्त ब्वन्द्ावन व मधुरा की ऋष्ण- 
भक्ति का भी गददरा संत मीण के विचारों पर आ गया था ओर 
उस ओर झरने पर जैसे २ उसे रोकने के यत्न किए गए बैसे२ “7 
मीरा साधुश्रो और मठवासियों के जीवन तथा भज्ञन को ओर 
आकर्षित हीती गई। ग॒ह-मीचन के बंधनों के साथ सोरा 
का नारी-हृदय समभोता नहीं कर सका, उसने राधा और 
"कृष्ण के आदर से नाता जोड्ा और हरि-भजन में भस्त क्रप्ण- 
शविन्सेवा ठारा ईश्वर की आराधना में तत्पर हुआ। रृष्णु- 
भक्तिआ्रबल्य-सुग ने उसकी सहायता को, संत-मण्डल्ी में वह 


प्र४८झ 5 [ भारतीय 


निर्मत विघरतो रही और मण्ण-पर्यन्त रप्ण-मिलन की शआ्राश 
में मगन रद्दी-- 


“मैण दुत्नो दरसण को तरले, नाथ न बैठे साँसड़ियाँ। 

रात दिचस यद्द आरत मेरे, कब दरि रास पासड़ियाँ ॥ 
लगी लगण छूटण की नाहीं, अब म्दों फौजे आटड़ियाँ | 
मीराँ के प्रभु गिरिघर नागर, पूरे मन की आसड्वियाँ ॥” 


मौरा के बाद छज़-नागर कृष्ण की भक्ति दुद्धि ही पाती 

गई | ईसावाद पन्द्रहवों सदी के अन्त में वज्ञमाचाय ने राधा 
चल्लभी सम्प्रदाय की नोंव दे उसे शोर सबल पनाया | उनये 
शिष्य फृष्णदास पयश्रद्धारी, खूरदास, परमानन्द्दास ओर 
कुम्मनदास प्रसिद्ध राधा-रष्ण-भक्त हुए ओर 6नने अपनी २ 
कविताओं में कृष्ण की लीलाओं का चर्णन किया । इसी प्रकार 
बल्लमाचाये के पुत्र विद्वलनाथ गोसाई' के शिष्य चहतुमुजदास' 
छीतस्वामी, नन्‍्द॒दःस और गोविन्द्दास के द्वारा भी राधा 
ओर रृष्ण क्नी रपासना का प्रचार किया गया। इन आए 
शिष्यों फे सी कई शिष्य छुए ओर सभी राधाकृष्ण-घम्प्रदाय 
* को सप्तुन्नत करने में स्ेदा तत्पर रहे । किन्तु काव्यदष्टि से 
उनमें सूरदाल खसर्वश्रेष्ट रहे और उडनने कृप्णचसित्रि पर 
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दिये गए हैं । 


इंड्वरवाद ] पए४६ 


अनेक कविताएँ रचकर छृप्ण-लीलाशो को जनप्रिय बनाने 
का यज्ष किया ! घुरदास के रृप्णचरित सम्बन्धी जो पद 
'दिंदी में संडलित मिलते है उनका मान भी हिंदी-भापियों 
में पूरा है 
सूरदास ने निघ्टन्देंद् अ्रपने पर्दों में कृप्णमक्ति में 
तल्लीनता प्रदर्शित की है ओर रृप्णभक्तों द्वारा उनका एकान्‍्त 
प्ण्‌ लेघक माना ज्ञाना भी यथोचित है फिन्‍्तु इसी कारण 
भ्रष्ट शंगाए को जो उनके द्वारा प्रोत्साहन प्राप्त हुआ उसकी 
उपेक्षा भी नहों की जा सकती _। सूरदास का जन्म मुगल- 
सम्नाट शासम-काल में हुआ ओर बंद स्वयं मुगल दस्वाए 
“7”प्े, बहाँ उन्हें विल्लाकमय जीवन का भरपूर दृश्य देखने का 
प्रय्षाप्त अधसर भाप्त हुआ। पुनः सूरदास के पिता रामद।स 
अपप्राद्‌ अकबर के द्रबार में मायक थे, गान ारा झआश्रय- 
दत्ता का मनोसञ्न उनका पेशा था। सरदाल का लालन- 
पात्नन भी बेसी ह्री परिस्थिति में हुआ। इसका प्रभाव 
सूरदास के जीवन पर अवश्य ही पडा ओर ख्रदास के 
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चए० [ मारतोय 


चिचाए भी उससे थछूते नहीं रह लके । कृष्प-चरित आप 
ही श्ंगार-पूर्ण था.ओर उसके बर्णन में शईंगाए को पूरा 
स्थान भी मिलता आ रहा था, उस पर सूरदाख के बिलास- 
शुगन्रभाव-गस्त थिचारों का पानी चढ़ाया गया। फलस्वरूप 
ऋष्णु-चरित-पदो में अमेक ऐसे उठ्गार ब्यक किए गप्ट जिनले 
अष्ट श“ंगार स्फुटित होकर कृष्ण को इंशवरत्थ की कोटि से 
नीचे लाने में दृढ़ सद्दायक थना ॥ #श्वरत्थ थोर आदशे पर 
च्यान करने से भ्रष्ट श्ंगार से बचना सर्वथा सम्भव भी था, 
पर ऐसा करना नायक-नाथिका-सं भोग-विवरण-रुचि को प्रिय 
नहीं लगा, पुनः सरदाल को भक्तिमावों की मर्यादा से अत्ति 
दूर राधा-छृष्ण की ओट में पू काल के श्टंगारी कवियों दंगे 
चरम्पश का सी पालन करना था । 
** दवेदी-अमिनंदन अन्य, ए० ६० का १-- 
"आज दंदनंदन रंग भरे । 
पिविल्येचन घुविसाछ दोठन के, चितरत चित्त हरे ॥ 
भामिनि मिले परम सुख्ष पायो, मंगल प्रथम करे । 
कर सो करन्न करयो कंचन ज्यों, अंबचुत ठरस घरे। 
आडियन हे अघर पान कर, रसंजन खन इरे। 
री इट करि मान कियां नव मामिनि, सब गहि पाई परे । 
ले गापु पुढिननमध्यन्यालिंदी, रसनवप्त अनेग भरे | 
चुहुप मजरो सुक्तनि माछा, अँग अलुराग भरे। 
मुरति नाद मुखर चेलु सुधा मुनि, ताप अनतय जो ररे 7 
+ काछिदास ने शिवपःवंती का संभौगवर्णन खुले शब्दों में किया 
था, जयदेव ने इसी दंग के गौतों द्वारा खपूर्व आनन्द उठाया भौर विद्या 
पति में इछीटता को सीमा का अ्रतिक्रमण कर अनेक्र पद कृष्ण, राघा 
व गोडियों दर रचे | दया ३-- 





इंडबरघाद ] पू५१ 


सरदास ने श्रपने काव्य का चमत्कार ब्रज्ञ को स्व 
बनाने, गोपिकाओं का स्नेह दिखलाने और कृष्ण से शाललीछा 
कराने में दो खरे किया) उनने धालकुष्ण द्वारा पूतना, 
कैशी, वकासुर आदि के वध और काल्लीयन्द्मन के प्रसंग 
छेड़कर कप्ण मे घीएता भी समाविष्ट की तथा कृष्ण के लोक- 
रक्षऋू स्वरूप की व्यंजना का अवसर वपस्थित किया, परन्तु 
उनने 'गोप्यः कर्थ न्धतितरेम तमों दुरम्तम' की “ धारणा से 





काहिद।स ४ कुमारसं० <-- 

“'सुस्वजे प्रियम्न॒रोमिपीडन प्रार्थित सुखमनेन नाहरत्‌ । 
* मेल्नकाप्रणयछोछता गत हस्तमस्य शिथि् ररोध सा 60१४॥ 

कछिएडक्रेपामपछुप्त वन्द्न॑ व्यत्ययापितनख समत्सरम्‌ । 

तस्य नच्यिदुस्मेपलागुर्ण पार्वतीरतमभून्न तृसये ॥4झ” 
जअयदेव + भीतगो० १९० 

“दोस्या' सपम्तितः १योधरमोेणापरीडितः पाणितै- 

राविद्ों दशनेः द्षताधरपुटः श्रोणोतटेसाइतः । 

इस्नेनानम्रितः कचे उधरसुधापानेन सम्मोदितः 

कास्तः कामपि ठृप्तिमाए तद॒हों कामस्प बामागतिः |॥$ 
विद्यापति-पदावल्ली-- 
+सुरतक मामे मुदइ दुह्ढे माँखी । पाओंल मदन मद्दोदथे रू 
खुबन वेरि करइ मुख बंका | मिल्लइ चाँद सरोषद : 
सीविद्ंध परस घमकि उठ गोरी | जान मदन भौदारक चोरी ॥ 
फुयछ बसन हियभुत्र बाहु साँदि | वाहिर रतन आँचर देइ गोँठि 07 
० ,सैमद्धागशवद १०-३९-२९ 

*4स्पाहुरापकक्िविर्मितवत्गुमन्त्र-- 
छीलाओवलोकपरितस्सगरासगोस्शततन * 


पर [ मारतीय 


प्रेरित 'तुध विजु कर्नेर कोटि चनिता तज्ञि, सद्त मदन की 
पीर! सदश *' प्रेम च विश्द् के ही बणनों की ओर पूरा ध्यान 
दिया। यद्दी कारण है कि सूरदास में कृष्ण की प्रेममयी सूर्ति 
फी ही प्रधानता रही, रामचरितमानस की भाँति उसमें 
लोकादश की ओर ध्यान नहीं दिया गया।! ** 
सुस्दास ने 'चरन कमल वन्‍्दों हरिराई! कहकर हरिकी 
बन्दता की, कृष्ण को इश्देव मान गोविन्द नाम में अपनी 
भक्ति-दृढ़ता जताई--'गोविन्द सो पति पाय क॒द्दा मन अनत॑ 
लगाये', वामन-अबतार के भेद फो याद करते हुए 'अब सत 
क्यों हार्सो ज्गस्वामी नापी देह हमारी? छारा कृष्ण महिम्ता फा 
घर्णन किया और “चारी भुज् जाके चारि आयुध निरखि दै« 
कर ताड' कहफ्र कृष्ण के विष्सु का अबतार दोने फा 
विश्वास दर्शाया | पर शंगार-स्रोत मे मज्जन करते दी उनक! 
सारा शान फाफूर दो गया | अब वह मान मनौती की ऑल) 
मिचोल्ली में मोद करने लगे | एक भोपी कृष्ण को सूथर देती 
है--“ललन तुम्द्ारी प्यारी आज्गु मनायो न मानति सुनते दी 
विरह-ब्याकुल श्याम सुधिविहीन दो गए, गोपी ने चेण् कर 
दोश मे लाया और थेये दे राधा के पास आईं, बोली--“चलो 
«फिनि भामिनि कुंज़ कुटीर; पर मानवती राधा टस से मस 
नहीं हुई, तब ऋूखमार कृष्ण को स्वयं आना पड़ा। मिलन, 





नीता रस नः क्षणमिव क्षणद बिना सु 
गोष्य' कर्य न्वतितरेम तमों दुरत्तम ॥ 
धर हक ् रु ु बी! 
श्री नहिनीमोहन सान्याऊरू; सूर-सादित्य के कुछ अंग, घीणा-+ ५ 
३९३४ मई, छु० ७७३ 
७ है यु 
भ्रीस्यामससुन्दर दसस--' सूरदास 


हेष्घरवाद | भरे ' 


रास, चसन्तोसच, झादि चर्णेन में सूरदास को यह भी स्मरण 
नहीं रहा कि ऋष्ण कोई अवतारी पुरुष थे या कोई आदश 
व्यक्ति, या साधारण पुरुष या कोई बविषयी खस्रेण। छनने 
स्ववियार से काम न ले जयदेव विद्यापति आदि के वसन्‍्तो 
व्सव, घिरह, मिलन आदि के वर्णुत के साटश्य में कृष्ण को झज्ञ- 
पनिताओं फे बीच मनमाना नाच व केलि कराकर आनन्द 
उठाया। 'देव परस्पर गारी मुदित है, तरुणी चाल सयानी 
कह कर एक ओर उनने युवतियों की सबर ली तो दूसरी शोर 
'करत केलि कीतृहल माधव, मधुरी यानी गाये द्वो! से मोहन 
मुणरी की मरम्मत की और ऐसा करने में उनने लोक घ शार््र 
मैप म्यदातिक्रमण की आपदी स्वीकार मी करिया-- 
'सकल सूँ गार कियो धजवनिता, नख सिख लोभ लुटानी दो ॥ 
लोक घेद कुछ धमम कस की, नेक न मानत कानो हो ॥ 
माधव नारि, नारि माधव पे, छिरकत थोशआ चन्दन हो | 
ऐसो खेल मचो वपरापरि, नेंदर्नैद्न ज़गवन्दन हो ॥ ”* 
सश्दास की पद्‌-एचना के मुख्य विपय हई--वालक्ृष्ण, 
लीला, भाया, राधा, ग्रोप-गोपिका--रास, बंसी। इन पर 
शचित पदों से स्पष्ट है कि सूरदाल श्रोमदूभागवत, वामन- 
पुणण, घहचैवत्तंपुराण, सोता, महाभारत और भीतगोविन्दल 
के घर्णनों से प्रभावित हुए। किन्तु ऐला प्रभाव उन पर किस 
ढंग में पड़ा यहा निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता, 
क्योंकि रषप्णलागा के प्रमुस आचार्यो से भी सीधा प्रभाव 
का पड़ना सम्भव है। सूरदास वल्लाभाचार्य के शिष्य थे, 
“जिनके प्रति कृतश्ता प्रकट करते बनने स्वर्य कद्दा है-- 
मसोसी इढ़ इस चरणन केरो, धोचल्लभ-नलचन्द्र-छटा चिछु 
सब जग माँक अघेरो ।! बह्नभाचायेज्ञी भागवतपुराण- 


प्रप॑छ [ मारतीय 


मताजुयायी थे और उनने भागवत-मत के साथ विष्यु-स्वामी 
के सिद्धान्तों का मिध्रण कर अपनी घार्णाओं को पुष्ठ किया 
अआा। सूरदाप् ने भी अपने गुर के पुष्टिमार्म का अ्र्ुशसण 
पफरिया, पर डसीसे संतुष्ट न दो उनमे श्टंगारवचिचरा में राधा 
कौ भी स्थान दिया, यद्यपि राधा को अपने मत में बज्ञमा- 
चाय ने स्थान नहीं दिया था। राधा फो पूरा सम्मान 
श्र्मचैचत पुराण में घाप्त दुआ और चल्लमाचाय के पुत्र 
'विद्वलनाथ द्वारा वह शृष्णमक्ति के भोतर प्रभुष रूप में 
समादत की भई . । गीतगोविन्द में भी जयदेध-हकृत राधा- 
मान का सुन्दर वर्णन विद्यमान था। श्ंगारप्रिय खुरदास 
उससे घिलग नद्दी रह सके, उनने भी अपने करपना-मन्द्र 
में राघा फो मनमोहनो सूत्ति को श्रायप्रतिष्ठा फो ओर 
तथ ग़ुय-रुख की सीमा राधा-कृष्ण के स्तवन में दत्तचित्त 
हुए-- खुन्दर न्रय गुण रस की ,सरीवाँ सूट राधिका 
श्याम !! 

सरदास ने ऊष्ण-स्थरूप का बर्णुन ब्रह्म, शिव ओर राम 
के सब्श करते हुए कृष्ण में ब्रह्म-निरूपण और शिव तथा 
शाम से ढनका अमैक्य -सिद्ध करने का यत्न किया हैं। 
न्यथा के साथ >शगारी हंष्ण के अंलावे विष्शु-रूपी कृष्ण, 
दाशैनिक्त कृष्ण और बीर कृष्ण के वर्णुत संस्कृत 





>इज़ाबाद री शताब्दी के सातवाइन की गायासप्तत्ती' 
के पुक इकोंक (१-८९) में राधा को वर्णन मिछता है, पर बह छ्लेपक 
रष्टा जात है क्योंकि उस काछ के लय ग्रन्य में राया का उछेख नहीं, 
मिछता । पढड़ाइपुर के उत्खनन से पहले का राधाकुष्ण-सख्न्धों कोई 
अआमाण नहीं मिझतला | 

४+ सूरतागर-रुक १०, पद ३१ 


ईदबरबाद एप्प 


अस्थों में सुप्दास के पूर्ववर्तो कवियों ने करिए थे ओर शुरू 
में कृष्ण-मक्त कष्ण को उन गरुर्णो के साथ स्मरण 
किया छरते थे। अतः सूरदास को सी उस ख्याति की रा 
करनी थी श्रौर उनने की भी ! उनने सकतत-तत्त्व को गोपाल 
का अंश माना, उन्हें चिछूर्तियों का सूल कद, और दृटि के 
ही जग का ठाकुए स्वोकार किया । फिए “रुद्राणों शक्र- 
श्यामि' पर ध्यान दे कष्ण मे शिवरूप की समता का दशेन 
कराना आरम्म किया, उनने पदों में व्यक्त किए सीस पर 
घारे जदा मु रूप किय त्रिपुरारि',, 'मुन्ड माला मनो हुए मर 
“ऐेसि शोसा! पाई", 'बालशशि मो भालते के बए धर्मों 
“प्िपुरारि! । आगे कृष्ण-लोला बर्णन-ऋम में कृष्ण के साथ 
राम को भी उनने विष्णु का अवतार स्वीकार किया. पर्योक्ति 
उनसे पूर्थ ही रामानन्द ने रामभक्ति पर उपदेश किए थे 
“और राममक्ति के उपासक भी समाज में विद्यमान थे। किन्तु 
'ज्ञम्त कन्‍्म युग युग यह लीला प्यारी जानि ले फे झनन्‍्य 
भक्त होने के कारण घद राधा के चरणों से दुर नहीं जा सके, 
चह्‌ शधा को समझते रहें-'छुन राधिकरे तेदि माधो से प्रीति 
सदा चलि आई और “ध्रञ्भ उपासक कान्द्र राधा को? जानकर 
भी 'शस रास रीति खुख' के आस्वादन में तह्लीन रददे .। जिस 





7 सूरसागर ४-७--िए्शु रूद पिधि शर्काई रूप, पद १०- विष्णु 
शिव थह्म मम रूप सारी, पद हैे७ 'इरि सो ठाकुर भौर न जन को ।! 
+४ सूरसागर-पद ४८, ४९ 


/.... सूरसागर-पद्‌ २७, ७।-इृष्ण-भक्ति दीमै श्री राधे सूरदास 


चअकिदारी', पद ६४, पद्‌ ९९, पद ५३- 'सूरश्यात रस रास 
दो स सुख दिल देके अपडे दर्ष एई 
न 


१५६ [ मारतोय 


प्रकार सूर की राधिका के खाथ हरि बुन्द्रावन में रास-करीड़ा 
में राल-दिन सदा पकरंग लौन रहें,  दसखी प्रकार रश्ख 
के चर्णन में रस-मद-विभोण८ सुर शोल-मर्यांदाथ शान-पोग 
से सर्वद अनभिश रहे ।  उनने झृष्णप से मनमाना रास 
कराया, कमी उन्हें राधा के संग विद्वार में उन्‍्मच्त दिस्तललाया 
और कभी किसी श्रेखलगो गोपिका के रंग-ए्स में मत्त प्रस्तुत 
किया । ऐेली चेष्टा से उनने वशंगार को ही बीभत्ल नहीं 
चनाया, अपने आराध्यदेव के पवित्र चरिच्र को भी अति 
दूचित किया। "' 





का 


7५ सूरसाराचछी १०६९--“श्रम्दावन हरि यदि बिथि ऋ्रौद्य खा” 
राधिका संग । भोर तिस्मा कब नद्दि जानत सदा रहत यह रंग ॥” 
/* सृक्षिप्त सूरसागर + वियोगी एरि, पद्‌ ४४०-योग सो कोने श्री 
हरि पाये, कोदे योग सुनत रह ऊघो सर श्याम मन भाये, पदु ४०१० 
पोग भ्रश्नि की दावा देखियत चहूं दिधि छाइ दये', पर्‌ू ४१७-सूर 
उहे निज रूप इयाम को है मन माँद समान्यो', पद ४३९- सर योग 
की कथा बाई, शुद्ध सक्ति गोषीजन पाई । 
हे यथा--१) श्याम कर भामिनि मुख सूँवारेड । 
बसन तन दूरि कर, सदक्ष मुज्ञ अंक भरि, 
कास रिस बाम पर मिदरि मारेट थे 
अधर दसमनि भरे, कठिन कुच उठर लरे, 
परे सुख सेज् मन एक दोऊ । 
मनो कुम्दिलाय रदे मेन से मह्छ दोड, 
क्ोक परबोण घटि नाहिं कोऊक ॥ 
२) छाद्दे नन्दद्वार सोपाल 
योछि छीन्‍्दो देखि छूलिता सैन दे त्तकाऊछ ) 
नी 


बन 


ईंश्वरवाद ) प्र 


सस्मव था कि शगार को काव्य ऋटपना दोडान में सरदास 
और भी आगे निकल जाते यदि उस समय का एक प्रतिवन्ध 
डनकी गति पर न होता और उसी प्रतिवन्ध के कारण यह वैसी 
श्रष्ट सति को प्राप्त भी नहीं हो सके जो पीछे के स्फुट कार्यों 
में ऋूष्ण की लीला पर रचना करनेवाले श्यगारी कवियों द्वारा 
उपल्थित की गई। चह प्रतिबन्‍्ध था अऋबर का आदशे पेम 
ओर धर्म्मानुरागमिता | अकबर के द्रवार में चिद्या का मान था 
और नीतिश एव धर्म्मज विद्वान भा विद्यमान थे। इलीसे 
शह्वार की गति के प्रतिकूल अच्धुल रहीम फी रुचि द्विंदी में 
नीति के दोहे रचने की ओर हुई । पए कवियाँ के मस्तिष्क में 
डख ,समय शशक्लर ब्रेम ऐसा चला चेठा था छि नीति- 
“प्रियता की गति प्रबल नहीं हो सकी, कृष्ण फा धणैन ही 
कवियाँ को प्रिय रहा। आगे चलकर रासलीला, केलियर्णन, 
पिरह-्यथा, मिलन-खुख आदि पर फुूटकर कथिताएंँ रचते २ 
5एड़ायी कवियों ने कृष्ण को मतोरज़न का मसाला ही बना 
लिया और ये जैसा चाहते उन्हें गोपियों तथा राघा के वोच 
चैसा ही नचा लेते  ।ऐसा करते समय कृष्ण के घोर आंगिरस 





इसत गये दरि गेद्द ताके कोड न जानत सौर । 
मिछी हरि की छाय डर भरि चारपि कठिन कठोर ॥ 
कहो मेरे घाम कब॒हू' क्‍यों न आवत दन्‍्रयाप्त ? 
यूर प्रभु कदि आजु नागरि आभाईदें हम यात । 

87. व.ाब धा रिवाब पिता! अयब्दधाणाई, 8. ए, ए 6 
##क्चएग्लो€० प्रण॑छ०:४रए (80६ 35 पिब: 8 गेहए खयते सेद्याणाह वा 
शेत्रा05 थी] ९95९५ था 79975 छचएँ रिह्रवं0७ 
| 3 माँ णीटिपटटड ॥0 धार ९०90९ 66 [,0४6९ 876 
<णारग/त॑ 997 प्रे्ला३ थे ब्रवाड 0०गाणयालत 0त पिला... प्र/हषट 


ईइचरवाद ] प्र 


सम्भव था कि शंगार की काव्य-कर्पना-दौड़ान में सरदास 
ओर भी आगे निकल जाते यदि उस समय का एक पतिवस्ध 
उनकी गति पर न होता और उसी प्रतिबन्ध के कारण बह वैसी 
अछ्ट गति को भाप्त भी नहों हो सके जो पीछे के स्फुट काव्यों 
में कृष्ण की लीला पर रचना करनेवाले शंगारी कवियों हर 
उपहिथित की गईं। चह प्रतिग्रस्थ था श्रकवए का आदरशे प्रेम 
और धर्स्माजुरागितए । श्रकबर के व्रबार में विद्य। का सान था 
और नीतिक्ष एवं धम्मेश विद्दान भा विद्यमान थे। इसीसे 
श्क्षार की गति के प्रतिकुूत्त अः्‌दुल्ल रहीम को रुचि हिंदो से 
नीति के दोहे रचने की ओर हुई। पर कवियों के मस्तिष्क में 
डख समय श्टझर “प्रेम ऐसा धन्ता बेठा था कि नीति: 
अ्रियता की गति ध्रवल नहीं हो सकी, कृष्ण फा बरणन ही 
कवियों को प्रिय रहा । श्रागे चलकर ससलीला, फेलियर्णस, 
विरह-ब्यथा, मिलन-खुज आदि पर फुटकर कपिताएँ रचते २ 
उस्डारी कवियों ते कृष्ण को मनोरञञन का मलाला ही बना 
लिया और थे जैसा चादते उन्हें ग्रोषियों तथा राधा के चीच 
चैसा दी मचा लेते !ऐसाः करते समय छृष्ण के घोर आंगिरस 


इंसत गये इरि गेइ त्ताके कोड न जानत भौर । 
मिली हरि को छाय दर भरिं चापि कठिन कठोर || 

कहो मेरे घास कबहू क्यों न आवत इयस्म 

सूर प्रश्ुु कहि आज़ सागरि भाइईं इम थाम ॥ 
45, [4 8॥48 दिवशव धजाए। अशाध्एसणाड, 8, ५, 9, 5 
कै।णर7 ४0९७0००/७ज 9०६ ॥5 (8७६ 2 ॥00 शत उ_्व0ायव. का 
705६ शी ए३5६७ घ70 733० क0५॑ रिए४५ ५ ८५ 
3 मी एविट०८८5 ३॥॥ (पर 0005 66 [.0ए९ दवा८ 
खागरशर्त एज प्रौदाए बात बाद. 70ग्रा्राश्व॑तत चल... पधदकर 





प्र५६ [ भारतोय 


झकार सूर की राधिका के साथ दरि बृन्दावन में रास-क्रीड़ा 
में रात-दिन सदा एकरंग लीन रहे, उसी प्रकाए र/स 
के बणेन में रस-मद-धविभोण सर शोल-मर्यादा थ शान-नयोग 
से सबंद! अनभिज्ञ रहे ॥ उनने ऋूष्ण से मभमाना रास 
कराया, कभी उन्हें राधा के संग बिहार में उन्मत्त दिखलाया 
और कभी किसी अँखलगी गोपिका के रंग-रस में सत्त प्रस्तुत 
किया। ऐसी चेण्टा से उनने श्टंगार को दी वौभत्स नहीं 
बनाया, अपने आाराष्यदेव के पवित्र चरित्र को भी अ्रति 
दूषित किया । 





पी मे आज 2 


सूरसारावछी १०६५---“बृन्दादन इरि यदि विधि क्रीदस सदा 
राधिका संग । भोर निसा कबह नहि जानत सदा रहते यह्य रंग ॥” 
** संक्षिप्त सूरमायर + वियोगी हरि, पढ़ ७9७०-गोग छईँ छौने भरी 
हार पाये, कोई थोग सुनत रद्द ऊधो सर श्याम मन भायेँ, चंद ४०१- 
“थोग भ्रप्नि की दावा देखियत चहूं दिध्ि छाइ दसे', पद ४१७-: सर 
« उद निज रूप इयाम को हैं मत माँह समान्‍्यो', पद ४३६- सर योग 
की कथा बहाईं, शुद्ध मक्ति गोरोज्नन पाई । ध् 
यथा--१) श्याम कर भामिनि मुख सेंचारेड । 
चसन तन दूरि कर, सबछ मुज अंझ भरि, 
काम रिस बाम पर निदरि मारेड ॥ 
अधर दसननि भरे, कटिन कुच टर छरे, 
परे सुख सेन सन पक दोऊ। 
मतों कुरिदूमय रहे मैन से मब्छ दोड, 
को परबदोण धदि नांड कोऊ ॥ 
९). खड़े नम्दद्वार भोपाल ॥ 


बा 
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सम्मद था कि श्टगार की काव्य ऋरपना दौडान में सरदास 
और भी आगे निझल जाते यदि उस समय का एक पअतिवस्ध 
इमकी गति पर म होता और उसी पतिवन्ध के कारण वह वेसी 
अष्ट गति फो भाप्त भी नहीं हो से जो पोछे के स्फुट फार्ष्यो 
में कृष्ण फी सोला १ रचना करनेवाले श्टगारी कवियों हारा 
रपस्थित की गई । यद्द प्रतिबन्‍्ध था अ्रकृषए का आदर प्रेम 
और धर्र्मानुरागिता। श्रकबर के द्रवार में विधा का मान था 
और नीतिश पु धर्म्मश विद्वान भा विद्यमान थे। इसीसे 
शड्वार की गति के प्रतिकूल भख्दुल रहीम फी रुचि इईिदो में 
दीति फे दोहे रचने की और हुई। पर कवियों के मस्निष्क में 
उस ,समय श्टद्वाए प्रेम ऐसा घसा बठा था कि नीति- 
>प्रियवा की गति प्रवल्ल नहों हो सकी, कृष्ण का चर्णन ही 
कवियाँ फो प्रिय रहा | श्रागे चलकर रासलीला, फेलिवरोन, 
पिरह ध्यथा, मिलन-छुस आदि पर फुटकर कपिताएँ रचते २ 
उटड्ाएी कवियों ने कूप्ण को मनोरजन का मसाज्षा द्वी बना 
लिया थीर बे जेसा चाहते उन्हें गांपियों तथा राधा फे बोच 
चैसा ही मच लेते ऐसा! करते समय कृष्ण के घोर श्रंमिरस 





हंसत गये इरि येइ्ट ताके कोड न जानत और । 
मिछी हरि को छाप ठर भरिं चापि फठिन कठोर ॥[ 
कहो मेर घाम कदहूँ क्‍यों, न आवद दयाध १ 
4५ 
सूर प्र कद्दि आज नागरि आइहं हम याम | 
42. [.छंब्र शव रिक्गाव.. धाएवी इध्ण्ाणा5 8. छू, ए ० 
करण 9०४४७ ४४५ (50६ 5 छत. 06 क्र - क्ात डलताव8 गछ 
आंधाएच ॥॥ ए४5९४ था 4िएज्रा। घाव सब 
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का शिष्य, महाभारत का चोर नीतिश, गीता का दर्शनश होने, 
ओर विष्णु भगनान्‌ के अ्यतार होने का ज़रा भी ध्यान कवियों 
को नहीं रहुता। किन्तु भारतीय समाज के 'सस्भवामि युगे 
युरगे! का निश्चित नियम इस प्रजुक्ति को ओर अधिक सद्द नहीं 
खका, उसने शीघ्र द्वी इसके बिरोध में खुधारक मद्दाकऋृत्रि 
गोस्यामी तुलसीदास फो हिन्दू समाज्ञ में अयतीर्ण कर शान्ति 
की सॉँघ खी। अपने आस्तिक ईएवरमक्त सप्राम के समरद्द 
केलि-कीत्तंन के स्थान में आादशे काव्य को प्रस्तुत कर 
रचना रुचि में भेद पेद कप्ना गोस्पामौजी का उद्देश्य छुश्रा ! 
उस उद्देश्य की पृत्ति के लिये गोस्वामी ने अपने रमचरित- 
मानस नामक मदायकाज्य में मय्योदापुरुषोत्तम राम के 
श्रवतार का चिस्ठृत वर्णन क्रिया ओर इनके आदर्श द्वास 
द्विन्दूजीवन के अरश साथमोमिक्त प्रेम को मीक्षदायी 
प्रतिपादित किया “। 





वादा ऋत६78 एएडड7466 हधब्प 09 4९५०ाएायड़ु था. धीहा ४८४९५ 
65९ बद्या0005 फ़ुशबदड एाशी फटा, 7६ ॥05६ 98 5540, 27८७६७ 35 


एक प्रोढा 9(पा, धार। ए०:5घ9ए८व रा5्रगाव चांद रित्रतव84... रिएला 


फल 8:८७ 085 59)8-रा्ति है सुकवि त्तोपे जानो कप्रिताई ना तो 
राधिका कन्दाई सुमिरन को यहानों है।” 

€३3...0 ह. उच्त९75०० क॥ १(०त८८0 ४८४४३*एॉ३८ [3९४६ प/८ 
० पुतातए4घ७७ 97 40 *फ9६ ४४३६॥३ 7050 इल्घाउयवा।६706 ॥0 5 30 
ज्ञात १९6 06 शा एगव3, एरट0 पीड छऐउजाजरड 6 ]्त७. 50द69 
चएडाट ॥00डचघ-*प 3ण्प ॥66 १एड्एग एपए एल ऐशचडु ०एचचटा:त4६2१, 
ऋ 35 5 हटाए 70798॥8) ॥7 €४टा३ उल्चषट छत हाह ४०67. 0 | 4) 8 
एप्प 4 छ/मंधाड, ध्यी० 70०प्रौट्थाल्व पड ए०:5079 0 (टाडीम'५ 
॥0० णीच्य वंद44९५ैं 66 ग्राचश८१० दबा) 40० ब(बए पिल्ीइबाटाऊ 


इंबरवाद]..... ४ १५६ 


राम फे ईश्वरत्य को समाज में प्रतिपादित करने के पूर्व 
गोस्पामी ने अपने समाज, राष्ट्र और धममा को तत्कालिफ 
परिस्थिति प९ एफ गवेषजात्मक दृष्टि डाली । उनको आँफों 
में आयसंस्टति को रसातल की शोर मीदू गति से ज्ञाते, 
बणशरम-धरम फी सीमा फा उद्लंघन होते, वैदिक मर्यादा 
भ्रष्ट होते और भारतीय भक्ति का आदर्श नष्ट होते देखा। 
उनका हृदय छोभ से और भी भर गया जब उनमे एक और 
छप्ण भक्तों द्वारा साम्राज्षिकमर्पादा-सृल् पर ही कुटाशधात 
करने वाली भक्ति का ज़ोसदार प्रचार द्ोते देखा श्रीरः दूसरी 
और अशुभ भेप-भूपा' घारण कर 'भच्छाभच्छ फे अवियारी' 
_सिर्दों डारा तंत्र-मंत्र के मान प्रसार का नीरिक्षण किया। तय 
समाज द्वितारे बद्द ध्यानस्थ हुए और बोघ दोने पर उनमे 
चिधेक के शालोक में उस घजुपपाणि राम का दृशन किया, 
जिसकी पतितपावनी भक्तिसे हिन्दू ज्ञातिवो रद्धार का _ 
संकहप रामानन्द्‌ ने किया था। किम्तु इस समय तुलसीदास 
को उस राम के स्वरूप पर विशेष विचार करना था, क्रोकि 
खूफियों व योगियों के उष्देश से राम का चरित्र निशेण 
मतसे प्रभावित्त हो रहा था, संतों द्वारा रामानच के राम 
निशुण ही रहे थे और कबीर मे घोषणा कश दी थी--- 
“दशरथ झुत तिदुँ लोग बखाना, ग़ाम-नाम फो मरम है 
आता ।” कट्टर मर्ब्यादाबादी ग्रोस्वामी ने इन खबों के 
प्रत्युत्तर के साथ राम की एक आदर्श कथा का ढंग निश्चित 
किया और उस कथा भें चनने सर्वब्यापी परखह्म राम के 





मा हल 
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साय उनकी सती साध्ची घर्मपत्नी जगन्माता सीता वे 
सामोद्यासण को कलिकालभ्रस्त जीवों के मोच्त का केवल 
सदज सुस्दर साधन वतलाया! राधा-कृप्ण की लीला पे 
के स्थान में उनने उन्हों सीता-राम की कथा को समाज मे 
सामने इस ढंग से रक्‍्ला कि उसे मानव समाज सादर 
अपने व्यावद्ारिक जीवन का आदशे बना सके। उस राम 
कथा को महिमा बतलाते उनने उस आदर्श के रहस्य को 
भी बड़े द्वी सुत्दर ढग से व्यक्त किया-- 

बुध विश्वाम सकल मय-रजनि,राम-फथा फल्ि-कलुप-विभ॑ज्ञनि 
इ(म-कथा कलि पन्तग भरनी, पुनि विवेक-एवक कह शरनी । 
राम-कथा कलि कामद गाई, सुजन-सज़ीवनि मूरि स॒हाई। 
सोइ बखुघा तल छुघातरंगिनि, भयभंजनि प्रम मेफकभुझंगिनि। 
शाम-चरित विंताममि चारू, संत खुमति-तिय खुमग सिंगारू। 
ज्गमंगल्न-गुन-प्राम राम के, दानि मुकुति घन धरम धाम के। 


** प्लीताराम फे समस्द में तुलसोदेस ने मर्यादा का कहीं भी 
अतिक्रम नहीं किया, वरंच शिक्ष क्रिघी स्थान में अन्‍य किसी कविने 
रेखा किया मी था उसे मी शीलगुणयुक्त बनाया । जैल्लेननयंत की कथा, 
जिप्तका दणन फरते कालिदास ने छिखा था+- 
जब “शेज्द्रि; झिछ नसैस्तस्या विददार स्तनौ द्विनः । 

स्ियोवभोगचिट्धेपु पौरोमाग्यमिवाचरन्‌ ४? रघुयंश 4३-२२ 
डिन्तु सीता के स्वनद्वप का उछंश तक गोस्वामी को धिए 
नहीं हुमा, उेनने मम्मट के नियम “रति; धम्मोगद् द्वाररूपा उत्तम 
देदतादियये ने धजतोय( का पास किया भौर संसार-मांता जानकी से 
सम्बन्ध रखनेबाली हुछ घटना का वर्णन करते डुए इस स्पक्ठ छा उछेल 
ओी जिचिय प्रतिमा के छाथ किया-- 
“'द्वीटा चरत चोद इति मामा, महामंद सति झारग काया 7 
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सदग्रुद शाम विय्ग जोग के विवुध बैद भव भीम रोग के। 
जमनि-जनक सिय-राम-प्रेम के, यीज सकल बत-धरम नेम के। 
समन पाप-संताप सोक के, त्रिय पलक पर-लोक लोक के। 
सचिच खुभद भूपति विचार के, कुम्मन्न लोभ-उदधि अपार फे। 
कामकोह-कलि मल-क रि-गन थे, फेहरि-्सलाघक जन-मत बन के । 
इन भोहू मत दिनकर-रर से, सेवरू सालि-पाल जल्धर से । 
खुकधि सरद मभ मन उड्डगन से, राम भगत जन ज्ञीवन धन से। 


कुपथ छुतर्के कुचालि फलि, कप दम्भ पाप्तरड) 
दहन राप्र गुन प्राम जिमि, धन अनल्य प्रचएड ॥ 
सम चरित सकेस कर; सरिस सुखद सम्र वाहु ! 
खणभन कुमुद चकोर चित, द्वित विसेषि बड़ लाहु ॥? 


ऐसी मद्दिमाधाली रामऊथा के प्रचार में मोरवामी ने चेष्ठा 

भी कम नहीं की, उसमे पाण्डित्य पं घिवेऊझ की यथोचित 
पद्दायता छेते हुए 'निदिध दोप डुप दारिद वावन, कलि 
हचाल तुलि कलुप नसायन में समर्थ रामचरितमानस की रचना 
ही। जिस प्रकार सम्राजशास्त्र-वेद्ा दशेनश गोता लेखक ने 
पंस्कृत में श्रीमदुभगवदुगीता की रचना करते समय अपने 
पमय तक फे सारे ईश्यर-सम्बन्धी विचारों पर समत्वयात्मदर, 
चन्तन कर समाज विभूति के लिए निः्काम फ्मेंतय की 
ग़क्षा दी थी, डली अ्कार कलिकाल डुग्रेति-पअस्त हिल 

प्माज्ञ के उत्कर्पार्थ संहिता से राधाहष्ण-भक्ति प्रचार तक 

| सुप्य श्ार्प्य-सिद्धान्तों पए तक करते हुए तुललीदास ने 

पोध्यापुरी में संबच्‌ १६३१ के चेन शुक्क & महत्तवार को * 





++ तुरुसोदास : राम्रररितमानस, बरालकाण्ड 
दब 
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'रामचरितमानछ्त' की रचना आरम्भ की। समेक्त कर लेने 
पर उस रामभक्ति-मद्दाकाव्य के सम्बन्ध में यथारथतः व्यक्त 
फकिया-- 
“धुण्यं पापदर्र सदा शिवकर्र विश्वानमक्तिप्रदं 
मायामोहमलापहं खुबिमले प्रेमाम्बुपूरं शभम! 
शओीमद्रामचरिधमानसमिद भफ्त्यावगाहन्ति ये 
ते संसारपफतन्नघोरकिरणेद्ह्ान्ति नो मानवाः ॥7 


रामच रितमानस की रखना के समय भारतीय ईश्यस्वाद 
के तारतम्थ में मक्ति का प्रावल्प था, रोंच शिव की ्यासन 
को उत्तम समभते थे और वेप्णब राघाकृष्ण की भक्ति को 
इन दो दलों के यादर मतमतान्तरों की दूती बोल रदी थी 
चैंदिक विचार अपना बल स्रो चुके थे और पौराणिक 
घारणाओं की मिन्नताएँ समाज्ञ में धार्म्मिक अनेकय की जड़ 
सुदृढ़ कर रद्दी थीं। उपदेशक “पर ढपदेश कुशल बहुतेरे' के 
चरितार्थ कर रद्दे थे और पण्डित का रघ्तण हो रदां था-- 
“पणिडत सोइ जो गाल बजावा / साघु-संतों की खवस्था थी-- 
भृम्नेथ्यारम्म दम्मरत ज्ोई, ताकद संत कद्दृद्ि सब कोई |” ऐसी 
दशा में गोस्वामी ने काव्य द्वार फोरा मनोरंजन फरना उत्तम 
नहीं सम्रभा, उनने कपि दोकर समाज को सुधारमय आदर्श 
काज्यासत का पान कराना विचारा। एतदर्थ उनने आस्तिक 
चुद्धि की परमावश्यकता समझ कर ईश्यर-भजनन को ओर 
समाज्ञ को आकर्षित करने का यज्ञ आरम्म किया। उर्न्दें 
विभ्वाल था कि--विज्ु हरि सज्ञन न भय त्तरहिं, यद्द सिद्धांत 
अपेल', क्‍योंकि ईश्वरवांद के सर्वेश्रिय होने के अतिशिकि उसका 
सच्या स्वरुप समाज्ञ क द्वारक होता है। श्यतः शतते सर्के 


इंश्वरवाद | है 


प्रथम अज भविनाशी परत्ह्म के अवतार राम की मक्ति-श्रेष्ठत 
को समसाया-- 


५स्िव श्र खुक समकादिक नाएद, 

मे मुनि भरह्म विचाए पिसारद। 
सबकर मत प्रम-तायक एढा, 

करिय राम-पद-पंकत नेहा। 
स्तुति पुरत सब प्रथ कहा, 

रघुपति-भगति बिना झुलनाईी। 
नृषा जाई थझ स्गजल पाना, 

यदध ज्ञामदि सससीस विक्ताना। 
प्रंधधार बय ससहि नसावह, 

रामयिमुस्त न जीव सुछ्ठ पायइ। 
बम ते अनर भ्रग्रद यद होई, 

बिमुखर यम छुछ पाव त को! 


गोस्वामीजी के सामने समाज में इंश्वरोपासना का भुज्य 
साधन झपने इएदेव का माम-जाप माना जा रहा था और 
मतों में माम-कीचेन की द्वी अधानता थी, छष्णभक्त भी 
राधारृष्ण के मामोथारण को खबसुखदाता सममते थे?" 
माम-रटन में ज्न-विश्वाल था और उसका विरोध सफल 
भी नहीँ हो सकता था, क्योंकि पुराणकार्रों द्वारा ढसे धम्मे 
का निश्चित स्वरूप दिया ह्ञा चुफा था। इस हेत गोस्वामीनी 
जे» भी उसो का भण्डव किया। बनने विष्ण॒ुपुएण कै-- 
“यद्वाप्नोति तदाहेति कली भीदरिःकींनाव? और पद्मपुपण 
के न तत्पुराणं न दि यत्र रामो यस्यां न रामो न च संहिता 
सा( के अनुकूल कलियुग केवल ताम थधारा,' नामयरताप 


पड [ मातीव 


लिमाएी' है $ ध्स्य्क 
अगट फर्िमादी और 'एफ झधार रामगुन हाना ब्यक् कए 
राम-भजन/सस्यस्ध में उपदेश किया-- 
“घर्म फरपद्रमाराम दृस्धिमन्पथि संयर्ल मूलमिदमेव ण्फ 
भत्ति-पैराग्य-थिशन-समनदम नाम धाधीन साधन श्रनेर्षा। 
राम-मजन-मादातय श्र राम-भक्तिश्रेष्ठता के सममाने 
गोस्वामी ने राम कथा फे लात लोपान फिए आए राश-- 
चध्धितमामस में उन्हीं के श्रन्तर्गेत शान-यर्म्मव्य्यस्थित राम" 
मक्ति का निरूपण श्तैक सुक्तियों के साथ किया! राम के 
सम्यर्ध में उनने सिद्धान्त यनाया--/वह्द राम दशस्थपुत् 
है, घिष्णु है, परमह्त है, निर्युय दै, सगुण है। उसका मिगुण 
रूप तो निश्चित स्थरूपयाला दोने फे फाएण सुलभ है, पर स 
गम घ सानचस्तियार धोने के प्यारण मुनिमन फो भी भ्रप्त 
में डालनेबाला है ।” इसे स्पष्टतः समझाने में उनने छानियों 
के लिए शान-मार्ग और अनसाधारण फे लिए व्यवद्यार-मार्गे 
का अनुसरण किया और उन दोनो नयों पर चलते धुएए रचि, 
पटोषदेश और अठ्ठमब को नीन फोटि के प्रमाण स्वीकार 
किए. । तदनस्तर चैदिक मयांदा, शान'मकि में भेद, राधाकृष्ण- 
भक्ति के सिद्धान्त-सुत्र, सीताराम फी आदर्श भक्ति, और 
आिबराम में अमेदकता के धर्ंप उठा कर यथाम्रम सुन्दर 
शिक्षाप्रद संवादों में “ राम-भक्ति का सिरूपण किया और 





* राप्म० ब।छू०--मुठि सुंदर संवाद वर, विरचे घुद्धि प्रिचार। 
तेह एडि पावव सुभग सर, घाट भनोदर चारु 7” 

इस दौदे के “चाढ/ व्राउद्‌ का पाद छठ संस्करण में 'चारि! है और ५ 
ख्घ्छि छुठछ ब्लोग मादस में बार संवादों के होने की १पना करते हैं, 
पर्मानस के संबादों पर डिववार करने से यह कल्पना सान्‍्य अतीत भी 


इंददरयाद ] प्ष्प 


उसकी धेछता प्रतिषादित की । गोस्थामीजी के सभी प्रन्थों 
में उनका यही लद्य रहा और इसीको पूर्सि में उनने झपनी 
काव्य-अतिभा प्रदर्शित की । इस लक्ष्य से यद्द साफ भलकता 
है कि मोस्वामोनी फो न देतचाद से प्रेम था, न पद्द अड्ैतयाद 
या विशिष्टाद्ैतवाद की दाशरनिक मोर्मासा को कदापि फटियछ 
हुए “उन्हें गीताकार फो भाँति मिक्त भिन्न चिचार्सो पर 
प्रकाश डालते हुए इंश्बरभक्ति के शुद्ध आदश दया सम्राज 
का फल्याण फरना अभिप्रेत था और 6समें वह सफल 
भी द्ुए। 
वैदिक भर्यादा फो रक्षा के पिचार से तुलसीदास की 
अमता संस्कृत के प्रसिद्ध नाइदककार भवभूति के साथ की जा 
सकती हैं! भवभूति ने राम का चरित वन करते हुए तांभिक * 





४ 
होती, न वहाँ 'घारि' पाठ ही धुद्ध जात पढ़ता दै। उत्ताकाण्ड के 
जारि चाह भोरे मन भाये में 'चार' भौर चार अधदाले “चारि! के स्पष्ट 
प्रयोग विद्यम्रान हे 

#४१, 586०0०7७ दीछया ॥09॥ [नहाबऑणव, पझ00:॥॥ के पू० 
37 में काला सीताराम ने लिक्षा है--॥ लण्प ४००५ ० ॥॥९ 
सिवगाणाधिवायनणयव फयी फ्रेएफ गिकव: छिएटाए एीढ 9०0 क्‍शूणरघच० न 
$9राधव9, +बघओए9098 ॥3 फिब्कावगप)3 वग्पे छान) 528 7थ5णा« 
00० ५९ रिक्राग०804 .' पर इस पर पूरा प्रकाश वहाँ नहीं इाझय 
गया है, गिसके क्षभाव में भौर गोल्वामीजी के सिद्धान्त पर विकार 
करते हुए यह कल्पना मान्य नहीं जैंचतों। रामचरितमानस के पढ़ 
ओोस्वामीमी के पेवर्ची दाशनिक सुधारों के अतिरूप कद्ापि स्वोकृक 
नहीं किए जा सकते, यद्यपि उनके मतों पर विार अवश्य हो यत्र सत्र 

मारस में डिया यया है । 


फ््द्द ४ [ आरतोय 


आप्पाओं पर चैदिक चिता फा भाधसत्य स्थिए करने कर 
परत अपने नाटवात्रय में चेंदिक समाजादश-चित्रण दौरा किया 
था और समाज-चित्तों में बैदिक सिद्धान्तों के चित्र को 
पधिच और ऊँचर फरके दिखलाते हुए उनने वीरचरित में 
अलछका के मुँद से राम-महिमा पर कहलाया था--“परमार्थ' 
दर्शी सिद्धान्त दे कि शमचन्द्र सात्षात्‌ परमेश्वर हैं ओर सीता 
सिशुणात्मिका प्रकृति है, साधुओं के रक्तार्थ थे भूतल पर स्वयं 
अचती्ु,हैँ. ।” यह भाच तुलसीदास को शखति प्रिय लगा, 
और उनने मानस में रामचरित याते हुए भवभूति के इस 
सिद्धान्त फा अ रूस्रा किया, बल्कि चैंदिक संस्कार-वर्णन का 
आम ठीक बैसा दी रक्‍सा जैसा डप्तस-चरित्र! और 'चीर< 
चरितः में भवभूति ने रकखा था। राम और सीता के विपय 
में 'रेफ रमित परमान्मा, सद्द ग्कार सियरूप? के अतिरिक्तो 
स्थान २ पर राम को पर्मघामस्थ परमपुरुष कहा गया। पर 
उस सर्थोपरि परम पुरुए परघाम नए राम के पौराणिक चरित्र 
से घेड का भी पूर( सम्बन्ध रफ्ता गया। घोर पौराणिक शुग 
में दोते मी गोस्वामीशी को अनेक पन्‍थों की कटपना पर आज्ञी- 
चन खेद रहा-तिदि न चलदि नर मोद दस, फरपंद्धि परथ अनेक! 
डुनके सामने से जो युग बीत रद्दा था ठसमें न वैदिक बर्णश्रम 
का मान था, न धुति-मत का पालन, वलिचह्ति 'ध्ति-विरोध-रत 
सब नग्नारी' की अवस्था थी उस दुर्वस्था से समाज को 
झुछ करनेवाऱों का भी दर्शन दुलभ था, क्योंकि ऐसा करने 





हर यीरछ पति ७-++ 


«डुदू द्विं तरल परमायेमाजारु द्वि साक्षात्‌ पुरुषम पराणः। 
सिचा विभिन्न श्रद्वतिः किछैपा ब्रा्तुसुदि स्वेन ससोड्वतीर्णा ॥/ 


ईडवरयाद ] ५६७ 


याप्ते घानौ-बैंणयो स्वयं बेदमार्ग से चिचलित दिखाई देते थे- 
'निराचार जो ध्रुत्ति पथ त्यागी, कलियुग लोइ शानी बैरागो ।! 
इसीफा फल था कि समाज के लोग दुश्खो थे--'कर्राद पाप 
पायदीं दुप, भय झज़ सोक वियोग ! ओर लोगों का ध्यान 
चैंदिक रृत्यों की ओए आकर्षित करने के निमित गोखामी 
ने अबतारी परनत्रह्म मर्यादापुरुपोत्तम श्रीराम के आतऊर्म, 
नामकरण, चूडाकरणं, छपनयन, गुसणदगमन आदि चैदिक 
संस्कार कराए ओर शिव-पावंती-वियाह, सौतास्वयंचर तथा 
गीतावली में वा्मीकि-आथम में चेद-घिधानों के उदलेप 
किए । लोग के रोगदुगखब-्नाश का सम्भव उपाय बतलाते हुए 

हनन * रामराज्यन्यणैन में अपनी बैदिकप्रथा-प्रियता का स्पष्ट 
बल्लेख भी किया-- 

“वर्णाभ्रम निञ्र निज्न धरम, निरत वेद पथ लोग । 

४ चरस्दि सदा पायदि सुलदिं, नहिं भय शोक न रोग ॥ 
दैद्विक दैविक भीतिक तापा, रामराज्य काहुदि नहिं व्यापा । 
सथ नर फरद्ििं परस्पर पीती,चलद्ठि स्थघर्म निरत श्रुति नीती । 

शान ओर भक्ति के लक्षण समझाने में तुलसीदास प्ान- 
चाद के अत्युन्नत पुरातन स्वरूप को भूल नही सके, न एनने 
जनप्रिय भक्ति फी उत्तेजना में छान का अपमान हो किया; बहिक 
उनमे दोनों को समुचित आलोचना की और कलिकाल-गते 
समाज के लिए दोनों की उपयोगिताओं पर भी निष्पक्ष प्रकाश 
डाला । उनने वल्लभाचार्य की नाई ज्ञान को 'सरलेर! और भक्ति 
को 'स्व॒र्ण-पर्वेत' कहना उचित नहीं समभा, ' बढिक घिचेक- 

४. अशुभाष्य ३*३-ऐ३७-“मुख्य यददैतज्ञानं तद्भक्तिमवेकेशस्पसि- 

चारिभावेष्वेकतरदिति सर्पपस्वर्णाचखयोरिव ज्ञ/नभक्त्पौस्तारतम्य कर्थ 
अर्णनीयम्‌ ।? 





पृष्ठ [ भारतोय 


रप्टि से उनमें अमैफ्य दिखलाया, कद्या-भगतिद्दि ग्यानदि नदि 
कुछ भेदा, उभय हरहिं भवसंभव खेदा | ” फिर उसने अपने 
समाज के विचेक-यल पर ध्यान देते हुए निरूपित किया कि शान' 
का मार्ग अत्यन्त तेश और कटिन है , पर भक्ति का मार्गे सरल 
थ रुखिकर है। यथा- 'शानक पन्‍थ कृपाणुक धारा, परत 
खगेशन लागे घारा?, “सुलभ सुखद मारग यह भाई, भगति 
मोरी पुरान स्पुति गाई।” इसकी व्याय्या में उनने कोई विशेष 
युक्ति नहीं रफ़्क्षी,साधा रण युक्तियों द्वारा ही अजुभथ और रुचि 
का आश्रय छिया । छान द्वारा मुक्ति-खाचना में भ्रद्धा, यम, 
नियम, शुभाधार, निशुत्ति, निर्मल, मन, निष्फाम योग, संतोप, 
चूति, दम, सत्य, चेराग्य, योग, शुभकम, चुद्धि, समता आदि से 
समन्वित होने की कठिनाइयों पर चरकाश डालते गोस्वामीजी: 
भक्ति के सरल मार्ग का स्पष्ट वर्णत निम्नलिखित विभागों के 
अलुलार करने में यत्नवान्‌ हुए... 


(१) भक्ति की विशेषता-- 
स्थान अगम पत्यूद अनेका, 
खाधन कठिन न मम दर्द टेका। 
हि करत कष्ट बहु पावचइ कोऊ, 
८ भगतिद्दीन मोहि प्रिय नहि सोऊ । 


भगति झुतंच्र सकल छुसख्त खानी, 
चित्ठु सतसग न पावद्दधि श्रानी। 





+* यह कहोपनिपद्‌ के अजुकूछ था--झुरत्य धारा नशिता _ 
दुश्त्यया दुर्ग पथस्तत्कक्यों वदुन्ति , वर० १-च* ३-१४? 
हि 
ठ त्तरकाण्ड--- 


"९ न कछु करि शगुति विसेखो, यद सब मैं निज नयतत्दि देखी 7 


६३, 


(२) आता मर जब जब राम मनुजतजु घरहीं, 


भगत देतु लीला बहु करहीं। 

रे देव मम्र बालक समा 

प्रेम .. द्श्र्दे या । 
(३) शिशुरूप सोभा बपुप कोडि-लत-कामा । 


(४) शानमार्मियाँ का अम...रामचन्द्र के भज्ञन वितु, 


(५) , सेवक अभय ... हरि सेवकहि न ब्यापि 


है 


5 भक्ति से भ्रेष्ठता भगतिवत श्रति मौचट 


पद पद निरयान।* 
ग्यानवंत अपि सो न 


हे 
पु विछ पूछ विखात॥ 


अविया, 
मझुमेरित व्यापइ तहि दि 

तातेंनास नही दाप्त कर 
भेद भगति बाढुइ शिहंगयर |, 


चिट थार 
मोदि प्राण्रिय अस , 


नी। 
(७) कलि-धम्म... कलि-युग-सम जग 


(०) शिवराम ऐक्य...  खिव-सेबा कै 


अ-विरल-भगरति फ़््न सोई, 





ष ट्ोई 
तो बात के 75 
3 पनरबान! और ियानयत' झन्दों ६, 7 “निरवान! और “्यानर्रंता आज्दों से पैन यम 


मत | समर 
द्पेत क्योंकि उनमें स्पथटनः हू. ०. मन $ | 
संकेत श्रतीत दता हैं, झंझ कह ॥॒ 
नहीं या। से झट थरान 


पृड० 


(६) माया को मय... 


(१०) भक्ति से भुक्ति... 


(११) भक्ति से प्रशाश. . . 


(१२) राम-भक्त माहात्म्य 


उपयुक्त बिभागां के 


[ मारतो8 


अगतिदि सातुकूल्त शघुणपया। 
ता ने सेदि ररपति अति माया । 


अति दुर्लेभ फीयट्य परमपद, 
संत पुरान निगम शागस यद। 
राम सजन सोह मुकुति गोसाएं 
अनइच्दिन आवश वरिशांट। 
शममगति घिनामनि सुन्दर, 
यसइ गयड़ जञाफे उर अन्तर। 
पस्मप्रकास रूप दिन राती, 
नद्दिषद्धु घद्दिस द्विया घृत याती । 
भोरे मन प्रभु अ्स विस्थासा, 


राम ने अधिक राम कर द।सा। 


अन्तर्गन राममक्तिमादातम्प का 


च्वित्रण करते समव गोम्वामीज्ञी ने द्वैत, गरद्धैत, पिशिशद्वैत, 
पुष्टिमार्ग आदि सभी दाशेनिक घ उपासना-सम्बन्धी सिद्धांतों 
-पर भी दृष्टि शकी और उनके सुण्य २ सिद्धान्तों को अपने 
भक्तिचणेन में स्थान देने का भी यत्व किया। किन्तु अथ से 
इति तक उनने रृप्णमक्ति के स्थान में रामभक्ति को सर्वप्रिष 
चनाने का यत्न किया । एतदर्थ डनने भागयद्धम्मे के अलुकूल, 
नवधा मक्ति को राप्त के साथ सम्बद्ध किया और हरुष्ण, 


ईंइवरवाद ] पछर्‌ 


४ राम, माया, धम्मे, ब्म, लीय आदि से सम्बन्ध रखनेवाके 
जो कुछ विचार पुराणों तथा मिन्त भिन्न काव्य पर्व 
नीज्धि फे भ्न्‍्थों में व्यक्ष किये गए थे सब्वों की समानता 
की बक्तियाँ मानस में उद्गीत कौं। वल्लम-विद्वल्त आदि 
द्ारा सगुणोपासना फा जैसा वर्णन किया गया था बैलाही 
वर्णन राम की समुणोपासना का भी किया गया, पए संखार- 
शास्त्र-पारंगत मदहाकबि तुलसी उसीसे संतुष्ट न दो कृष्ण की 
ग्रैयक्तिक प्रधानता फे मूल गीता तक फे सिद्धान्तों का निरूपण 
(रम्क्ति के अन्तर्गत करने को सखतके हुप्ए “। गीता के मितने 
मुख्य विषय थे, सर्वो को मानस मे रखकर रामचरितमानल 
को भाषा की रामगीता बनाना तुलखी को अ्रभिप्रेत हुआ, 
यद्द नीचे के डद्धरणों की तुल्नना से स्पष्टतः प्रमाणित है+-- 





४४ आगवत ७-७-३६ “स्वर्ण कीसंन विष्णोः स्मरण पादसेननम्‌। 
अचन बंदन दास्यं सख्य आत्मनिवेदनम्‌ ॥” 

24 [7 8, 570005756 ३ उपर [रिकखातज्बण8 ०6 पृधाई] 0885--ंपरप०- 
बचठधघ09, 9 श्यप--"प्र5 पराल्ठ॑ंत्ड्ाएथ छापे पघा्8छ95९४) ४९९.५ 
बाद ग्गपविटाडइ(0 व एशाइ्रणश, 9टाणड्र 9852त [67 रे ग्राएव॑ एप 
णघ ध6 ह््िएाएड ए पीर निपटा. #ट्व॥005७3 8५ (्रक्र्पांबास्त न्‍त पाह 
पए्हतन्न०/-5479 शघतें 707९ श|॥#90948।७ €२ए०एचवल्‍त 5 ध]६ छी899- 
८ शव छ8, च्रगिण 75 ध6 05: एणफृणेंव7 ० थी. इ०य््दा: ढातव०ार 
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यह सर्वचिदित है कि गीता में कृष्ण फे नाम पर परमोण 
मिरक्राम याग के शान के विद्यमान होते भी भक्तों के पींड 
हृष्ण यी स्याति उनके शान या नीतिननेपुण्य पे लिए नहीं इुई 
'कली तद्रिकीस नात्‌ वह कट कलिकाल के लिए दरिनाम 
कौ न पी प्रशंसा में अस्तुत श्रीमदमागवत में अदुभुत 
चालक फष्ण वी जिस मनोद्ारिणी चाल लीला का बणेन बडे 
सरस ढग से किया गया था, वही वाल-लीला भक्तों को परम 
प्रिय हुई और भक्त-मडली में वालहष्ण की ही मक्ति फो 
सम्मान दिया गया । एष्ण भक्ति की ज्षन ग्रियत फो राम-मर्कि 
के छिए प्राप्त करने के धरती तुलसी ने इस पद को भी पदचाना 
और राम के बाखरूप की बडी ही सुस्दर ब्याय्या परम-भत्त 
काकभुऊुडि द्वारा कराने में चद यत्वशील हुए। उत्तरकाण्ड मे 
बाहयक राम की भक्ति की महिमा 'इष् देव मम्र बालक रामा', 
आहत लिसु इव लीला देखि भय मोहि मोद', 'बाह्क रूप 
राम कर '्याना', 'पुनिउर राज्ि राम खिसु रूपा! श्रादि 
सूक्तियों द्वारा साफ़ २ गाई गई । 

किन्तु कूप्ण की समानता राम में ग्रतिपादित करते समय 
तुलछी ने राम की मर्यादा का पूरा ध्यान रफ़्या, राम के 





६ पता इस्लोक है-/इत यदयायत्ो विष्णु श्ेताया यगतो मसे । 
हापरे परिचर्याग्र रिक्त 
जिसके अलुरूल तुख्सी ने भरी कह्दा छ- हक 
मय प्रथम उग मफ़बिधि दूज, हापर परितोषण प्रभु पचे । 
केवल मछ मु> मशीना, प्रापप्योनिदि अनमन मीना 0 
अमतर काल कराता मुप्निस्त समन सस्‍र जगजाडा । 


५ 0. 
+॥ कर्डे भाममत दाता, हित परेड छोक पितुपाता ध 


इंड्यरवाद | घू७9 


चरित्र और राम की नर-लीलाएँ सर्वदा जनलमाज के लिए 
आदश रहे यद् उनका पवित्र ध्येय रहा। अपने ध्येय के 
अलुसरण में? उनने राम को आदश बनाने के झतिरिक्त 
रूष्ण-चरित्र की अमान्य घटनाओं फो दूसरे ढंग से पवित्र 
रूप में दशने का यत्न किया । परकीयादश ने भारतीय 
नारियों के सतीत्व पर जो पर्दा डाल रफ्ज़ा था और राधा 
के प्रति जो छोकापवाद चल रहा था, उस पर्दा और 
लोकापवाद फो दूर फरने फे निमित्त उमने सीता का श्रत्युन्नत 
नारी-जीवचलन समाज के सामने रफ्सखा और परेती फी 
बैनता को भी शंमार फे दुपित वातावरण से यहिगेत कर 
एदशे बनाया 
तुलसी ने रामभक्तों के लिये सीता को राधा की समानता 
दीं दी, प्योकि वह्द उन्हें लमाज के लिये घोर अनर्थकारिणी 
१ प्रतीत हुई और उनने श्रेममार्ग फी स्वामाथिक नेतिक 
;गसनाओं पर सी विचार किया “, झतः उनने 'हत्स्न 
एमायण छाव्यं खोतायाश्चरितं मदत्‌' फे अनुकूल 'रामचरित 





+४+ रेसा भाव गोस्वामी ने प्रयट भी किया है, यथा-- 
“जयहिं सम्भु कैलासदि भाये, सुर सब निन्र निज छोक सिधाये । 
जगत मांतुपितु सभु भवानी, तेद्टि सिंगरारु न कहें बखानी॥! 
77 42 ए. उद्या जरजणरछ छा अल्त्ुका (.ण०8००६४९ एप 
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डे 


है [ भारती 


में सीता फे विषयवासना-रद्दित त्यागमय आदशे चरित्र को 
समाज के सामने सलकाने का यत्त किया और जानकी के 
माठरुप वर्णन में > उनके जो शौर्य दिखलाया वह सर्वरूपेण 
आय्य-महिला के पवित्र जीवन के अजुकूल और नारीमात्र - 
के लिये आदशे दै। पत्नी रूप में सीता ने राम की जैसी सेवा 
की वद्द नाटीमात्र के ज्ीयन का अलौकिक चमत्कार है! 
सीता में अभिमान, विपय-लालसा व सोगरुधि का अभाव ही 
नहीं पूर्य त्याग था, सेवा का मनोद्दर भाव था और फष्ट- 
सहन की प्रशंसनीय द्षमता थी। नारी का जीधन-गौरव ज्ञिस 
पातीघ्रत-तेज से चमकता रहता है बसके आदर्श-रूप सीता 
का नाम आज तक सहस्रमुख्त से उच्चारित किया जाता है| 
धसे ही सर्वेश्रिय बनाने में गोस्वामी ने प्रतिभा प्रदर्शित की ।* 
'ज्ञातिकुलशील, मरजिल सकल-बुमिया चुकिया मरि! सदश 
उपदेश दे शृष्णभक्त कवियों ने परकोथा माथिकादर्श से पट] 
ब्त पर कर्क का ज्ञो अवसर दिया था, बसे मिदाकर स्थ्रियों 
में भोगवुरति से दोतेयाली घुराश्यों को दिघलाना भी तुछतली 
दास ने उचित समझा | 'अथला अवल सदज्ष जड़ घाती' 
चत्‌ साधारण स्त्रियों का स्वभाव सब पिधि अ्गम श्रगाध 
इराऊ' फद कर डनने उनके 'लसलख दुख खानि! होने का 
सियान्त रफ़्या। इनने सत्रीजञाति पर अपमानलचक-पदश 
जो हृदुगार छल दशा में प्रकट फिए ये घास्तव में फिसी 
दीशणिक घिचाए-प्रभाव के कारण नहीं, यल्कि चस्तुतः स्थाग- 
सेधा-पातिमत-द्दीना स््रियों का चैसा ही स्थमाय होने के 
बारण | गोध्यामी के 'अधगुन आठ सदा उर रद्दरदी', 'युवती 
शा पति यस नादीं.' और 'जञानि न जाई नारि गति मार" 
पहने के यदुत पदले मेधायणीसंद्िता ने भी कट्दा या-'बया प्रा 


इंब्वरवाद भृष्ट 


नेऋोता अक्षा: सख्थिवः स्वप्न? ओर शतपथ चघाहमण में फथित 
था--'अच्व ७ खो शद्ः ध्या कृष्णण शजुनिस्तानि न प्रेत्ञते- 
छ्द 
। स्त्री शद्र कुत्ता कालापक्षी भूठे है". । उनके आचरण-निय॑त्रण 
के लिए भी चचन थें-पतयो शोप सित्रये प्रतिष्ठा, 'गृद्दा दे 
पल्ये प्रतिष्ठा--अर्थात्‌ 'पति ही स्त्री के लिये प्रतिष्ठा हे, 
घर में ठददरना ही पतो की प्रतिष्ठा हैं ।/ इनके अलावे 
मौतमी को अपने सघ में लेने में नारी स्वमाव के ही कारण 
गोतम बुद्ध को भारी भय हुआ था और स॒घ में प्रविष्ट होफर 
मिज्ुणियाँ द्वारा संघन्‍्जीवन फो जो धक्का पहुँचा वह भी 
इतिहास-चर्णित है । गोस्यामीजी को समाजहितार्थ उन सारी 
"टाटनाओं पए विचार करना था ओर उन्हें राधा-कृष्ण पर 
रचित भ्रष्ट शंगारीय छविताओं के कारण तथा फल पर भो 
ध्यान देना अनियाये था। निष्कर्प-रूप में उनने सित्र्यों के 
"(लिये पारिधारिक जीवन का वद्द आदर्श समुपस्थित किया 
जी सीता के पातिबत-पूर्ण जीवन में विद्यमान था। स्प्रीज्ञाति 
का साधारण स्पभाव कद लेने पर 'लोकघरम्म, देहधर्म्म व 
चेद्धर्म्म' की अवद्देलना कर 'लिये चल निकेतने' की धारणा 
के उत्तर में उन्हें अजुसूया द्वारा सीता को उपदेश भी दिलाना 
आवश्यक ज्ञान पडा-- 
“अमित दानि भर्तता वैदेही, अधम सो नारि जो सेव न तेही । 
बुद्ध रोग बस जड घन दीना, अघ बधिर कोधी अति दीना ॥ 
पेसेहु पतिकर किये झअपमाना, सारि पाव हूमपुर दुस्त नाना । 
एकइ घरम एक बत नेमा, काय वचन मन पति पद्‌ श्रेमा॥ 


ब 
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'बाएक [ भारतीप 


धरम पिचारि समुक्दि कुल रदई,सो निकट तिय श्रुति अल कई 
बित्वु अवसर भय ते रह जोई, जानदु अधम नारि जग सोई। 
पति यंचवा पर-पततिशति करई, रौरय गरक छक्षप सत पर । 
चुन सुपर खागि जनम सत कफोटी,दुप न समुर तेहि समकी सोदी । 
क्षष्णमक्ति फी समानता में राममक्ति को उठाने में रामा- 
दर्श बर्णन के अलावे तुलसीदास को शिव-राम में अभेद्कता 
सिद्ध करना भी थ्त्यावश््यक दी नहीं थ्मिवाय था, जिसके 
ञम्नुण्य फारण थे। १लछा कारण था, धिमूछियों में पिप्णु 
और शिव ढोनों का द्ोना औए उन द्वोनों में भी पुराणों में 
यप्रतप्र अनैक्‍्य का धर्णन रदना, जिसके प्रमाण-स्थरूप दरिः 
और हर में भेद नहीं मानने के अनेक आदेश संस्छन-अन्थो- 
में आजतक विद्यमान रहने के सिवाय भारत के भिन्न २ 
हिस्से में दरि-दर की सूर्तियाँ सी प्राप्त होती हैं। फल 
मद्दीईय ( 2- 0075७ ) ने पूणामिल्ास्तर्गत पुरन 
पर्यत पए इरिन्दर फी पक्र मूत्ति प्राप्त होने का उस्लेक्ष 
किया दे और दस सू्ि का समय १३ वीं या १९ यो शताम्दी 
इसावाद माना गया है, “” बेलारी जिले में हरिद्ररेश्यर का 
मन्दिर मी है जो चालुक्यबंशी राजाओं फे समय का माना 
ज्ञाता है। ९ रा कारण था, हष्णाजुयायियों द्वारा फ्ेप्ण और 
शिच में पकता स्थीक्षार करने का प्रयास, जिसके अडुलाए 
सूरदास ने भी विष्णु के साथ साथ कृष्ण की घुलना की श्रोर 
कृष्ण कर शिवरूप चर्णित किया; महाभारत में भी कृष्ण ने 
शिव की पूजा करना स्वीकार फिया है और शिव ने स्वीकार 
'िया दै कि भीहष्णु से विशेष प्रिय मेरा अन्य कोई भक्त नहीं 5 


5 फाडक ऋष छल +२7०-६ 
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' ७वा शताब्दी के मयूर ने भो कृष्ण द्वारा शिव का समादार 
॥ कराने लिजा है-'शस्मो स्वागतमस्यतामित इतो चामेन प्को- 
ऋष 7? हरा कारण था, शिवोपसना का भचलित रहना 
* और शिव तथा पार्यती का लंच के साथ घनिए्ठ सम्बन्ध होना। 
अतः तंच्-प्रन्धपयार, तांतिककृत्य-सम्मान और कृष्णमक्ति 
पर संत्र-प्रभाव का अध्ययन करके ही तुखसी ने रामायण में 
शिव फो सम्मामित करके उनके कण्याणकारी स्वरूप का 
दर्शाता और अधोरपंथ से उच्चाटन पेदा फरना समाज्ञ के 
लिए लाभ-प्रद्‌ समझा । 
गमचरितमानस के स्वाध्याय से प्रकट होता है कि उपयुक्त 
*आएरणो से भेरित गोस्वामी ने रामचरित में शिव का सम्मान 
अनेक ढंग से किया। सर्वेध्रथम रामचरित शआरम्म करने में 
भंगलाचरण सरूपरूप शिव को प्रधानता दी और शिवा-शिव की 
बन्दता में कहा-'सुमिरि शिवा शिव पाइ पश्ताऊ ! गमगुण- 
गाथा का आश्म्म भी उनने 'सादर शिवदि नाइ अच माथा' 
कह कर शवधपुरी में संचत्‌ १६३१ की 'नौमी भौमचार मधु- 





# मद्दाभारत ; लजुसा०-“ब्द्धाचय महदुघोरं तीर्वा द्वादशवार्पिक । 
हिसवत्‌ पश्चसास्थाय सया नपसाजित३ ॥ 
समानबतवारिण्यां रुइ्मण्यां योस्वजायत । 
सबस्कुम्तर तेजस्वी प्रयुस्तों नाम से सुतः्॥ 

सौसिक०--“सत्पक्षौचार्यवत्याशतपसा नियमेम थर । 
श्ात्या भववया च एत्या व बुद्धया चचचसा तथा ॥ 
थथावद्हमाराद्ः कृष्णेनाझ्िष्टकमेंणा । 
तस्मादिषत्मः कृष्णादन्यों मम न विद्यते ॥7 
89 8, ९. .00६८७९०००१५ ६४९ 56050: एत८७७ 56 8७५5 


पंपरे [ भारत 


मासा' को किया | इस तिथि के इश्लेख में भी एक भारी रदस्य 
था, इसके द्वारा यह जानकी पार्वती एवं शिव राम रृष्ण में 
पऐक्य स्थिर करना चाहते थे। प्योतिष में 'बसमन्‍्त ऋतु के 
चैत्रमास की नपमी भौमपार! वोई थरेष्ट मुहृर्स नहीं है, क्योपि 
नपमो रिक्ता तिथि है और धार मो कर है। तथापि तुलसी 
ने उसी मुहर्र को पसन्‍्द किया, कारण कि उन्हें गपने सिद्धान्त 
पर अप्रसर होना था और इसके लिए ऐसा सुन्दर समय 
दूसरा बह चुन नहीं सकते थे | उनने अपभ्य ही विचार फ्ि 
नवप्ती रामचन्द्र की जन्मतिथि है, इसके अलाचे दुर्गा की भी 
तिथि है, ओर जानकी को चद्द डुर्गा का अपतार भी ज्ञानुते थे, 
किए मंगलवार राम दे परम भक्त 'हमुमान दृठौले' का दिवस! 
था श्रोर बसनन्‍्त ऋतु को एपण दायरा गीता में 'ऋतूनां कु समा 
कर. कट्दफ्र धष्ट स्वरुप दिया जा चुका था। रामकथा 
चणेन की शेली के लिए भी गोस्वामी ने सवाद-परिपाी फोे! 
पलन्द किया, फ्थोंकि सहितावाल से मारतीय दाशेनिक ये 
धार्म्मक विवरण इसी री में दोते आरा रद्दे हैं और यूनान 
के दार्शनिक पडितो ने भी श्रपते मतों का प्रकाशन इसी दंग 
से किया था| पफिन्छु इस ढग को अपनाने की इससे भी बढ़ 
कर आवश्यकता थी तन अन्थों की समानता को दृष्टि से,चूँफि 
तपअन्यों में रूद्रथ पायेती के बीच सवाद रूप में ततांभिक 
साधनाएँ चर्णित की गई थीं । इस कारण मानस की रामकथा 
में मी शिप्र पावेतीसवाद की अधानता रही और स॑लिकों के 
शुर्मान की मद्दिमा भी _ मानस के सवादों में खूब गाई गई. 
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ईंइचरबाद ] "पप्देट 


काकभुशु डि ने गरुड़ से गुरुकोप के कुफल की विस्तृत कथा 
द्वारा भी 'शिवे रुऐे गुरुखाता गुरो रुष्टे न कश्चन' का समर्थन 
किया। तंत्ग्रन्थों फे प्रभावशाली मंत्रों के समान मामल में 
रुद्राएक मंत्र भी समाविष्ट हुआ और निरथेक मंत्रों के 
सम्बन्ध में स्पष्ट शब्दों में गोस्वामी जी, ने कह भी३-- 
“कलि बिलोकि जगद्दित दर-मिरिज़ा, 
शाबरमंत्रजाल जिन सिरिजा । 
झनमिल आखर अरथ न जापू, 
प्रगट प्रभाव महेश प्रतापू ॥ 
डूस रहस्थ को शायद साधारण ज्ञन नहीं समझ सके इस 
“विचार से 'अडर्‌ड एक गुपुत मत! कद्द कर मानस-कार ने 
रामचन्द्र के मुख से भी कदलाया--'संकर-भजन बिना नर, 
भगति न पाथइ मोरि ।! पुनः 'शिवस्य हृद्यं विष्णुविष्णोश्व 
हृदयं शिव को याद कर कहलाया--'जेद्धि पर कृपा न करहिं 
मुरारी, सो न पाव मुनि भक्ति हमारी ।! राम के अनन्य भक्त 
काक को गुरू ने भी ऐसा द्वी उपदेश दिया--सिवन्सेचा के 
झखुत फल्न सोई, अविरल भगति राम-पद होई।' 'बालकरूप 
राम! का ध्यान करने के उपदेशक्त ऋषि लोगमस ने भी प्रक८ 
किया--रामच रित-सर गुप्त सुद्दावा, संभु-पप्रसाद तात में 
पावा ।! तदलुकूल गिरिज्ञा ने माना भी--राम-्सगति हृढ़ 
उपजी, दोते सकल कलेखस /' स्वयं शिव ने गरुड़ को 'प्रभु 
प्रतिपाथ शाम भगवाना' की कथा सुनने की सम्मति दी और 
शिरिजा से कह-- 


रह 





ज्ानाणंव में-“ गुर पिता गुर्स्माता गुरदेचो गुरुगतिः । 
ज़िदे रुप्टे गुरुस्तराता गुरी रुटट न कम्चन वी” 


पद [ भारती 


सहश 'पुरुष पुराणम' का घर्णेन इसीसे उनने 'बित्रु पद चरी 
सुने विनु काना ।” आदि पर्दों में किया और 'सोउद्ठम्‌” तत्त्त 
की बड़ी ही सुस्दर व्याय्या शान-दीपक के रूपक में 'सोदमरिप्त 
इति बूत्ति श्रखएडा' के क्रम में की। शानियों के समान उनमें 
जन्म, शृत्यु, सम्पक्ति, विपक्ति, कर्म, स्पत्रगे, नरक संसार 
आदि के व्यवद्दार फो स्थान २ पर मोहमूलक और श्रश्ञान 
अन्य बतलाया, द्वैशादि' मतों का मिरूपण भी रामादरश में 
डनने बड़े ही पाण्डिव्यपूण ढंग से किया। 'चिदाननन्‍्दमय 
देद् त॒भ्दारो', 'सेबत साधु छेत भय भागे, “ईश्वर जीव्िं 
भेद प्रभु, 'एट्वि विधि जग हरि आधित रद, जो गुन 
रद्दित सभुन सो कैसे' आदि भिन्नर मतों के विद्वानों के 
चिन्तनयोग्य पद रामायण में इसी वियार से भरे गए कि 
उनके रहस्थ से परिश्चित हो रामक्रथा-प्रेमी भी शुद्ध 
“ज्ञानवाद की गंभीर गवेपणाओं को ओर आकर्षित हो सके । 
तथापि मानवसमाज सेवक-गोस्वामी घुल्सीदास ने अपने 
राम-रूपी ईश्वर को इन भंभटठ़ों से वाद दी स्का और जगत 
तथा धह्म, था प्रक्ति थ्‌ पुरुष के पारस्परिक सम्पन्ध को 
स्वेदा श्रमिन्न माना; इसका प्रतिपादन करते हुए उनमे 
कहा भी-- _ 
“जड़ चेतन जग जीव जे, सकल राममय जानि। 
बन्दों सबके पदकमल, खदा जोरि युग पानि॥ 
देव दरयुज्ञ नए नाम खग, श्रेत दितर गंधर्व! 
बन्दो किन्मर रुजनिक्रर, कृपा करह अब सर्व॥ 
आकर चारि लाछ चोयसी, जाति जीच नम जल थल यासी । 
सियाराममय सब जग जानी, करों प्रणाम जोरि युगपानीवा” 
अ्गभीच को राममय देखना जनसमुदाय - थर्मेच्छु 


इंश्वरवाद | पृ 


गोस्वामौजी के लिए सचेथा उपयुक्त था, जय वह नरतन को 
पर-द्वित के लिए ही होने का सिद्धान्त रखते थे। तदसुकूल ही 
चह राम के जन्म से राज़ा होने तक की घटनाओं फो लिखते 
समय 'परोपकार॑ पुएयाय पापाय॑ परपीडनम” के धम-लक्षण 
को समभाते रहे और झुलभ खुखद भक्तिमार्ग को कोरी 
ऋरपना पर अशलम्बित न कर श्रुति से पुगाण तक के शानपूर्ण 
घिपयों से ज़न-ऋल्याणु-समर्थ बनाते गए। मतमतान्तरों की 
स्थापना का मसूलस्थ स्वार्थ उन्हें नितान्त द्वानिकर जया 
और बनने भक्ति को भी अति-सम्मत रखना द्वितकर जाना। 
प्रसंगालुसार उनने श्रुति-पथ-त्यागी कलियुगी शानी, थेरागी 
तापस, द्विज, विध्र, चैश्य, शूद्र श्रादि के तृष्णा-ब्यामोह को 
घुरा बतलाते हुए सत्यधम्मे के लय फो भी समझाने की 
चेष्टा की । सभी दृष्टि से उन्हें पर-हित द्वी मानज्ञीयम का लद्द॒य 
भ्रतीन हुआ और हम्हें वेदादि शा््रों में भी उसी वदार एवं 
ब्यापक परम धर्म का समथन दृश्गित होता रहा, इसीसे कहा- 
“परदित सरिस घम नहिं भाई, परपीड़ा सम नहिं श्रधमाई। 
निरनय सकल पुरान वेद कर, कही तात जानहिं कोचिद नर । 
जरसरोर घरि जे परपीरा, करदि ते सद्द्॒दि महा-सव-भोरा। 
जो न तरैं भधसागर, नर समाज अस पाइ। 
सो कृत निन्दक मंदमति, आतम दृत-गति ज्ञाइ ॥? 
गोस्वामीज्ञी का यद्द धर्म-भाव प्रभावशाली था। उसमें 
सत्य-नेम था, सेवा-बत था, त्याग-माथय था और परहित- 
च्यान था। समाज पर इसका पभरमाव पड़ता आरणम्म छुआ।त 
जिस साँच प्रेम स्ते उनने 'का भाषा का संस्कृत, पभेभ चाहि 
यत सॉज' कह कर दिंदी में रामकथा की रचना आरंस्भ 
चर थी, हिन्दो-मापी समाज्ञ ने डसी प्रेम से उनके सिद्धान्त 


नपृषट8 . [ भारतीय 


“मैरिज्ञा सुनहु दिपद यह कथा, 

में सब कही मोरि मति यथा) 
रामचरित सत कोदि अपाय, 

ज्ुति सारद। न चरनन पारा! 

राम अनंत श्रनंव ग़ुणानी, 

जनम ऋरम अनंत. नामानी। 
जलछीकर महिरक गनि जक्ञाही, 
रघुपति-चरित न बरनि सिराहीं। ै 
विभल कथा यद हरि पद-दायनी, 

मगति हो सुनि अति अनपायनी 7 ५ 


पेसे युक्तिपूर्श प्रयत्न च पाण्डित्यमय परिश्रम से समाज 
“और धम्मे की सेवा करते हुए 'नप्टे वेदप्ये तणाम! बाली 
हिन्दूज़ाति के खामने तुलसी ने अपना निष्कर्ष स्कखा- 
'नहिं कलि कर्म न धर्म विचेकू, राम-नाम अवतम्बन पक ।' 
ईश्वर के भ्रवतार एवं समुण रूप काचर्णन उनके अ्रतुमब का 
दी फक्ल था और: अपनी जाति की गिरे दशा का शध्ययन कर 
उसने निएयय कर लिया था--कोद नहिं मान निगम अलु- 
शासन, और 'ददर भरै खो धर्म सिखाया । तोमी पंथ- 
निर्माताओं के वपदेश-जाल में बद्ध लोगों की रुचि प्रहमशात 
की बातें की ही ओर यी--“अ्रह्मछान विज्ञु नारी नर, करद्धि 
न दूसरी बात। अतः मानव रुचियों पर समुखित ध्यान रखते 
हुए गोस्थामी ने तब तब प्रभु धरि मछुज सरीयः के विश्वास 
का समर्थन शम्रावताए--कथा से शामचरितभावप्त मद्दा- 
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ईंइवरदाद ] पर्प 


काव्य में किया “| भापा में धर्म्मोपदेश करने फो उच्चत 
होने पर भी चुद चिना पथम्रए हुए संहिता से स्वकाल तक 
के सारे प्रचलित सिद्धान्तों का समावेश राम कथा में करते 
गए। घेद, ऋण, उपल्पिदु, दशेन, गए, पुरएण, घाल्मीकि- 
रामायण, मद्ारामायण, नीतिग्रन्थ, नाटक, फाव्य इत्यादि फी 
सुन्दर डक्तियों की पुद देते जाने का भी दाठित परिश्रम 
उनने उठाया; उपभो और रूपक तक उन्हीं से लेना उन्‍हें प्रिय 
जेंचा, इस निमित्त कण उठा शनने 'दादुर धुनि चहँ ओर 
खुहाई, चेद पढ़दीं तनु चद्ध समुदाई! तक की करटपना के 
लिपु चैंदिक ऋचा 'चार्च पस्नेन्यजिन्वितां प्र मंहका अया- 
दिपुए की खद्दायता ली “। पूर्वेछूतियों के पऐेसे लाहयब्य को 
मिस्संकोच उनने स्वीकार भी किया है-'मुनिन प्रथम हरि 
कौरति गाई, तेद्दि मछु चलत सुगम मोहि भाई ।' भक्ति-प्रिय 
सगुरयोपासी, अथवतार्यादी और पुराणप्रेमी पुरुषों फे लिए 
रामकथामत को पस्तुत करने का ध्यान मुख्य होते भी उनने 
ज्ञान और बेदादि सदुभनन्‍्थों की चर्चा छोडी नहीं। जहां कहीं 
अवखर मिला यह प्रह्मलजीच खूष्टि इत्यादि भूह प्रश्नों पर 
पुरातन घिचार प्रकथ कर घानियों की सेया में छऊंगे रहे। 
इसके प्रमाण मानस में इतने स्पष्ट और हु प्रचुर हैं. कि थे पृद 
पद्‌ पर अपना रदहस्प प्रकट करते मिलते हूँ । एवेताशएयत्तर के 
'अ्रपाणिपादो जबनो ग्रहोता पश्यत्यचचुः सश्टयणोत्यकर्ये: 
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रा [ भारतीय 


का सम्मान शुरू किया। रामभक्ति की प्रियता उच्रोतर 
बुद्धि पाती गर॥ रृप्णभक्ति के अचार से जिस प्रकार कृप्ण- 
सागा फी समुन्नति हुईं थी, उसी प्रकार तुलसी से रामसागा 
का विकास श्रास्म्म हुआ | तुललीद[ल ने गुरुपपद की कामना 
नहीं की न उनने अपना कोई शिष्य बनाया, तोभी चेष्पवा 
डार उन्हें असीम सम्मान धदान किया गया ओर रामभक्तों 
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गई ओर रामसागा समुन्नत द्ोकर कृष्णसागा पर अमावशाली 
चनता गया। 
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40209--॥8 ए[]द्वाव्यत०्ण 297885, 0. 

प७ ऐटाध्या एा० 500 : 3 27] 


3 चिलाक्षतत पता ९!(, 
'६0!0, 


/2॥| एफएश ;09, 


[ छन्‍४ ] 


इशआहावा-ल्पवघणा--925, १॥6 3[800ीवा एकाएग्ण 
खधए भणण 

वाल्शिकांधा रण ७5090. 308० आलागथेत फिण[्राए- 
एम 080--4#॥५ :0ग्राएपवणाय ९ 3, जैक रण 

शंगा गाव धर गिमठ०णण (००. मफशह [ क0 शा 
9 ॥॥0 ,णापेणा अऊग्यायाका ढ. 00 (व --980 

पक $ज्ञमराप्वो पैगाए्टाइट.. 05एकॉते उधाफवए | 024-- 
प्रखली, प्रफ 6, 00 30007 

व6 7॥905097#9 रण #€ ए००व ॥#९.._ एाग्९5. 079 
979 79४ 9 72. 9 [,क्रवेता--बगात आऑधानचऊ 3980 

[०६ ५त०९८८ /0800५९९३ (७००२ वे प्‌ (0०६0 
उहए एकाप.--। ॥0ा85 हैं. (70एशे। एक्राएणशाह, 98] / 


5 लाच्ट बाव 990 860 फ्रेहशायों, 4988-- 
च,०णावा, 6 ऊली 6 & 8०55 ॥ध्व 


जाता गधा बार बचाए... पिथ्याणए 804876 0000-- 
73984---घ०4त%87 5ए्ते 86प्॥६छा ॥,६6 ॥,.0फ70०७ 

(िटएण६घ ब8भा5६ िट्टीशाहआआ, + (९००2० प्राणाश'६ 
],९ल८एा'९४--988 ._ 4, 7? 7०५३ ॥,009007 4॥९॥ 6, 
पएशफछाए ॥/6 , 2934 

&. ीगाएव३ 245 ड०0705॥ रिश्शणा गात॑ 0॥८5. पं. 

गएावक्ा एडएए, 0 व॥ 'ैेबिकाए]बा ब्गते 00 ॥.07000 

वाल शा 8 एर्ग७ री शितीब 6 (०ज्णा.. 4वबगात& 
(00प्रद्माब5 व पाए 798--0 झे #0एा3, ॥/परतृ & 
फकगंआजट्टी 

पद ैक्टालाई बा जिल्ताल्एश मैक्‍ट८धा ता पाठ 


कम मऊ प्राइरण]) 798--070', 7 ज, 
-०ण्णक्ण९ 97९९, 7ए पक 708 दीपा 8 


[ ६०५७ ) 


छाहइण9 री विद हैया गी पिवान गाए (०जैए) + फग्रष्फोा 
3. छिणात॥, 70--0:5ते, ए]४७लातेता एच, 
निगा्ाय + धितीयोयाएध् 3त्िप्छपरीं, कै +४५- ही. 0, 
920--,0त69, 0507 एरएएशी.ए ९६३, 
पृशद्कण शव ठप््री३ टैएतापए नक्ततत. फि्ेशिए 
3..],. 00.. [5७ 9) , 0, 0. 928--. 0000४, िएवतेफ 
गाते 50परहा0) ॥/व. 
वालओआ श्वाते प्राय : सैफीएए नैगा]९5 उद्योतिषा' 
का, &., ).. ॥,. /0., 0॥. ॥0. 28ते गफ्ञरा'छूचणा-न+णावेणा, 
वात्वदाए छापे छिणगराह्ञाएत ॥/वे, 
&..... 6 सभर्वी जा वैद्या०्घ८ ६ ७ ७ (7००॥ए००१, 99, 
४४७४ €& 00., ॥,णात०ता 
भ्रीशांकरदिग्विजयसार  सदुंदुभिः--मु* भ्रीवेक्टेश्वर प्रेस, 
६ बम्बई । 
//.. श्रीमढास्मी किरामायण, ।स संश्कण--१९२७ हैं, अर 
रामनारायण छाल घुक्सेलर--इलाद्वाबाद । 
श्ीमन्मद्ाभारतम्‌ सटिष्पणम्‌ + पुनापुर्गा मिर्णयसागर 
मुद्र णयन्त्रे सुद्यित्वा प्रकाशितम्‌ शाके ५१९२८ परामवशनसंवस्सरे-- 
इशएके १८३५ वत्सरे समाप्तम्‌ | 


अ्रीमदुभागवतम्‌ + श्रीनित्पस्वरुपप्रद्षचारिणा. समपादिवर्म 
श्रीदेषकोनन्दनयन्प्रालये मुद्रापितस--सम्वत्‌ १९६७ । 

अहावेबत्तपुराणम्‌-ई० श्म्घप+ श्रो जोवानन्दविद्याप्तागर 
भद्टांचाय्यण सरकृतम्‌, काहुकातानगर सरस्व्र्त 


कि गैयन्त्रे म्रुद्वि 
माकेण्डेयपुरायम्‌ : ई० 3८९ 23% 


विष्छुपुयणम्‌ + ई १८८३ हा श्र 
गम़द्धपुराणुम, : है! १८९६ हे छः 


[ ६०६ ] 


लिप्नपुराणम्‌ ; ६० १८८५ डा क् 
चामतपुराणम्‌$ पण्डितदर धोयुत्तपत्चानननकर सः 
ओ गटबर चत्रचर्त्ती द्वारा मुद्रित-छलकत्ता । 
शिउपुराणम्‌ : कण कर 
मत्म्यपुराणम्‌ क्र तर] 
चायुपुराणम्‌ + सें* १९३७ श्री राजेन्दरकाल मिन्न यो 
६! ] ], विस्छियोग्रेड़ा हंडिका संस्करण | 
ब्रह्मण्डपुराण : प्र श्रीवेइटेश्वर यन्त्रालय, चम्पई । 
इरियंश $ सुम्दयभा मोपालनारध्यण प्राइतिमडल्श्य म 
मुष्टितम्‌ पफ़िस्ताब्दा३ १८९१९ 
भ्री थ्री अतन्य-चरितावली ४ भ्री प्रभुदत्त बह्म बारी, गोर 
गीताप्रेस, स* १९८९ 
शक रफ्याये जीयभचर्षि ५ स्वासी परमानन्द, सं० १९१६ 
अरीयेकटेप्वर प्रेस, बम्बई। 
भक्त चरिनायली ५थी अमुदृत्त सद्गाघारी १९२९ ६ई०- 
प्रेम, प्रयाग । 
इम्तलिणित दिंदीपुम्तकों का र्सज्षिप्त विवरण ४२ 
इयामपुन्दर दास से* १५८०, काशी नागरी-प्रधारिणी-सभा ! 
5लैत्टालाड वीठान जिशवी (लगाए ? बो8 9०3 |] 
9 # वश्ेपएफॉएतब--ए%एटए४४ए. ० (फल 
800: 3--92, ॥900. ॥--92], एछछठा ॥]-... 
]0 भै  ४--924, 800, ५-.]92! 
अऋतुसद्वाप्म्‌ + शालिदाम, धामणयश्मवन्त ०० कोण गिरमाँद 4 
वाद 5मा्ता एतला$ ता जिग्शणव. 066#०6 ? 
हश व 


0पफफेलाएण, के भ कक छ +भ३, है ; 
"(कीच एड लाए २ ८९ 77. ऊैठफ ४५ 


[ ६०७ | 


बा एश्ञाकैजण्त३ रण ठि्ाह : | भर 
घटलर्षरकाध्यम्‌: सन्‌ १९। ४-मुखय्यां नि्णेयसागरास्ये सन्द्रा- 
। मुद्रगित्वा प्रकाशितम्‌ गरास्ययन्त्राल्ये आ्ाकाइये नौतस्‌ 
हरबिज्ञयम्‌ $ राजानकरत्नाकर, १८९० 
४ पार्येतीपरिणयम्‌ $ १९०६ श्रीकनगरे श्रीवाणी विलासमुद्रायन्त्रा- 
* थे सम्मुद्तितम्‌ 
गाथासप्तशती : धीप्तातवाह॒त, १५८९--पुम्ब्यों निणेय्सागरा- 
ययस्त्रालये प्रकाइय नीता । ४ 
£ अ्रम्रशतकम्‌ $ श्रीममर6, १९०००-- 
। आरयासप्तशनी श्रीयोवर्धनाचार्ष,१८९५ बस्पह,निणयसागर प्रेस 
॥. इक 000 0. वच्षाशतेडा 'ीजर जे, . ५ 
गा 984 
। सबातिकगणाष्टाध्यायीसूत्रपाठः पाणिनि, 7०0 ।-, ९्काश्त 
8. एकता डिलेवाबाण, माफयाहुब), 7 0एए मं फरान 
>प॥४०9०५--११३ 2 
एमन याकरणमहामभाष्यम्‌ 0/87]30, ९००0 फफ की रिपे- 
ए एक 0 एणाएओ॥--(07श्रश्यां। एशागए।ं ऊष्ण 
वुद्रण 0: 893 
६ नरक्तम्‌ + श्रास्त्यध्षत सामश्रमिभद्टाचाय्येण सम्पादितुतर, 
ब्दाः १८०८, कलिकतारामधान्या वासिस्तमिशनयन्त्र सुड्ितिम 
>0975 8 
भीसकन्दस्वामिविरचिता निरुक्तमाष्यटीका : प्रोड़दमण 
परछप एम० ए-, डी० फिल इस्यनेन सम्पादिता। पंचनदीय विश्व 
",च्याल्याध्यक्षे- प्रकाशित २ 
0 रघुवेशम्‌ $ कालिदास पे एकाधणा--897, एछताब- 
१७व ०0% एिह्वए किछुएणान-मि०्णाकड, 


[ छनम ] 


भालतीमाधवम्‌ ! जगदरकृतटीकया समचेतें, स्लिस्ताम्दा३ १९९ 
उिग्राणबए--ति0०एशफप्रर्आ: ऐलाश'त] 300: 960फु्ण: 

उत्तरचरितम्‌ ४ मव्ूति, ०्या€ते 07 5. के, एतफ8ए- 
प्र006, कै, ॥., 7070 छत, 

वहा $ हिक्कश४क शक, 7. 0,, ॥,, [, 72., 7९ 7) 
9, ] , 4॥ डिवेंधणा- दवा) 2]80- १४०एवें छगते 30॥8, 
407007] ात 4,०ग्रवेण्ता, 

ए|ए050फीए:छ शैडए<८७ ० जएवंदाए $टंदा८९ १ 0.73 2. 
नेण्वत, धढ०एछ० &व0शा & एगआछा॥ ॥/वें,, [॥00007--] 982 

पाशस्करण॒ह्मसूत्रम्‌ + फिस्तावद : १४१७, भुबंय्चां गुजदूतों 
मुद्रण/रयाधिपतिना स्वीये मुद्रणालूये मुद्रयित्वा प्रकाशितम ! तु 

दिरणएपकेशिगृहासत्रम + ०१0;८०१ 97 00, ज. एक. 
एशाएा--889. 

आएवल।पनमगृष्यसूत्रमः सण्स*पं० गणपतिशास्त्रिणा छशोधितम, । 
मस्ताचद।३ ११२३, ॥"१ छावेणाग : 50एसय0॥ 885, 

अश्यलायनप्रणी नम औरतखूतम्‌ $ रामनारामण विद्याएनेन 
परिशोधितम्‌, सृ० १८७०७ कलिकाताराजधान्याम्‌ वापटिष्टमिशनसन्ते 
चास्मीकिण्स्त्रे चमुद्रादिवम्‌। |; 

« जादिरश्टासूपम सद्वस्कन्दब्याय्यासद्धितम्‌ + 23807 

(0प्०एशणशाए४ 00700] [907५ 8(७४४---१ 0१9. 

लाट्यायनभ्रीतसूघम्‌ $ सं+ आानन्दचत्द्र वेदान्तवागीत-- है 
६८७०, विस्किपोपेका इंध्चि सस्खरण | 
५ कात्यायणधीतसूभम्‌: सं० क्रीमदुनमोहन पाठक व्याकरणाचा्य 
इ*६ १६९८, काशी--चौघंमा संस्कृत खीरीज । 
मल भी मदुमझसूभाएमाध्यम्‌ धीमद्वसकमाचायंप्रणीतम्‌, निर्णय- 


[ ६०६ ] 


भक्ति-सूत्रम्‌ नारद, थ्वाश्पि कफ ऐैशातेशेशे जिंशिद 
मैं, 3. ऊि, [,, 56९० ॥द00--977, 8]8008त-- 
गाए वक्ता हित, 
बाहँस्पत्यपूपम्‌ ४ €फार्ते 0५ 795 | ॥ए, प्श०्ाव8 
६, #., देवनागरी संस्करण ७ए 72, सिह५ के 46% 
8. 3 | िीणा०--फ्री0. शिकुंके रिाजञए 00 
00%9--92], मर 
कोटिलीयम अर्थशास्त्रमू: 470४ ९्वाए0॥ 09 ग. 
गण, 7%, 9., 9, ॥6६. ए०, 7--928, ५०. प-- 
4982. [,0॥0 0-७ वशाजुुक्क छक्लाहेद्र7६ 300५ कक््‌ण 
धाए/ाई साहिब 59588 ३. ध्दा३8॥60 0) ( 
| जब 5959, जा बा. ग्रापतविल॑त ज 7०8 ऐश 
7 7.77, ०४६, 70, 0, 0.॥, छ + 4, 0. 8, छिप 
हथ्ोत ९-० 0०एशणााल्ता 7९४5, 98, 
कौदिलोय अर्थशास्त्र मीर्मांसा, (म खण्ड : गोपाल दामोदर 
तामसकर, एुम० एु०, पुछ० टी०, प्र० इंडियन प्रेष-प्रयाग, ११२१ हूँ० 
इुएनसांग का भारत भ्रमण : »० श्री ठाकुर असाद दशास्प, 
प्र० इण्डियन प्रेस-प्रथाग, ॥९२९ ह० । न 
द्विन्दी भाषा पर प्रभाव--0कावा0प७०० ० वात 
उआऑशकपा ७ ० वशताबव साब्नाता ड़ हि के, शिवा हिए.॥- 
प४० फकावत आाइकछ, शिक्षएव३ शिशशशआज पिफवेा 
मिसबऐकड्ाफु ,0७0 6९, /732-39 के फ 
हिन्दी भापा : डखझे साहित्य का बिकाख--778 00877 
ग्याते छ0फ पी ० पचप व-घ्णड्डप्कहए बाप उतार 
७: ऐ५ 49णएपडए्क ड्ण्डी एफ्वाइक्ड्व.. ऐडपड है 
0 2 फिक्ावण लमपैथ यु उ,९०पए९४-7 090-9० 


[ इश० ] 


रामचरित मानस ४ गोस्वामा ठुछसी दास, प्र० राप्तारायण 
छाल, इलाइाबादू--१९र५ ई० 

सुलसीखाद्दित्य-रत्नाकर  स्थ* पण्डिस रामचन्ध द्विवेदी, 
$ला संस्करण--विं० सं* $९८६. 

साहित्यदपेण: श्रीविश्यनाथ कर घिराजदछतः-- श्रीददिनस्दन 
भट्टदशर्मेग। ध्रणीत्तया विवृत्या समर्छझत ॥ 

आध्यात्मिकी $ पण्डित मदवौर श्रसाद दिवेदी। १९२७०” 
पअथाग, टैेंडियन बेस लिमिटेड ।  ध 

शतनभ्य : श्रो पाण्डेय रामायतार शर्म्मा, पुम० पु०,ची० एुल०5_ 
ग्र० बिहार-साहिष्य निकेतन, वॉकीपुर, पटना । 

घाखणए्ड-पोछ ः श्री पस्‍/ण्डेय रामाउतार आम्मो, एम० ए०, घी 
एल०; प्र धार्म्मा-सादित्य-खदन, डाध्टनगेश--१९३० ई« 

विद्यापति को पदावलीः संफर'यता ध्रा रामदृक्ष दर्म्मा बनी पुरी; 
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